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INTRODUCTION. 


I.  ^  Oistfet  de  oe  travail. 


L'objet  de  ce  travail  est  d'abord  de  rechercher  a  qui  est  due 
la  fondation  de  la  science  politique,  comment  ses  fondateurs 
Tont^comprisc,  quels  sont  les_probjenys  à  rdniHo  df*gqiip]s  \h  se 
sont  attaches^  et  quelles  son!  les  solutions  qu'ils  en  ont  données; 
ensuite  d'app/^cicr  le  résultat  dbs  premiers  travaux  vraiment 
scientifiques  de  l'esprit  liumain  en  cette  matière,  à  l'aide  des 
lumières  qui  nous  sont  fournies  par  l'expérience  et  par  les 
progrès  de  la  science  même. 

En  déterminant  ainsi  l'objet  de'  notre  travail,  nous  nous 
sommes  servi  d'un  terme  qui  exige  quelques  mots  d'explication  : 
c'est  le  terme  Science,  Que  faut-il  entendre  par  la  science,  ou 
plutôt^  puisqu'il  s^agit  ici  d'une  science  particulière,  que  faut-il 
entendre  par  une  science  ? 

Une  science  (1)  est  un  ensemble  systématique  de  connaissances 
se  rapportant  à  un  objet  déterminé. 


(1)  Voir  notamment:  Th.  Joupfrot,  Nouveaux  mélanges  philosophiques, 
publiés  par  Damiron.  Paris,  I8i2,  pp.  3  à  89.  {De  VorgaïUsation  des  sciences 
philosophiques),  —  G.  Tiberghien,  Logique,  la  science  de  la  connaissarux. 
Paris,  1865, 2«>«  partie,  particulièrement  aux  pp.  36J  à  364,  i05  el4/06,  4M  à 
418,  438. 
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Si  nous  nous  reportons  en  pensée  au  point  de  départ  de 
rhumanitéy  nous  ne  pouvons  nécessairement  que  supposer  un 
état  d'ignorance  absolue,  et  ceci  est  une  hypothèse  que  les  faits 
confirment  et  que  la  raison  et  le  simple  bon  sens  mettent  hors  de 
toute  contestation;  mais,  au  fur  et  à  mesure  que  le  temps 
s*écoule  et  s'avance,  l'esprit  humain  se  dégage  de  son  état 
primitif  de  somnolence;  il  s'éveille,  il  cherche  à  percer  les 
ténèbres  qui  l'enveloppent;  appliquant  enfin  les  facultés  dont 
la  Providence  l'a  doté,  l'homme  ne  se  borne  plus  k  assister 
d'une  manière  toute  passive  aux  faits  qui  se  déroulent  sous 
ses  yeux;  il  les  observe  et  les  étudie  ;  il  constate  la  régularité  qui 
préside  aux  uns  et  la  variabilité  qui  se  manifeste  dans  les  autres; 
il  clierche  à  trouver  les  lois  de  tous,  et  c'est  ainsi  qu'avec  ses 
premières  observations  il  acquiert  ses  premières  connaissances  ; 
transmises  à  la  génération  suivante,  ces  connaissances  servent 
de  point  de  départ  à  un  mouvement  en  avant,  qui  porte  Tesprit 
humain  bien  au  delà  des  limites  auxquelles  ses  premiers  essais 
l'avaient  fait  parvenir;  ainsi  conservées,  accumulées,  développées, 
elles  finissent  par  former  la  science;  celle-ci  n'est  donc  pas 
autre  chose  que  le  produit,  le  résultat  des  efforts  et  des  travaux 
de  l'intelligence  humaine  dans  la  suite  des  temps  ;  partant  d'un 
état  d'ignorance  absolue^  et  visant  à  la  science  parfaite,  l'homme 
avance  ainsi  d'une  marche  incessante,  sans  espoir  peift-élre 
d'atteindre  jamais  au  but  final,  mais  avec  la  certitude  toutefois 
de  s'en  rapprocher  toujours  de  plus  en  plus.       * 

Mais  à  quel  moment  précis  de  cette  marche  progressive  de 
l'esprit  humain  peut-on  dire  qu'une  science  est  fondée? 

Nous  trouvons  dans  Platon  les  éléments  de  la  réponse  à  faire 
à  cette  question  :  c  La  science  en  soi,  dit-il  (^),  est  la  science  de 
ce  qu'on  apprend  en  général  ou  de  ce  qu'on  doit  apprendre  ;  une 
science  particulière  a  pour  objet  telle  ou  telle  connaissance 
particulière;  par  exemple,  lorsqu'il  y  eut  une  science  pour 
construire  les  maisons,  elle  se  distingua  des  autres  au  point 
qu'on  lui  donna  le  nom  d'architecture,  et  cela  parce  qu'elle  était 
telle  qu'elle  ne  ressemblait  à  aucune  autre  science;  et  si  elle 
était  telle,  c'est  qu'elle  avait  tel  objet  particulier  ;  il  en  faut 
dire  autant  des  autres  arts  et  des  autres  sciences.  » 


(i)  La  République,  liv.  IV,  trad.  de  V.  Cousw,  t.  9,  p.  232.  —  Platonu 
Operfi  exrecetuione  SchneideH,  Paris,  \Uù (éd.  Didot,  2«  toI.),  i38, 1.  30  à  40. 
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Développant  ces  idées,  on  peut  dire  qu*une  science  est  fondée ji 
quand  elle  a  un  objet  jjarfaitement  déterminé  .eLjîQûÇiL d'une 
manière  nette  et  précise  (cjgst^jii'e  quand  cet  objet  _est  bien 
d^tinguijet  bien_séparé_  de_  tous  les  autyesjihjp.tii  dcja^  connais- 
sance), et  quand  les  principales  recherclies  particulières,  com- 
prises dans  la  recherclie  générale  à  laquelle  elle  se  ramène,  ont 
été  fixées  et  arrêtées  (c'est-à-dire  quand  il  s'est  formé  une  idée 
nette  et  précise  de  ses  grandes  divisions,  des  questions  essen- 
tielles qu'elle  a  pour  mission  de  traiter  et  de  résoudre).  Tant  que 
ces  conditions  ne  sont  pas  réunies,  ce  qui  constitue  une  science, 
ce  qui  la  distingue  de  toute  autre,  fait  défaut,  et  partant,  elle 
n'existe  pas,  du  moins  elle  n'existe  pas  comme  science.  Nous 
ne  disons  nullement  que  son  objet  ne  peut  alors  donner  lieu 
à  aucune  recherche,  à  aucune  étude;  l'esprit  humain  peut 
cultiver  et  cultive,  en  effet,  l'objet  d'une  science,  sans  que  pour 
cela  celle-ci  soit  fondée;  cela  est  tout  naturel  et  cela  est  même 
inévitable  :  puisque  la  condition  de  l'existence  d'une  science, 
c'est  qu'elle  ait  un  objet  particulier,  il  faut  de  toute  nécessité 
que  Tesprit  humain  se  soit  porté  sur  cet  objet  pour  le  déter- 
miner; c'est  donc  l'étude  seule  qui,  déterminant  préalablement 
cet  objet,  peut  nous  faire  aboutir  à  la  science.  Dès  que  l'esprit 
humain  a  le  sentiment  d'un  ordre  spécial  de  recherches,  il  dirige 
son  activité  de  ce  côté;  on  se  trouve  alors  dans  la  période 
d'enfantement  d'une  science  nouvelle  ;  l'intelligence  est  encore 
à  la  recherche  de  l'idée  de  cette  science  et  de  la  division  des 
choses  qui  y  sont  comprises  ;  toutes  les  branches  des  connais- 
sances humaines  ont  un  commencement  semblable  ;  à  la  suite, 
et  comme  résultat  même  de  cette  période  d'enfantement,  arrive 
la  constitution  de  la  science,  laquelle  ainsi  est  née,  quand  on 
reconnaît  aux  recherches  dont  elle  se  compose  un  caractère 
qui  ne  permet  pas  de  les  confondre  avec  toute  autre  recherche 
quelconque;  on  sait  alors  ce  qui  fait  de  ces  recherches  un 
ensemble  systématique,  une  science,  ce  qui  distingue  celle-ci  de 
toute  autre,  ce  qu'elle  renferme  et  ce  qui  lui  est  étranger  ;  en  un 
mot,  on  en  connaît  l'objet,  le  caractère  propre,  les  limites,. jet. ce 
sont  là  les  éleràénfs  qui  la  constituent^dans_son_u^^ 
font  une  scienceîjpart.  Une  conséquence  à  tirer  des  observations 
qui  précèdent,  c  est  que  la  science  n'est  pas  un  amas  de  notions, 
de  propositions  et  de  raisonnements  épars,  détachés,  ou  juxta- 
posés, alors  même  que  chacune  de  ces  notions,  chacune  de  ces 
propositions,  chacun  de  ces  raisonnements  serait  vrai  en  lui- 
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même;  poup^u'une  science  existe  véritablement,  il  faut  que  le 
contenu  de  cette  science  soitoi^anisé  et  forme  un  tout  pégulicT;" 
smon^on  a  une  collection  de  fragnicnts,  on  n'a  pas  d'ensemble. 

Si  Ton  fait  maintenant  application  de  ces  considérations  au 
sujet  indiqué  pour  ce  travail,  on  devra  reconnaître  que  les 
auteurs  et  les  ouvrages  que  nous  avons  à  étudier  s'oiTrent  tout 
naturellement,  et,  fautr-il  même  dire,  s'imposent  à  nous  et  à  qui- 
conque entreprendra  les  mêmes  recherches  :  la  science  politique, 
en  efTet^  est  néQ.  avec  Platon  et  AristoteO);  ce  sont  donc  les 
œuvres  et  les  doctrines  politiques  des  deux  grands  philosophes 
de  l'antiquité  que  nous  devons  analyser  et  apprécier,  et  qui 
doivent  ainsi  faire  l'objet  propre  et  essentiel  de  cette  thèse. 

Nous  faisons  remonter  la  fondation  de  la  science  politique  k 
Platon  et  à  Aristote;  l'exposé  de  leurs  théories  montrera  à  l'évi- 
dence que  leur  œuvre  mérite  bien  le  nom  de  science  ;  qu'il  nous 
suffise  de  dire  ici  quT^;sçj5gnt  posé  lef'quesùons^ndamcntales 
de  la  science  politique,  et  notamment  les 'sïïTvantes  :  A  qui  revient 
de  droit  la  souveraineté?  —  Quels  sont  les  caractères  qui  font 
reconnaître  le  pouvoir  légitime?  —  Quelles  sont  les  diverses 
espèces  de  gouvernement?  —  Quel  est  le  principe  qui  doit 
servir  de  base  k  la  société  politique?  la  justice  ou  la  force,  la 
morale  ou  l'utilité?  —  Quel  est  le  but,  quelle  est  la  mission  de 
l'Eut?  —  Comment  doit  être  organisé  l'État  parfait?  —  Toutes 
ces  questions,  Platon  et  Aristote  les  ont  clairement  posées;  ils  les 
ont  souvent  discutées  avec  une  grande  hauteur  de  vues,  et  si 
leurs  solutions  ne  sont  pas  toujours  confirmées  par  la  raison  et 
par  l'expérience,  il  faut  reconnaître  toutefois  que  la  science  et 
l'humanité  leur  doivent  la  découverte  et  la  mise  en  lumière  de 
maintes  vérités,  et  que  leurs  erreurs  ne  proviennent  le  plus 
souvent  que  d'une  application  vicieuse  de  principes  généraux  et 
d'idées  morales  parfaitement  justes,  observation  cependant  qui 
s'applique  surtout  &  Platon,  les  _erreurs__  d'Aristote  dérivant 
presque  toujours  de  sa  tendance  à  défendre  la  société  et  les 
instUulîôns^  dejonjcmps. 

Nous  ne  devons  pas  remonter  plus  haut,  ajoutons-nous  mainte- 


(1)  TON  MoHL,  Die  Ge$cfiichte  u.  Literatur  det  SiaaUwUseMchafien,  1859, 
I,  pp.  10, 22,41,219  à  222  ;  III,  pp.  371  à  373.  —  Janit,  BUioire  de  la  science 
politique f  2«  édit.,  1872,  I,  passim.,  notamment,  p.  138.  —  M.  Block,  Dic- 
tionnaire général  de  la  politique,  Paris,  1874.  V^  Politique,  P.  Janit.  Etc. 
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bien  public,  de  l'indépendance  nationale,  de  la  liberté  ;  de  plus, 
qui  dit  science  dit  avant  tout  discussion  ;  or^  l'Orient  ne  connaissait 
pas  la  discussion  :  le  pouvoir  absolu,  en  vertu  de  sa  nature  même, 
ne  l'admettait  pas  et  ne  pouvait  pas  l'admettre  ;  enfin,  comment 
eût-on  pu  constituer  une  science,  c'est-à-dire  établir  des  régies 
générales,  élever  un  système,  là  où  la  loi  était  une  volonté  par- 
ticulière, le  caprice,  la  fantaisie  du  maître?  Par  toutes  ces 
raisons,  c'est  la  Grèce  qui  seule  devait  faire  l'objet  de  ce  travail  : 
l'Orient  ne  pouvait  pas  y  trouver  place  (0. 


n.  —  Les  oonnaissanoes  politiques  avant  Platon  et  Aristote. 

Homère.  —  Hésiode.  —  Les  Soges.  —  Pythagore.   —   Hérodote.  — 
Hippodamns.  —  Les  Sophistes.  —  Socrate. 

Il  y  a,  en  ce  qui  concerne  la  foi  à  ajouter  aux  poèmes  légen- 
daires de  la  Grèce,  une  distinction  à  faire  (2)  :  en  tant  qu'ils 
mettent  en  mouvement  des  personnages  déterminés  ou  qu'ils 
rapportent  des  événements  donnés  comme  réellement  accomplis, 
ils  ne  méritent  aucune  confiance,  car  pas  un  des  faits  qu'ils 
exposent  ne  présente  un  caractère  suffisant  d'authenticité  ;  à  tel 
point  même  que  le  fait  capital  et  culminant  de  l'épopée  grecque, 
le  siège  de  Troie,  a  pu  être  considéré  comme  ne  reposant  sur 
aucune  donnée  réelle  (3)  ;  mais  il  en  est  tout  autrement,  en  tant 
que  ces  mêmes  poëmes  nous  révèlent  les  pensées  et  les  sentiments 
en  conformité  desquels  ils  font  parler  et  agir  les  personnages 
qu'ils  mettent  en  scène  ;  à  ce  point  de  vue,  ce  qu'ils  rapportent 
vaut,  non  pas  comme  récit  de  faits  certains,  de  faits  qui  se  sont 
réellement  passés,  mais  comme  tableau  de  la  vie,  des  mœurs, 
des  croyances  de  la  société  grecque  aux  époques  antérieures  à  la 


(I)  Nous  devons  toutefois  faire  observer  que  les  recherches  et  les  décou- 
vertes faites  de  nos  jours  ont  déjà  singulièrement  modifié  les  idées  qui 
avaient  anciennement  cours  sur  l*Orîent,  ci  qu*il  n^est  nullement  impossible 
que  des  investigations  ultérieures  leur  fassent  subir  des  transformations 
encore  plus  considérables. 

(i)  V.  GaoTi,  Biêloire  de  la  Grèce,  trad.  par  di  Sadous,  t.  II,  pp.  291  à  294. 

(5)  Des  recherches  et  des  découvertes  récentes  semblent  toutefois  devoir 
en  faire  reconnaître  l'authenticité. 
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période  historique;  il  est  incontestable,  en  effet,  que  les  auteurs 
de  ces  poèmes  ont  dû  emprunter  à  la  société  au  milieu  de 
laquelle  ils  vivaient  les  idées  d'après  lesquelles  ils  faisaient  agir 
leurs  personnages;  que  les  faits  qu'ils  imaginaient  ou  qu'ils 
racontaient  eussent  trait  aux  relations  de  famille,  aux  conditions 
sociales,  à  la  religion,  à  l'administration  de  la  justice,  au  régime 
politique  ou  à  n'importe  quel  autre  ordre  d'idées,  leur  source 
principale  de  renseignements  se  trouvait  toujours  et  nécessaire- 
ment dans  les  réalités  qu'ils  avaient  sous  les  yeux.  Comme  le  dit 
Grote,  les  poèmes  légendaires  de  la  Grèce,  bien  que  ne  rappor- 
tant pas  de  faits  historiques,  sont  de  précieux  tableaux  des 
mœurs  réelles,  ils  sont  les  monuments  de  l'état  primitif  de  la 
société  grecque.  A  ce  titre  donc^  nous  sommes  en  droit  de 
rechercher  dans  Homère  quelles  étaient  les  idées  qui  avaient 
cours  de  son  temps  sur  le  gouvernement  de  la  société. 

L'œuvre  d'Homère  (1)  ne  nous  fournit  que  peu  de  notions  poli- 
tiques ;  voici  les  principales  idées  que  nous  y  trouvons,  soit  sur 
l'origine  de  la  souveraineté,  soit  sur  la  nature  et  les  attributions 
du  pouvoir  royal. 

La  société  grecque  primitive  est  essentiellement  monarchique. 
«  Le  gouvernement  de  plusieurs  n'est  pas  chose  bonne  ;  n'ayons 
qu'un  seul  maître,  un  seul  roi,  celui  auquel  le  fils  de  Kronos  a 
donné  le  sceptre  et  les  lois  tut«laires(2).  >  La  monarchie  a  son 
fondement  dans  le  droit  divin  :  le  pouvoir  des  rois  vient  de  Zeus, 
ils  sont  fils  de  Zeus,  ils  sont  nourris  par  Zeus.  La  monarchie  est 
aussi  héréditaire,  car  Zeus  la  confère  comme  privilège^  non  pas  à 
un  seul  individu,  mais  à  une  famille. 

Le  roi  remplit  toutes  les  fonctions  executives,  telles  du  moins 
qu'elles  sont  déterminées  par  l'état  de  la  société  à  cette  époque; 
à  la  guerre,  c'est  lui  qui  commande  l'armée  ;  pendant  la  paix, 
c'est  lui  qui  protège  ceux  qu'on  lèse  ou  qu'on  opprime;  il  est 


(1)  Aristotb,  la  Politique,  L.  IIÎ,  chap.  IX,  §§7  à  9.  —  Thdctdidb,  ^M/otre 
de  la  guerre  du  Péloponèsej  L.  III,  §  13,  trad.  de  Didot,  1835,  t.  I,  ou  de 
Zbvoht,  1852,  t.  I.  —  HesRSN,  Ideen  ilber  die  Politik,  den  Verkehr  u.  den 
Handel  der  vornehmsten  Vôlker  der  allen  Well,  Dritter  Theil  :  Griechen, 
Gôttingen,  1812,  pp.  124  à  128.  —  Geotb,  II,  pp.  294  à  316.  —  Janbt,  I, 
pp.  70  à  73.  —  FuflTEL  DB  CouLANGBs,  La  cité  antique,  3«  édit.  Paris,  1870, 
pp.  205  à  213.  — DuauT,  Hialoire  de  la  Grèce  ancienne,  1862,  1. 1,  pp.  76  à  81 . 
—  SuDRB,  Histoire  de  la  souveraineté.  Paris,  1854,  pp.  78  h  90. 

(2)  Iliade,  II,  v.  204. 
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Aussi  chargé  d*oiTrir  aux  dieux  des  prières  et  des  sacrifices 
publics;  toutes  ces  diverses  attributions,  nous  les  voyons  dans 
Homère  cxercëes  par  les  rois,  qui  concentrent  ainsi  en  leur  per- 
sonne le  pouvoir  militaire,  le  pouvoir  judiciaire  et  le  pouvoir 
sacerdotal. 

La  monarchie  homérique  est  absolue,  mais  elle  est  aussi 
patriarcale  :  les  rois  sont  les  pasteurs  des  peuples  ;  le  bien  du 
peuple,  le  salut  du  peuple,  tel  est  le  but  qu'ils  doivent  toujours 
avoir  en  vue.  La  Boulé  et  VAgoray  qui  dans  la  Grèce  historique 
deviendront  les  dépositaires  du  pouvoir,  ne  peuvent  pas  être 
considérées  comme  ayant  sérieusement  limité  le  pouvoir  royal 
pendant  la  période  homérique  ;  la  Boulé,  conseil  des  chefs,  et 
TAgora,  assemblée  générale  des  hommes  libres,  ne  sont  que 
des  intermédiaires  par  le  moyen  desquels  le  roi  des  temps 
héroïques  exerce  ses  pouvoirs,  intermédiaires  purement  passifs, 
dont  le  premier  est  tout  au  plus  admis  k  conseiller  le  roi,  et  dont 
le  second  n'est  convoqué  qu'exceptionnellement,  ne  discute  pas, 
écoute  les  chefs  qui  délibèrent,  et  ne  semble  avoir  d'autre  mis- 
sion que  de  donner  son  assentiment.  Ces  deux  réunions,  conseil 
et  assemblée,  ne  doivent  donc  pas  être  regainlées  comme  des 
entraves  mises  à  l'autorité  royale,  mais  bien  plutôt  comme  de 
simples  moyens  pour  le  roi  de  faire  connaître  ses  intentions  à 
ses  sujets.  Tels  sont  les  traits  généraux  de  ce  régime;  mais  il 
convient  d'ajouter  que,  rien  alors  n'étant  organisé  d'une  manière 
régulière,  les  pouvoirs  des  rois  pouvaient  varier  considérable- 
ment d'étendue  à  raison  de  la  force,  du  caractère  et  du  mérite 
personnels  de  chacun  d'eux. 

Hésiode  nous  fournit  encore  moins  de  notions  politiques  ;  tout 
ce  que  nous  avons  h  mentionner,  ce  sont  les  passages  où,  s'adres- 
sant  aux  rois,  il  les  rappelle  sévèrement  à  leur  devoir,  qui  est 
de  faire  régner  la  justice. 

€  0  rois,  dit-il  (1),  que  cette  justice  rigoureuse  qu'exerce  le 
maître  des  dieux  demeure  gravée  dans  votre  esprit  ;  car  les  dieux 
inspectent  les  mortels  ;  il  sont  près  d'eux  ;  ceux  qui  accablent  les 
autres  par  d'injustes  jugements  n'échappent  point  h  leur  œil 
perçant...  0  rois,  qui  vous  rassasiez  de  présents,  que  la  crainte 
des  dieux  vous  engage  à  redresser  vos  jugements;  oubliez  la  voie 


(1)  HésiODE,  les  Travaua:  et  It*  Jotira,  v.  57, 39,  250-263. 
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dangereuse  de  Tiniquité;  celui  qui  fait  du  mal  à  autrui  s'en 
attire  à  lui-même;  le  conseil  perfide  retombe  avec  un  poids 
énorme  sur  celui  qui  Ta  donné.  L'œil  de  Jupiter  voit  tout;  son 
oreille  entend  tout;  rien  n'échappe  k  sa  vue  perçante.  En  vain 
vous  espérez  renfermer  votre  injustice  dans  les  murs  de  vos 
cites  ;  elle  ne  sera  point  ignorée  du  père  des  dieux  et  des  hom- 
mes. Il  vaut  mieux  être  méchant  que  juste,  disent-ils,  puisque 
l'homme  injuste  a  un  sort  plus  heureux.  Non,  je  ne  croirai 
jamais  que  le  dieu  qui  se  plaît  à  lancer  la  foudre  souffre  que 
l'injustice  obtienne  de  tels  succès.  > 

Ces  conseils  et  ces  menaces  semblent  indiquer  que  l'autorité 
royale,  à  l'époque  où  écrivait  Hésiode,  commençait  à  être  ébran- 
lée dans  ses  fondements. 

Nous  ne  nous  arrêterons  pas  longuement  aux  Sept  Sages  de  la 
Grèce(l);  on  fait  remonter  à  eux,  c'est-à-dire  à  la  première 
moitié  du  ¥!"»•  siècle  avant  Jésus-Christ,  la  plus  ancienne  mani- 
festation de  la  philosophie  ;  mais  d'abord,  nous  n'avons  sur  eux 
que  des  renseignements  confus  ;  ensuite,  leur  système  philoso- 
phique, si  l'on  peut  lui  donner  ce  nom,  se  bornait  à  des  maximes, 
énoncées  d'une  manière  dogmatique,  produites  sans  aucun  rai- 
sonnement à  l'appui,  et  n'appelant  aucun  examen  critique,  aucune 
discussion,  partant,  dénuées  d'une  véritable  valeur  scientifique, 
quelle  que  puisse  être  leur  valeur  morale  ou  pratique,  et 
quelles  que  soient  la  considération  et  la  célébrité  dont  leurs 
auteurs  aient  joui  parmi  les  Grecs  d'une  certaine  époque. 
Nous  croyons  néanmoins  devoir  insérer  ici  un  extrait  du 
Banquet  des  Sept  Sages  de  Plutarque(2),  extrait  intéressant  en 
ce  qu'il  nous  montre  les  premiers  essais  de  l'esprit  grec  dans 
l'étude  des  problèmes  politiques;  l'entretien  entre  les  Sept  Sages 
roule  sur  le  point  de  savoir  quelles  sont  les  conditions  nécessaires 
au  plus  grand  bonheur  d'une  cité  ;  d'après  Solon,  la  ville  la  plus 
heureuse  est  celle  où  tous  les  citoyens  en  général  n'éprouvent  pas 
moins  d'indignation  contre  l'injustice  et  ne  s'y  opposent  pas  avec 
moins  d'ardeur  que  ceux  qui  en  sont  les  victimes  immédiates; 
suivant  Bios,  le  meilleur  État  est  celui  où  la  loi  est  aussi  redoutée 
que  pourrait  l'être  un  tyran  ;  Thaïes  est  d'avis  que  la  cité  la  mieux 
affermie  est  celle  où  l'on  ne  voit  ni  citoyens  excessivement  riches. 


(1)  GaoTB,  V,pp.26t  à26i. 

(2)  Conviv,  ieptemSapient,,  t.  6,  p.  586,  édit.  Reiskc. 
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ni  citoyens  excessivement  pauvres  ;  Anacharsis  considère  comme 
la  situation  la  plus  avantageuse  celle  d*un  État  dans  lequel, 
rëgalité  ëtant  établie  dans  tout  le  reste,  la  vertu  et  le  vice  décident 
seuls  du  rang,  supérieur  ou  inférieur,  que  chacun  occupera;  aux 
yeux  de  Cléobule,  la  cité  la  plus  heureuse  se  distingue  par  ce 
trait  que  les  citoyens  y  craignent  le  blâme  plus  encore  que  les 
lois;  Pittacus  trouve  la  plus  grande  félicité  dans  TÉtat  qui  permet 
aux  bons  seuls,  k  Texclusion  des  méchants,  de  parvenir  aux 
magistratures;  enfin  Chilon  donne  comme  Tasile  du  parfait 
bonheur  la  cité  où  Ton  écoute  beaucoup  les  lois  et  fort  peu  les 
orateurs. 

Il  n'est  pas  à  méconnaître  que  la  philosophie  grecque,  qui 
n*avait  d*abord  été  que  la  science  de  la  nature,  fut  redevable  à 
Pythagore(l)  d'un  grand  changement  :  à  partir  de  lui,  elle 
s'occupa  de  l'homme  et  de  la  société.  Toutefois  l'absence  d'écrits 
originaux,  la  multitude  de  renseignements  apocryphes  ramassés, 
sans  examen,  dans  les  ouvrages  postérieurs,  le  mystère  qui  plane 
sur  la  personne  et  le  caractère  de  Pythagore  comme  sur  ses  plans 
et  ceux  de  son  association,  la  confusion  entre  ce  qui  est  de  lui  et 
ce  qui  appartient  à  ses  successeurs,  enfîn,  le  rétablissement  de 
son  école,  quelques  siècles  plus  tard,  avec  des  caractères  nouveaux, 
ne  permettent  pas  de  se  prononcer  avec  assurance  sur  ses  idées 
philosophiques,  et  encore  moins  sur  son  système  politique  ;  il  est 
impossible  d'établir  clairement  l'existence  et  de  déterminer  ne 
fûtrce  que  les  traits  généraux  du  plan  de  réforme  sociale  qui 
aurait  été,  à  ce  que  l'on  prétend,  conçu  par  lui  ;  ses  adversaires  le 
représentaient  comme  visant  à  concentrer  le  gouvernement  entre 
les  mains  de  quelques  oligarques,  et  comme  ne  professant 
que  du  mépris  pour  le  reste  des  hommes.  Il  est  certain  qu'il 
appartenait  au  parti  aristocratique;  il  est  certain  aussi  que 
l'ascendant  politique  des  Pythagoriciens  a  été  l'un  des  traits 
marquants  de  leur  première  histoire  ;  mais  de  là  à  considérer  cet 
ascendant  comme  l'effet  de  la  réalisation  de  vues  politiques  parti- 


(i)  Grotr,  VI,  pp.  2^5  à  268.  —  Laurent,  la  Grèce,  2»  édil.,  1862,  pp.  377 
à  584.  —  Manuel  de  l'histoire  de  la  philosophie,  trad.  de  rallemand  de 
TcfuiEHANN,  p.  V.  Cousin,  I,  p.  92  et  suit.  Louvain,  1850.  —  Janbt,  I,  pp.  76 
à  78.  —  TiBBSGBiBN,  Essai  sur  la  génération  des  connaissances  humaines ^  184i, 
pp.  169  à  172.  —  Dbnis,  Histoire  des  théories  et  des  idées  morales  dans  l'an- 
tiquité.  Paris,  1856,  t.  I,  pp.  1 1  à  22.  —  Hbbbbn,  Op.  cit.,  t.  i,  pp.  427  à  455. 
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ciilièrcs,  il  y  a  loin;  nous  croyons  qu'il  peut  parfaitement 
s'expliquer  par  la  force  que  devaient  nécessairement  leur  donner 
le  fait  même  de  leur  association  et  leur  esprit  de  corps,  et  que  ce 
n'est  pas  n^ellement  comme  un  politique,  mais  plutôt  comme  un 
maître  d'école,  comme  un  missionnaire,  qu'il  faut  regarder 
Pythagore. 

Nous  nous  bornerons  donc  ici  h  signaler  quelques-unes 
des  appréciations  dont  l'Institut  pythagorique  a  été  l'objet  : 
P.  Janet  (D  l'assimile  au  régime  sacerdotal  de  l'Orient;  V.  Cousin 
lui  reproche  de  transformer  la  cité  en  une  espèce  de  couvent  (2)  ; 
l'historien  allemand  Ranmer  (3),  et  Grole  avec  lui,  le  comparent 
k  l'ordre  des  Jésuites. 

En  admettant  comme  réelles  les  analogies  indiquées,  on  ne 
peut  qu'applaudir  à  son  insuccès  et  à  sa  chute  ;  quant  &  nous, 
nous  n'avons  pas  à  nous  y  arrêter  davantage. 

Nous  devons  signaler  dans  Hérodote  une  discussion  des  plus 
intéressantes,  car  on  peut  jusqu'à  un  certain  point  la  considérer 
comme  le  commencement  de  la  science  politique  ;  on  y  trouve, 
en  effet,  pour  la  première  fois,  la  division  et  la  comparaison  des 
diverses  espèces  de  gouvernement.  La  circonstance  qui  donne 
lieu  à  cette  discussion,  c'est  la  mort  du  faux  Smerdis,  h  la  suite 
de  laquelle  les  sept  conjurés,  auteurs  de  la  révolution,  délibèrent 
entre  eux  sur  le  gouvernement  k  donner  à  la  Perse.  Otanès 
propose  le  gouvernement  populaire;  Mégabyse,  l'oligarchie; 
Darius,  la  monarchie.  Nous  reproduisons  en  entier  cette  discus- 
sion, parce  qu'elle  renferme  presque  toutes  les  différentes 
raisons  que  l'on  peut  invoquer  ou  que  l'on  invoque  encore  en 
faveur  de  chacune  de  ces  trois  formes  de  gouvernement.  Il  n'est 
pas  douteux  à  nos  yeux  que  toute  cette  discussion  a  été  imaginée 
par  Hérodote  et  qu'elle  n'a  aucune  réalité  historique,  vu  qu'elle 
ne  répond  en  rien  aux  idées  de  l'Orient;  elle  a  néanmoins  pour 
nous  la  plus  grande  valeur,  car  elle  nous  fait  connaître  les  idées 
politiques  qui  avaient  cours  en  Grèce  dans  le  siècle  antérieur  k 
celui  de  Platon  et  d'Aristote,  et  elle  forme  ainsi  le  plus  ancien 
monument  authentique  de  la  science  politique  grecque. 


(1)  Jarst,  Op.  cit.,  p.  77. 

(2)  V.  Gonsiiv,  Cour»  de  V histoire  de  la  philosophie,  7"»«  leçoD . 
(5)  Raumkb,  Vorlesungen,  XXVI  (t.  II,  p.  189). 
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Voici  cette  discussion  (0  : 

«  Otnnès  proposa  de  remcltre  le  gouvernement  à  la  commu- 
nauté des  Perses,  t  Mon  avis,  dit-il,  est  que  nul  de  nous  ne 
doit  plus  seul  être  roi  ;  cela  n*est  ni  agréable,  ni  bon  ;  en  efTet, 
vous  savez  jusqu'où  Cambyse  a  poussé  l'arrogance,  et  vous  avez 
souffert,  chacun  pour  votre  part,  de  celle  des  mages.  Comment 
la  monarchie  pourrait-elle  être  un  État  bien  organisé,  puisqu'elle 
permet  h  un  homme,  qui  n'a  pas  de  contradicteur,  de  faire  ce 
qu'il  veut?  Le  meilleur  des  mortels,  investi  d'une  telle  autorité, 
s'écarterait  de  son  bon  sens  habituel.  Chez  l'homme,  l'oi^ueil 
provient  des  biens  qui  l'entourent,  et,  dès  sa  naissance,  l'envie  le 
tourmente  naturellement.  Atteint  de  ces  deux  misères,  toutes  les 
autres  lui  arrivent.  Il  ne  tarde  pas  à  commettre  une  multitude 
d'actions  coupables,  les  unes  dans  l'excès  de  son  orgueil,  les  autres 
par  envie.  Un  tyran  toutefois  devrait  être  sans  envie,  puisqu'il 
possède  tout  ce  qui  a  du  charme  ;  mais,  par  sa  nature,  il  est 
disposé  d'une  manière  toute  contraire  a  l'égard  des  citoyens.  Il 
porte  envie  aux  meilleurs  tant  qu'ils  existent  ;  il  se  plaît  avec  les 
méchants  ;  il  est  le  plus  prompt  à  accueillir  la  calomnie;  il  est  le 
plus  déréglé  de  tous.  Si  on  l'admire  avec  mesure,  il  s'en  afflige, 
parce  que,  dit-il,  il  n'est  pas  suffisamment  honoré  ;  s'il  est  assez 
honoré,  il  s'en  afflige,  parce  qu'à  son  gré,  c'est  de  la  flatterie. 
Mais  le  pire,  je  vais  vous  le  faire  entendre  :  il  change  les  coutumes 
des  ancêtres;  il  fait  violence  aux  femmes;  il  met  les  hommes  à 
mort  sans  jugement.  La  multitude  souveraine  porte  le  plus  beau 
de  tous  les  noms  :  on  l'appelle  isonomie  (égalité  des  droits).  De 
plus,  elle  ne  commet  aucun  des  excès  que  je  viens  d'énumérer 
comme  propres  au  monarque  ;  elle  donne,  par  la  voie  du  sort^  les 
offices  publics  à  des  magistrats  responsables  ;  elle  rapporte  à  la 
communauté  toutes  les  résolutions.  Je  vote  pour  que  nous  abolis- 
sions la  monarchie  et  que  nous  élevions  la  multitude  au  pouvoir  ; 
car  tout  réside  dans  le  grand  nombre.  »  —  Telle  fut  l'opinion 
d'Otanès.  i 

«  Après  lui,  Mégabyse  proposa,  en  ces  termes,  de  confier  le 
gouvernement  à  l'oligarchie  :  «  Ce  que  vient  de  dire  Otancs  pour 
abolir  la  royauté,  tenez-le  dit  par  moi.  Mais,  quand  il  a  conseillé 
de  faire  passer  le  pouvoir  à  la  multitude,  il  s'est  éloigné  de  la 


(1)  HUtoireê  d'Hérodote^  trad.  par  Gigubt,  Paris,  1860,  III,  J§  80et  suiv. 
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saine  opinion.  En  effet,  rien  plus  qu'une  vaine  foule  n'est  irré- 
fléchi et  insolent,  et  il  n'est  vraiment  pas  tolérable  que  des 
hommes  qui  veulent  se  soustraire  à  l'arrogance  d'un  monarque, 
retombent  sous  l'insolence  d'un  peuple  désordonné.  Le  tyran,  s'il 
fait  quelque  chose,  sait  ce  qu'il  fait  ;  le  peuple  ne  peut  le  savoir  : 
comment  se  seraitril  instruit,  lui  à  qui  on  n'a  rien  enseigné  et 
qui  n'a  jamais  rien  appris  de  bon  ni  de  convenable?  Il  se 
précipite  inconsidérément  sur  les  affaires  publiques  et  les  pousse, 
semblable  k  un  torrent  d'hiver.  Que  ceux  qui  veulent  du  mal  aux 
Perses  se  servent  du  peuple  ;  mais  nous,  élisons  une  assemblée 
d'hommes  les  meilleurs,  et  donnons-lui  la  souveraineté.  Nous 
en  serons  nous-mêmes,  et  il  est  vraisemblable  que  les  résolutions 
les  plus  salutaires  naîtront  de  la  réunion  des  hommes  les  plus 
sages.  1  Telle  fut  l'opinion  de  Mégabyse.  > 

c  Darius,  le  troisième,  donna  son  avis  en  ces  termes,  c  Mégabyse 
a,  selon  moi,  parlé  juste  sur  la  multitude,  mais  sur  l'oligarchie, 
non.  De  ces  trois  formes,  toutes  excellentes,  d'un  peuple  excellent, 
d'une  oligarchie,  d'une  monarchie,  je  soutiens  que  la  dernière 
est  de  beaucoup  la  meilleure.  Car  rien  n'est  préférable  à  un  seul 
homme  excellent  :  en  effet,  il  se  conduit  avec  assez  de  prudence 
pour  administrer  d'une  manière  irréprochable;  surtout,  il  sait 
garder  le  secret  sur  ses  résolutions  contre  les  ennemis  extérieurs  ; 
tandis  que,  dans  une  oligarchie,  si  plusieurs  s'exercent  à  la  vertu 
dans  l'intérêt  commun,  des  haines  particulières,  habituellement 
violentes,  éclatent;  chacun  veut  être  le  maître  et  faire  triompher 
son  avis  ;  tous  finissent  par  se  détester  :  de  là  naissent  des  discordes 
publiques,  et  les  discordes  engendrent  des  massacres.  Des  meur-  i 
très,  on  passe  à  la  monarchie,  ce  qui  démontre  qu'elle  est  le  ' 
meilleur  gouvernement.  Si  maintenant  le  peuple  est  le  maître,  il 
est  impossible  d'empêcher  la  méchanceté  de  se  faire  jour;  dès 
qu'elle  s'est  montrée,  ce  ne  sont  point  des  haines  qui  naissent 
entre  les  méchants,  mais  des  amitiés  solides.  Ceux  qui  oppriment 
la  communauté,  le  font  avec  concert.  Cette  situation  se  prolonge 
jusqu'à  ce  qu'un  homme,  prenant  en  main  l'intérêt  du  peuple, 
vienne  leur  mettre  un  frein  ;  le  peuple  alors  admire  cet  homme, 
et,  quand  il  est  admiré,  il  ne  tarde  pas  à  devenir  roi.  De  cette 
manière  donc,  il  est  encore  prouvé  que  la  monarchie  est  le 
gouvernement  le  meilleur.  Mais,  pour  me  résumer  en  un  mot, 
d'où  vient  notre  liberté  ?  Qui  nous  l'a  donnée?  Vient-elle  du 
peuple,  d'une  oligarchie  ou  d'un  monarque?  Mon  opinion  est 
donc  que,  puisqu'un  seul  homme  nous  a  rendus  libres,  notre 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  ^i  — 

devoir  est  de  nous  en  tenir  ]à.  Ne  détruisons  pas  les  coutumes  de 
nos  ancêtres  auxquelles  nous  devons  notre  prospérité,  car  nous  ne 
nous  en  trouverions  pas  mieux.  » 

€  Tels  furent  les  trois  avis.  » 

A  l'époque  de  la  guerre  du  Péloponcse,  c'est-à-dire  vers  le 
même  temps  qu'Hérodote,  écrivait  aussi  Hippodamus  de  Milet, 
le  premier,  au  dire  d'Aristote,  qui,  sans  jamais  avoir  manié  les 
afTaires  publiques,  s'aventura  k  publier  quelque  chose  sur  la 
meilleure  forme  de  gouvernement.  Malheureusement,  nous  ne 
connaissons  l'ouvrage  <  de  la  République,  »  qui  lui  est  attribué, 
que  par  un  fragment  conservé  par  StobéeCO  et  par  une  analyse 
d'Aristote  (2),  analyse  entachée,  semble-t-il,  d'inexactitude,  et 
accompagnée  d'une  critique  peu  bienveillante  et  parfois  contra- 
dictoire; malgré  les  doutes  qui  ont  été  élevés  à  cet  égard,  le 
fragment  conservé  par  Stobée  semble  bien  authentique,  et 
l'auteur  auquel  il  l'attribue  est,  selon  toute  probabilité,  le  même 
que  celui  dont  parle  Aristote  P). 

Ajoutons  que  ces  restes,  quoique  mutilés,  sont  encore  suffi- 
sants pour  nous  révéler  quelques-uns  des  traits  essentiels  de  la 
politique  d'Hippodamus  et  pour  nous  faire  regretter  la  perte  de 
son  ouvrage. 

Hippodamus  partage  la  cité  entière  en  trois  classes  :  la  pre- 
mière, la  plus  élevée  en  dignité,  comprend  les  sénateurs^  c'est-à- 
dire  les  citoyens  vertueux  qui  administrent  l'État;  la  seconde  se 
compose  des  guerriers  dont  la  force  le  défend  ;  et  la  troisième, 
celle  qui  occupe  le  dernier  rang,  comprend  les  artisans  qui 
produisent  les  choses  nécessaires  au  bien-être  de  la  vie.  Telle  est 
la  classification  donnée  dans  le  fragment  de  Stobée  ;  elle  diffère  de 
celle  d'Aristote  ;  nous  l'adoptons  de  préférence  à  cette  dernière, 
pensant  avec  M.  Barthélemy-Saint-HilaireW  qu'il  est  à  supposer 
que  c'est  ici  Aristotc  qui  a  commis  une  inexactitude,  comme  il 
en  commet  une  en  citant  Platon. 


{{)  Joannis  Slobœi  Florilegium,  édil.  Teubncr  (Meinckc),  i  vol.,  1855- 
1857  ;  U,  pp.  98  à  lOo;  III.  pp.  253  et  234. 

(2)  Ln  Politique,  liv.  Il,  chap.  5. 

(3)  Voir  BARTHiLKMT-SAiNT-HiLAiRBi  traductioD  de  la  Politique  d'Aristote^ 
L.  %  ch.  5,  notes  des  §§  1  et  2,  et  Sddsb,  pp.  226  et  227  et  la  note  de  la 
page  227. 

(i)  Trad.  de  la  Politique  d'Aristote,  p.  85,  n»  2. 


Digitized  by 


Google 


—  IS  — 

Chacune  de  ces  trois  classes  se  subdivise  en  trois  parties  :  la 
première,  ou  classe  délibérante,  renferme  un  comité  prépara- 
toire, un  sénat  et  une  autorité  executive;  la  seconde,  ou  classe 
militaire,  comprend  un  corps  d*offîciers,  une  armée  choisie  com- 
battant au  loin,  et  enfin  la  masse  des  hommes  valides;  la  troi- 
sième classe,  ou  classe  laborieuse,  se  partage  en  agriculteurs, 
artisans  et  commerçants,  ces  derniers  exportant  &  l'étranger  les 
denrées  qui  abondent  dans  la  cité,  et  important  dans  le  pays 
celles  de  l'étranger. 

Tels  sont,  dit  Hippodamus,  les  éléments  essentiels  de  toute 
société  civile. 

Tout  en  distinguant  ainsi  trois  classes,  Hippodamus  n'entend 
nullement  n'accorder  qu'à  une  seule  la  jouissance  et  l'exercice 
du  pouvoir  et  des  droits  de  citoyen  ;  il  veut  que  les  agriculteurs, 
les  industriels  et  les  commerçants  soient  membres  de  la  cité, 
aussi  bien  que  les  guerriers  et  les  gouvernants.  D'après  Hippo- 
damus, dit  Aristote  (1),  tous  les  magistrats  devaient  être  élus  par 
le  peuple,  et  le  peuple,  pour  lui,  se  compose  des  trois  classes  de 
l'État. 

Il  s'agit  maintenant  d'établir  et  de  maintenir  la  concorde  et 
l'union  entre  ces  éléments  divers  ;  ce  résultat  ne  peut  être  obtenu 
que  comme  un  effet  des  doctrines  et  des  croyances,  des  goûts  et 
des  mœurs,  enfin,  des  lois.  Les  doctrines  et  les  croyances 
améliorent  l'homme,  corrigent  ses  passions  et  le  poussent  vers  la 
vertu  ;  les  goûts  et  les  mœurs  forment  et  transforment  le  carac- 
tère et,  par  leur  action  constante,  constituent  une  seconde  nature  ; 
les  lois  détournent  du  mal  par  la  crainte  et  poussent  au  bien  par 
les  récompenses  et  les  honneurs.  Ces  trois  grandes  forces  sociales 
doivent  viser  à  un  triple  but  :  la  réalisation  de  l'honnête,  du 
juste  et  de  l'utile;  si  ce  triple  but  ne  peut  être  atteint  à  la  fois, 
il  faut  préférer  l'honnête  à  ce  qui  n'est  que  juste,  et  le  juste  à  ce 
qui  n'est  qu'utile.  Tous  les  efforts  de  la  politique  doivent  donc 
tendre,  en  s'aidant  de  ces  moyens,  à  assurer  la  concorde  et 
l'harmonie  entre  les  divers  éléments  de  l'État,  et  à  empêcher 
la  formation  des  partis  et  les  dissensions.  Dans  cette  vue,  il  faut 
que  l'éducation,  formant  l'âme  des  jeunes  gens,  leur  fasse 
prendre  l'habitude  de  la  modération  dans  les  plaisirs  et  les  peines. 


(1)  Politiy.,  liv.  H,  chap.  K,  §  i. 
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Les  fortunes  doivent  être  restreintes  et  basées  sur  l'agriculture  ; 
les  charges  qui  demandent  de  la  probité  doivent  être  confiées  aux 
hommes  vertueux  ;  celles  qui  exigent  de  l'habileté,  aux  hommes 
expérimentés;  celles  qui  entraînent  de  grandes  dépenses,  aux 
riches.  Des  honneurs  doivent  être  rendus  à  tous  les  magistrats  qui 
remplissent  convenablement  leurs  devoirs.  Enfin,  il  faut  déve- 
lopper les  sentiments  de  bienveillance  réciproque  entre  les 
citoyens,  et  pour  cela  encourager  les  associations  telles  que  les 
repas  en  commun,  les  confréries  civiles  et  militaires,  dans  les- 
quelles se  réunissent  les  jeunes  gens  et  les  vieillards. 

Ilippodamus  examine  ensuite  quelles  causes  amènent  la  cor- 
ruption des  mœurs  et  par  quels  moyens  on  pourrait  la  prévenir. 
Les  mœurs  se  corrompent  ou  par  le  contact  des  nations  déjà  cor^ 
rompues,  ou  par  la  formation  et  le  développement  de  vices  inté- 
rieurs, tels  que  l'aversion  pour  le  travail  et  l'amour  de  la  volupté. 
Les  chefs  de  l'État  doivent  donc  soigneusement  veiller  au  main- 
tien de  la  pureté  des  mœurs,  empêcher  le  mélange  du  peuple 
avec  des  races  étrangères,  assurer  l'égalité  des  fortunes,  ou  du 
moins  prévenir  une  inégalité  extrême;  ils  doivent  surtout 
attentivement  surveiller  les  sophistes  et  empêcher  qu'ils  n'ensei- 
gnent et  ne  répandent  aucune  doctrine  contraire  aux  lois,  aux 
institutions,  aux  mœurs  et  à  la  religion. 

Cette  grande  idée,  cette  grande  vérité,  à  savoir  qu'aucun 
État  ne  peut  être  ni  stable,  ni  prospère,  s'il  ne  s'appuie  avant 
tout  sur  l'esprit  religieux,  les  mœurs  et  les  qualités  de  ses 
citoyens,  Hippodamus  la  trouvait  sinon  appliquée,  du  moins 
unanimement  reconnue  en  théorie  par  toute  l'antiquité  ;  c'est 
aussi  l'influence  de  son  temps  qu'il  subissait,  quand  il  semblait 
admettre  le  droit  absolu  de  la  société  vis-à-vis  de  l'individu,  et 
quil  recommandait  la  censure  des  mœurs  et  la  compression  de 
la  pensée  humaine. 

Hippodamus  recherche  ensuite  la  meilleure  forme  de  gouvei"- 
nement.  «  La  constitution  de  l'État,  dit-il,  sera  vraiment  solide,  si 
elle  est  mixte,  c'est-à-dire  composée  par  le  mélange  des  diverses 
formes  de  gouvernement.  Je  ne  veux  parler  ici  que  des  formes 
naturelles  et  non  de  celles  qui  sont  contraires  à  la  nature.  Par 
exemple,  la  tyrannie  ne  peut  convenir  à  une  cité  libre  ;  il  en  est 
de  même  de  l'oligarchie.  Il  faut  doac  introduire  d'abord  dans  la 
constitution  la  royauté,  en  second  lieu  l'aristocratie.  La  royauté 
est  une  sorte  d'imitation  de  l'ordre  divin  et  ne  peut  que  difficile- 
ment se  conserver  pure  entre  les  mains  des  hommes,  sans  dégé- 
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nérer  par  le  luxe  et  Tinsolence  ;  aussi  ne  faut-il  pas  Tadmettre 
sans  réserve,  mais  seulement  dans  les  limites  où  elle  peut  être 
utile  à  la  chose  publique.  A  plus  forte  raison,  faut-il  introduire 
dans  l'État  le  principe  aristocratique,  parce  qu'il  fait  naître 
plusieurs  chefs  qui  sont  animes  d'une  émulation  mutuelle,  et 
que  l'on  peut  souvent  faire  passer  le  pouvoir  des  mains  de  l'un 
dans  celles  de  l'autre.  La  démocratie  est  aussi  d'une  absolue 
nécessité.  En  effet,  le  citoyen,  qui  est  un  membre  de  l'État,  doit 
recevoir  une  part  d'honneurs  et  d'avantages.  Mais  il  ne  faut  pas 
accorder  trop  d'influence  au  vulgaire,  parce  qu'il  est  audacieux 
et  précipité  dans  ses  actes.  » 

Ce  passage  est  remarquable  comme  le  plus  précis  peut-être 
que  l'antiquité  nous  ait  transmis  sur  les  avantages  du  gouverne- 
ment mixte. 

Hippodamus  émit  encore  un  certain  nombre  d'idées  neuves  et 
ingénieuses,  que  nous  connaissons  par  une  analyse  sommaire 
d'Aristote.  Ainsi,  le  premier,  il  proposa  d'assurer  l'éducation  des 
enfants  laissés  par  les  guerriers  morts  dans  les  combats,  en  les 
mettant  à  la  chaîne  de  l'État,  institution  qui  fut  depuis  adoptée 
par  Athènes  et  par  plusieurs  autres  cites.  Il  préconisait  aussi 
l'établissement  d'un  tribunal  suprême  et  unique,  où  devaient  être 
portées  en  appel  toutes  les  causes  qui  sembleraient  mal  jugées; 
ce  tribunal  devait  se  composer  de  vieillards  qu'y  faisait  monter 
l'élection  ;  quant  &  la  forme  des  jugements,  Hippodamus  repous- 
sait le  vote  par  boules;  chaque  juge  devait  porter  une  tablette 
où  il  écrirait,  s'il  condamnait  purement  et  simplement;  qu'il 
laisserait  vide,  s'il  absolvait  au  même  titre  ;  et  où  il  déterminerait 
ses  motifs,  s'il  absolvait  ou  condamnait  seulement  en  partie; 
le  système  en  vigueur  paraissait  vicieux  k  Hippodamus,  en  ce 
qu'il  forçait  souvent  les  juges  &  se  parjurer,  s'ils  votaient  d'une 
manière  absolue  dans  l'un  ou  l'autre  sens.  Aristote  fait  à  ces 
propositions  d'Hippodamus  des  objections  qu'on  ne  peut  véritable- 
ment pas  considérer  comme  sérieuses,  et  dans  lesquelles  sa  ten- 
dance à  défendre  les  usages  et  les  institutions  de  son  temps  fait  de 
lui  le  soutien  de  l'erreur  et  du  préjugé  contre  la  vérité  et  la  raison. 
Enfin,  Hippodamus  proposait  encore  de  garantir  législativement 
les  récompenses  dues  aux  découvertes  politiques  d'utilité  géné- 
rale. Les  objections  que  présente  ici  Aristote  sont  des  plus  judi- 
cieuses ;  nous  aurons  l'occasion  plus  loin  d'exposer  et  d'apprécier 
les  idées  qu'il  émet  à  ce  propos  sur  les  avantages  et  les  incon- 
vénients de  l'innovation  en  politique. 

t 
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Les  quelques  fragments  qui  nous  restent  de  Tœuvre  d^Hippo- 
damus,  malgré  certaines  idées  des  plus  belles  et  des  plus  justes 
qui  y  sont  émises,  ne  peuvent  évidemment  pas  faire  considérer 
leur  auteur  comme  le  fondateur  de  la  science  politique  ;  comme 
nous  l'avons  dit  plus  haut,  en  effet,  la  science  n'est  pas  un  simple 
amas  de  notions,  de  propositions  et  de  raisonnements,  ces  no- 
tions, propositions  et  raisonnements  fussent-ils  rigoureusement 
exacts;  or,  tel  qu'il  nous  est  parvenu,  l'œuvre  d'Hippodamus 
se  réduit  à  quelques  notions  des  plus  restreintes  ;  dans  ces  condi- 
tions, nous  ne  pouvons  lui  attribuer  la  fondation  de  la  science 
politique,  sauf  à  exprimer  le  regret  que  la  disparition  de  son 
ouvrage  empêche  de  l'élever  au  rang  qui  lui  revient  peut-être  à 
côté  des  grands  publicistes  de  la  Grèce. 

Nous  n'avons  pas  à  nous  étendre  longuement  sur  la  place  qui 
appartient  aux  sophistes  dans  l'histoire  générale  de  la  philosophie^ 
et  sur  la  question  de  savoir  s'ils  méritent,  sans  réserve  aucune, 
la  défaveur  qu'exprime  le  sens  attaché  au  mot  qui  les  désigne  ; 
les  opinions  sont  bien  partagées  à  cet  égard,  et  cependant  nous 
pensons  qu*au  fond  elles  sont  moins  opposées  qu'elles  ne  le  parais- 
sent; la  contradiction  entre  les  diverses  manières  de  voir  provient 
de  ce  que  les  uns  croient  pouvoir  réunir  les  sophistes  comme  for- 
mant une  secte,  et  leurs  idées  comme  constituant  un  système, 
tandis  que  les  autres  admettent  bien  certains  points  comme  étant 
communs  à  la  plupart  des  sophistes,  mais  reconnaissent  qu'il  en 
est  parmi  eux  qui  professaient  les  idées  les  plus  morales;  de 
là,  la  condamnation  absolue  prononcée  par  les  uns  contre  les 
sophistes,  et  le  jugement  mélangé  d'éloge  et  de  blâme  rendu  à 
leur  égard  par  les  autres;  de  là,  d'un  côté,  l'opposition  absolue 
établie  entre  les  sophistes  et  Socrate,  et,  d'un  autre  côté,  l'opinion 
contraire  en  apparence,  de  ceux  qui  ne  voient  dans  Socrate  qu'un 
sophiste,  mais  un  sophiste  distingué  de  tous  les  autres  par  la 
supériorité  de  sa  méthode,  de  son  enseignement  et  de  ses  idées. 
Pour  notre  part,  npus  ne  croyons  pas  pouvoir  donner  une  adhé- 
sion sans  réserve  aux  efforts  tentés  par  certains  philosophes  et 
historiens  modernes (1)  pour  réhabiliter  les  sophistes;  mais, 
d'autre  part,  nous  ne  croyons  pas  non  plus  pouvoir  les  condamner 


(1)  Hegel,  Geschichte  der  Philoêophie,  II,  p.  3.  —Grote,  t.  VIII,  pp.  591  à 
39K  ;  t.  IX,  pp.  296  et  s.,  note  2  ;  t.  XII,  pp.  167  à  230,  notes  :  2  de  la  p.  178, 
I  de  la  p.  213,  et  1  de  la  p.  230.  —  Fustsl  de  Coulargee,  pp.  450  et  431. 
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d'une  manière  aussi  rigoureuse  et  aussi  absolue  que  le  font 
certains  autres  écrivains (i).  Nous  nous  rallions  plutôt  à  l'opinion 
intermédiaire ,  qui  compte  également  plus  d'un  partisan  (^). 
Les  auteurs  dont  nous  partageons  la  manière  de  voir^  ne  mécon- 
naissent pas  ce  qu'il  peut  y  avoir  d'immoral  dans  les  idées 
communes  à  la  plupart  des  sophistes;  mais^  d'un  autre  côté,  ils 
font  ressortir  les  services  rendus  par  eux  à  la  Grèce,  à  la  philo- 
sophie et  à  la  civilisation  en  général.  En  conséquence  donc,  sans 
perdre  de  vue  que  les  sophistes  n'ont  pas  formé  une  secte  et 
qu'il  n'y  a  pas  eu  de  corps  de  doctrines  réunies  sous  le  nom  de 
sophistique,  voici  comment  nous  croyons  pouvoir  apprécier 
l'influence  exercée  par  ceux  des  philosophes  grecs  de  cette 
épo({ue  auxquels  convient  le  mieux  le  nom  de  sophistes  :  ils  ont 
fondé  en  Grèce  l'art  oratoire;  ils  ont  appliqué  la  libre  discussion 
k  toutes  les  questions,  enseignant  et  pratiquant  le  libre  examen 
le  plus  absolu  ;  ils  ont  poussé  leurs  concitoyens  k  la  réflexion, 
mis  en  lumière  l'injustice  réelle  souvent  cachée  sous  la  justice 
apparente  des  lois  positives,  et  opposé  la  conscience  humaine  k 
la  tradition,  l'art  de  raisonner  et  de  parler,  la  dialectique  et  la 
rhétorique, à  la  coutume,  la  nature  à  la  loi;  tels  sont  les  services 
qu'ils  ont  rendus  à  la  philosophie  et  à  la  civilisation;  mais, 
d'autre  part,  leur  morale  finit  par  n'être  plus  que  l'apologie  du 
plaisir  et  de  la  passion  ;  ils  abusèrent  de  leur  principe  de  libre 
discussion  et  de  libre  examen  pour  contester  les  règles  les  plus 
sures,  mettre  en  doute  les  principes  les  plus  certains,  et  obscurcir 
l'évidence,  trouvant  &  cela  plus  de  difficulté  et,  partant,  plus  de 
mérite  qu'à  défendre  le  vrai  et  le  bien  ;  ils  confondirent  le  droit 
avec  l'utile,  la  justice  avec  l'intérêt,  et  professèrent  ouvertement 
le  droit  du  plus  fort,  l'estimant  conforme  &  la  loi  naturelle  en 


(1)  Brandis,  Geschichte  der  Gr.  Rom.  Philosophie,  I,  pp.  516  et  s.  — 
Tennbmann,  Manuel  de  l'histoire  de  la  philosophie,  trad.  par  V.  Cousin,  §  109. 
—  RiTTfis,  Histoire  de  la  philosophie,  traduit  par  Tissot,  1. 1,  pp.  459  et  520. — 
Zkllrh,  Die  Philosophie  der  GHechen,  I«r  Theil,  iSU,  pp.  244  h  272. 

(2)  Hkerbn,  Ideen  Ober  die  Politiky  den  Verkehr  u.  den  Handel  der  vor- 
w^msten  Volker  der  alten  Welt.  Gôttingen,  1812,  IV,  pp.  438  à  444.  — 
TiBERGHiBN,  Essai  sur  la  généralion  des  connaissances  humaines,  Bruxelles, 
1844,  pp.  187  à  190.  —  Laurent,  La  Grèce,  pp.  586  à  390.  —  Janbt,  Op.  cil.^ 
t.  I,  pp.  78  à  81.  —  Denis,  Histoire  de^  théories  et  des  idées  morales  dans 
l'antiquité.  Paris,  1856,  t.  I,  pp.  29  à  54.  —  Fouiller,  Em  philosophie  de 
Socrate.  Paris,  1874,  t.  II,  pp.  319  à  351 . 
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même  temps  qu'à  la  volonté  et  à  la  manière  d'agir  des  dieux. 

Laissant  à  l'histoire  générale  de  la  philosophie  (1)  le  soin  de 
retracer  l'admirable  vie  de  Socrate,  cet  enseignement  si  original 
et  si  fécond  qui  en  a  occupé  et  rempli  tous  les  moments,  cette 
mort  héroïque  qui  l'a  si  dignement  couronnée,  nous  ne  dirons 
ici  que  quelques  mots  au  sujet  des  idées  politiques  de  celui  dont 
l'âme  était  reconnue  par  Montaigne  pour  la  plus  parfaite  qui  fût 
venue  à  sa  connaissance,  et  que  Neander  (3)  appelait  un  prophète 
avant-coureur  de  Jésus-Christ. 

La  politique  de  Socrate  ne  se  présente  pas  à  nous  avec  les 
traits  constitutifs  d'une  véritable  science  ;  il  fut  l'inventeur 
d'une  méthode  et  le  promoteur  de  certaines  tendances  philoso- 
phiques, bien  plus  que  le  créateur  d'un  système  arrêté  et  nette- 
ment formulé;  ce  qui  forme  l'attribut  distinctif  de  sa  politique, 
c'est  son  caractère  moral  ;  Socrate  trace  les  devoirs  de  la  vie 
publique,  sans  formuler  aucune  théorie  sur  l'État,  et  sans  faire 
des  recherches  étendues,  soit  sur  le  principe  de  la  souveraineté, 
soit  sur  les  diverses  formes  de  gouvernement;  pour  lui,  la  poli- 
tique doit  s'appuyer  sur  la  justice,  comme  loi  commune  et 
supérieure  des  citoyens  et  des  États,  et  ce  principe,  il  cherche  à 
en  obtenir  la  réalisation  en  réformant  les  mœurs  de  ses  conci- 
toyens ;  car  Socrate  fut  surtout  un  réformateur  des  mœurs  ;  il 
visait  à  former  de  bons  citoyens  et,  pour  cela,  à  rendre  les 
hommes  tempérants,  modestes,  justes  et  sages;  on  était  un  vrai 
politique,  à  ses  yeux,  non  quand  on  tenait  le  sceptre  ou  qu'on 
s'en  emparait,  non  quand  on  remplissait  des  fonctions  publi- 
ques, sur  la  désignation  du  sort  ou  des  premiers  venus,  mais 
quand  on  savait  commander,  c'est-à-dire  quand  on  savait  recon- 
naître et  choisir  les  hommes  et  s'en  faire  obéir  et  respecter.  Il 


(1)  Hebrkn,  Op.  cit.,  t.  IV,  pp.  4fU  à  450.  —  Zkllbr,  Die  Philosophie  der 
Griechen,  II,  18^6,  pp.  12  à  lOi.  —  Ritteb,  Op.  cit.,  II,  pp.  U  à  72.  — 
Grotk,  Op.  cit.,  XII,  pp.  231  à  547.  —  Fodilléb,  La  philosophie  de  Socrate, 
Op.  cit.  —  FusTEL  deCoclangbs,  Op.  cit.  y  pp.  431  et  432.  —  Dknis,  Op.  cù'., 
ï,  pp.  m  à  95.  —  Laitbbivt,  La  Grèce,  pp.  391  à  395. — Gabnier,  Mémoires  sur 
les  Sages  de  la  Grèce  et  sur  Socrate  (Comptes  rendus  de  rAcadémic  des 
Sciences  morales  et  politiques,  1855).  —  Janet,  Op.  cit.,  t.  I,  pp.  81  à 
103.  —  Tennbmann,  Op.  cit.,  §§  1 13  à  118.  —  Tibebghibn,  Essai  sur  la  générer 
lion  des  connaissances  humaines,  1844,  pp.  191  à  195.  —  Sudrb,  Histoire  delà 
souveraineté.  Paris,  1854,  pp.  237  à  251. 

(2)  Getchichte  der  christlichen  Religion,  t.  I,  p.  30. 
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ne se  bornait  pas,  toutefois,  &  recommander  la  vertu  à  cent  qui 
se  destinaient  &  la  vie  publique  ;  presque  tous  ses  entretiens 
politiques  proprement  dits  roulaient  sur  l'importance  des  intérêts 
positifs  des  États  et  sur  la  nécessité,  pour  les  bommes  d'État,  de 
faire  une  étude  approfondie  et  d'avoir  une  connaissance  complète 
de  ces  intérêts.  <  Je  vais  raconter,  dit  Xénophon(l),  comment 
Socrate  se  rendait  utile  à  ceux  qui  ambitionnaient  les  emplois 
publics,  en  leur  apprenant  h  ne  pas  se  borner  à  des  connaissances 
superficielles,  i  Les  jeunes  politiques  de  tous  les  temps  trouveront 
toujours  intérêt  et  profit  à  lire  et  k  relire  l'entretien  de  Socrate 
avec  Glaucon(2),  jeune  homme  de  vingt  ans  qui  se  sentait  le 
désir  et,  partant,  la  capacité  naturelle  de  gouverner  la  république. 
Socrate  nommait  insigne  imposteur,  non  le  fripon  qui  fait  des 
dupes,  en  tire  de  l'argent  ou  quelques  effets,  mais  l'important 
qui  trompe  ses  concitoyens  en  se  donnant  pour  un  habile  poli- 
tique (3). 

M.  Denis  (^)  s'efforce  de  ranger  Socrate  dans  le  parti  aristocra- 
tique ;  nous  croyons  avec  M.  Janet(S()  que  c'est  là  une  erreur. 
Socrate  n'appartenait  à  aucun  parti  ;  c'était  avant  tout  un  homme 
juste,  un  citoyen  obéissant  aux  lois,  mais  en  même  temps  recon- 
naissant une  justice  supérieure  ;  nous  le  voyons,  en  effet,  mon- 
trer le  même  héroïsme  à  résister,  dans  une  circonstance,  aux 
Trente  Tyrans  et,  dans  une  autre,  au  peuple  tout  entier.  Pour 
prouver  ses  tendances  aristocratiques,  on  rappelle  qu'il  a  critiqué 
les  institutions  démocratiques;  il  est  vrai  qu'il  déclarait  une  folie 
qu'une  fève  décidât  du  choix  des  chefs  de  la  république,  alors 
qu'on  ne  tirerait  au  sort  ni  un  architecte,  ni  un  joueur  de  flûte  ; 
mais  on  conviendra  que  ce  trait  de  la  démocratie  athénienne  n'est 
pas  à  l'abri  de  toute  critique,  et  qu'on  peut  parfaitement  le  blâmer 
sans  être  pour  cela  entaché  d'idées  aristocratiques;  de  plus, 
Socrate  n'a  pas  non  plus  ménagé  ses  critiques  h  l'égard  de  la 
tyrannie,  et  les  menaces  mêmes  des  Trente  Tyrans  furent  impuis- 
santes à  le  réduire  au  silence  ;  enfin,  il  est  possible  que,  compa- 
rant la  situation  d'Athènes,  lors  des  guerres  médiques,  avec  sa 


(i)  Memorab.,  liv.  III,  ch.  I. 

(2)  Xbkophor,  Memorab.,  liv.  III,  chap.  6. 

(3)  Xûvonovj  Memorab.,  liv.  I,  chap.  7. 

(i)  Denis,    Hiêtoife  do8   Uiéories  et  des   idées  morales    dans  l'antiquité, 
I,  pp.  86  à  93. 
(5)  Janbt,  Op.  cit.,  p.  99. 
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situation  si  troublée  depuis  la  guerre  du  Pëloponèse,  il  ait  ainsi 
été  amène  à  regretter  la  constitution  de  Solon  ;  mais  cela  ne  suffit 
pas  non  plus  pour  classer  Socratc  parmi  les  adversaires  de  la 
démocratie,  surtout  quand  on  se  rappelle  que  ce  sont  précisément 
les  adversaires  de  la  démocratie  qui  ont  dirigé  les  premiers  coups 
contre  lui.  Une  dernière  considération  que  nous  ferons  valoir 
dans  le  même  sens,  c'est  que  Socrate,  qui  n'était  lui-même  ni 
noble  ni  riche,  fréquentait  des  hommes  pauvres  et  obscurs,  qu'il 
discutait  sur  les  places  publiques  avec  les  gens  de  bas  étage,  et 
que,  dans  sa  conversation,  il  tirait  souvent  ses  comparaisons  des 
plus  humbles  métiers. 

Nous  devons  signaler,  dans  les  doctrines  politiques  et  morales 
de  Socrate,  trois  points  qui  figureront  toujours  parmi  ses  plus 
beaux  titres  de  gloire. 

D'abord,  c'est  h  Socrate  que  l'on  doit  la  reconnaissance  du 
principe  des  lois  non  écrites  (1);  il  définit  la  justice  la  connais- 
sance de  ce  qui  est  prescrit  par  les  lois  ;  mais  il  reconnaît  deux 
espèces  de  lois  :  les  lois  positives,  celles  que  les  citoyens  établis- 
sent dans  chaque  pays,  et  les  lois  supérieures,  non  écrites, 
émanant,  non  de  la  volonté  capricieuse  et  variable  des  hommes, 
mais  de  la  volonté  immuable  des  dieux.  Les  premières  varient 
suivant  les  États  et  changent  dans  le  même  État  suivant  les 
temps  ;  les  prescriptions  des  secondes  sont  et  restent  les  mêmes 
pour  tous  les  hommes  et  pour  toutes  les  époques;  dans  ces 
dernières  rentrent  celles  qui  font  aux  hommes  un  devoir 
d'honorer  les  dieux,  de  respecter  les  parents,  de  reconnaître  les 
bienfaits,  et  d'obéir  aux  lois  de  la  patrie,  aux  lois  écrites.  Injuste- 
ment condamné,  mais  condamné  en  vertu  de  la  loi,  Socrate 
joignit  l'exemple  au  précepte  :  il  aima  mieux  subir  un  supplice 
immérité  que  de  faillir  au  devoir  et  k  son  propre  enseignement, 
en  cherchant  à  se  soustraire  à  l'empire  des  lois  de  son  pays. 

Ensuite  (2),  Socrate,  supérieur  ici  à  toute  l'antiquité,  supérieur 
surtout  à  son  disciple  Platon,  proclame  en  principe  l'égalité 
morale  de  l'homme  et  de  la  femme,  mais^  tout  en  reconnaissant 
cette  égalité,  maintient  la  différence  que  la  nature  a  mise  entre 
eux  ;  il  n'appelle  pas  la  femme  à  côté  de  l'homme  sur  la  place 
publique  et  sur  les  champs  de  bataille;  la  femme,  pour  lui^  c'est 


(i)  Memorab.,WyZ,6. 

(2)  XiifOPBOii,  MemofxJ}.,  II,  2.  Econom,,  c.  7  à  10. 
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la  mère  et  la  ménagère,  dont  la  mission  csi  dci  gouverner  la 
maison,  de  veiller  aux  intérêts  du  mari,  d'élever  et  de  nourrir 
les  enfants,  de  soigner  les  serviteurs.  Socrate  a  donc  trouvé  la 
vraie  solution  de  la  question  de  la  place  des  femmes  dans  la 
société,  et  cette  solution  se  résume  en  deux  mots  :  égalité 
morale  des  deux  sexes,  diversité  des  fonctions  dévolues  &  chacun 
d'eux. 

Enfin  (1),  Socrate  rend  au  travail  la  dignité  que  lui  déniaient 
d'une  manière  si  outrageante  l'antiquité  et  particulièrement 
Aristote.  <  Qui  appellerons-nous  sages,  disait-il?  Sont-ce  les 
paresseux,  ou  les  hommes  occupés  d'objets  utiles?  Quels  sont  les 
plus  justes,  de  ceux  qui  travaillent,  ou  de  ceux  qui  révent,  les 
bras  croisés,  aux  moyens  de  subsister?  >  A  ceux  qui  lui  objec- 
taient que  des  hommes  libres  ne  pouvaient  pas  travailler,  le 
travail  étant  le  fait  des  esclaves  :  «  Eh  quoi  !  répondait-il,  parce 
que  des  hommes  sont  libres,  pensez-vous  qu'ils  ne  doivent  faire 
autre  chose  que  manger  et  dormir?  >  C'était  là  réhabiliter  le 
travail  et,  en  même  temps,  condamner  l'esclavage  ;  mais  Socrate 
n'apercevait  pas  cette  conséquence  de  ses  idées,  pas  plus  qu'il  ne 
l'apercevait,  quand  il  déclarait  l'esclave  capable  de  vertu  et 
d'honneur  tout  comme  l'homme  libre.  Mais  si  Socrate  n'a  pas 
explicitement  flétri  l'esclavage,  soyons-lui  reconnaissants  toute- 
fois de  ce  que,  s'élevant  au-dessus  des  préjugés  de  son  temps,  il 
a  su  restituer  au  travail  sa  dignité,  que  l'antiquité  avait  si 
odieusement  méconnue.  Il  ne  ressent  pas,  lui,  ce  sentiment  de 
mépris  pour  Tindustrie  et  le  commerce,  qui  fut  si  commun 
parmi  les  philosophes  et  les  écrivains  postérieurs  ;  ce  n'est  pas 
lui  non  plus  qui  imagine  et  qui  présente  comme  l'État  parfait, 
une  société  basée  sur  une  classe  politique  privilégiée,  oisive 
et  dominatrice,  système  que  nous  verrons  préconiser  par  ses 
disciples  les  plus  illustres. 


(1)  XiROPHOif,  Memorab.,  Il,  7. 
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Nous  consacrons  à  Xënophon  un  paragraphe  spécial.  Nous  ne 
pouvions,  en  effet,  le  classer  parmi  les  auteurs  qui  se  sont 
occupes  des  questions  politiques  antérieurement  à  Platon  et 
&  Aristote,  puisque,  disciple  de  Socrate,  comme  Platon,  il  était 
le  contemporain  de  ce  dernier;  et,  d'autre  part,  nous  ne  pouvons 
l'élever,  avec  Platon  et  Aristote,  au  rang  de  fondateur  de  la 
science,  car  il  est  impossible  de  le  considérer  comme  un  véri- 
table théoricien  politique  ;  aucun  de  ses  écrits,  en  effet,  n*a  pour 
objet  spécial  soit  la  recherche  de  la  source  de  la  souveraineté  et 
de  la  base  sur  laquelle  elle  s'appuie,  soit  l'étude  des  diverses 
formes  de  gouvernement,  soit  l'exposé  des  conditions  de  la 
constitution  parfaite;  nulle  part,  dans  ses  œuvres,  nous  ne 
trouvons  une  véritable  doctrine  scientifique  ;  la  science  ne  lui 
doit  ni  spéculations  philosophiques  élevées,  ni  même  simples 
considérations  abstraites. 

Les  œuvres  dans  lesquelles  il  nous  fait  connaître  ses  idées 
politiques  ne  sont  que  de  courtes  monographies,  telles  que  le 
Gouvernement  des  Lacédémoniens,  le  Gouvernement  des  Athé- 
niens, et  les  Revenus;  des  dialogues,  comme  celui  qui  est 
intitulé  :  <  Hiéron,  >  ou  bien  des  biographies  élogieuses,  telles 
que  la  Cyropédie  et  la  Vie  d'Agésilas,  où  il  expose  les  actions  des 
grands  hommes  dont  le  caractère,  réel  ou  supposé,  lui  est 
sympathique.  Nous  allons  parcourir  ces  œuvres  diverses  et  y 
rechercher  les  principales  idées  politiques  de  l'auteur;  cette 


(1)  Talbot,  Tradwtion  des  œtivret  complètes  de  Xénophon  Paris,  1859. — 
V.  MoHL,  Op,  cil.,  L  pp.  \7\  et  i7i,  205  et  20i.  —  Villemain,  Essai  sur  les 
romans  grecs,  dans  les  Etudes  de  littérature  ancienne  et  étrangère.  Paris, 
186i,  pp.  161  à  196.  -«  Jaket,  Op.  cit.,  I,  pp.  132  à  135.  —  Sudrb,  Op.  cit., 
pp.  252  a  262.  —  Ladrbkt,  La  Grèce,  2'  édit.,  1862,  Bruxelles,  pp.  606  à  511. 
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simple  analyse  suffira  pour  justifler  notre  manière  de  voir  en  ce 
qui  concerne  la  valeur  scientifique  de  ses  travaux. 

Rappelons  d*abord  que  la  condamnation  de  Socrate  avait  été 
prononcée  par  la  démocratie  athénienne,  et  que  ce  premier 
attentat  contre  la  liberté  philosophique  en  avait  amené  un 
second,  l'expulsion  des  Socratiques,  parfois  prévenue  par  la 
fuite;  ceux-ci  dans  ces  circonstances  durent  naturellement  res- 
sentir une  grande  aversion  pour  la  démocratie,  en  même  temps 
qu'une  inclination  de  plus  en  plus  prononcée  pour  l'aristocratie; 
aussi,  trouvons-nous  dans  les  écrits  de  l'école  de  Socrate  les 
plaintes  les  plus  vives  et  les  accusations  les  plus  véhémentes, 
non-seulement  contre  les  excès  de  la  démocratie,  mais  contre 
la  démocratie  elle-même  considérée  dans  son  principe;  de  plus, 
comme  il  arrive  d'ordinaire,  lorsqu'on  a  à  blâmer  le  gouverne- 
ment de  son  pays,  les  Socratiques  cherchèrent  en  dehors  de  lui  le 
modèle  du  bon  gouvernement,  et  ils  crurent  le  trouver  à  Sparte  ; 
c'est  ainsi  que  peuvent  s'expliquer  ces  deux  traits,  communs  à 
Xénophon  et  à  Platon,  l'aversion  pour  le  gouvernement  popu- 
laire et  l'admiration  pour  Lacédémone. 

Xénophon,  dans  le  Gouvernement  des  LacédémonienSy  mani- 
feste pour  la  constitution  de  Lycurgue  une  admiration  sans 
bornes  ;  tout  dans  ses  lois  lui  semble  digne  d'éloge  :  la  discipline 
rigoureuse,  qui  impose  à  toutes  les  actions  une  règle  inflexible, 
la  dure  éducation  k  laquelle  les  enfants  sont  soumis,  leur  habileté 
à  dérober  des  fromages  sur  l'autel  de  Diane,  leurs  luttes  farou- 
ches, les  châtiments  sévères  qui  répriment  leurs  fautes  ou  leurs 
faiblesses  ;  il  ne  trouve  que  des  paroles  de  louange  pour  la 
communauté  des  biens  mobiliers,  pour  l'autorité  reconnue  à 
chaque  citoyen  sur  les  enfants  des  autres,  pour  la  prohibition 
de  tout  travail  lucratif,  pour  l'éducation  virile  des  femmes; 
il  va  même  jusqu'à  approuver  les  prescriptions  immorales  qui 
tendent  à  assurer  à  l'État  des  enfants  vigoureux.  Quant  aux 
institutions  politiques,  il  se  contente  de  marquer  les  limites 
étroites  dans  lesquelles  se  trouve  renfermée  l'autorité  royale, 
de  signaler  son  maintien  au  milieu  des  changements  introduits 
dans  les  autres  parties  de  la  constitution,  et  d'accorder  son 
approbation  au  pouvoir  despotique  des  éphores.  Il  ne  trouve 
&  blâmer  que  l'amour  des  Spartiates  pour  l'or,  et  leurs  commu- 
nications avec  l'étranger  ;  encore  par  là  n'entend-il  nullement 
diminuer  le  mérite  de  Lycurgue,  puisque  ce  qu'il  reproche  aux 
Spartiates,    c'est    précisément    de    s'être   écartés   de  certaines 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  26  — 

des  prescriptions  de  leur  législateur.  C*est  évidemment  la  haine  de 
la  démocratie  et  Tesprit  de  parti  qui  inspiraient  à  Xénophon 
une  admiration  aussi  outrée  pour  Lycurgue  et  pour  son  œuvre  ; 
il  a  vanté  et  exalté  Tun  et  l'autre,  pour  justifîer  par  le  contraste 
son  avci*sion  pour  les  institutions  démocratiques  d'Athènes, 
comme  Tacite  a  fait  l'éloge  des  peuples  germaniques  pour  flétrir 
la  corruption  romaine. 

Dans  le  Gouvernement  des  Athéniens,  Xénophon  fait  véritahle- 
roent,  comme  on  l'a  dit,  la  satire  de  la  démocratie  d'Athènes. 
<  La  constitution  politique  des  Athéniens,  dit-il  en  commençant, 
et  le  choix  qu'ils  en  ont  fait  n'est  pas  ce  que  je  prétends  louer 
dans  cet  ouvrage;  en  la  préférant,  ils  ont  plus  favorisé  les 
hommes  vicieux  que  les  citoyens  honnêtes  ;  sous  ce  point  de  vue, 
je  ne  puis  donc  l'approuver;  mais,  puisqu'il  leur  a  plu  de 
l'adopter,  je  me  propose  de  démontrer  qu'ils  emploient  les  vrais 
moyens  de  la  maintenir,  et  qu'ils  ont  raison  de  faire  bien  des 
choses  que  les  autres  Grecs  leur  reprochent  comme  des  fautes.  » 
La  suite  de  l'écrit  correspond  au  commencement;  à  chaque  ligne, 
on  sent  déborder,  comme  sentiment  dominant,  une  malveillance 
qui  a  peine  à  se  contenir.  Xénophon  reproche  aux  Athéniens  leurs 
préventions  injustes,  leur  conduite  méchante  envers  leurs  alliés, 
leur  faiblesse  excessive  à  l'égard  de  leurs  esclaves,  la  vénalité  de 
la  justice,  surtout  parmi  les  démocrates  outrés,  la  tendance  du 
peuple  &  rejeter  toujours  sur  d'autres  la  responsabilité  des 
mauvaises  mesures  qu'il  a  décrétées,  et  k  revendiquer  pour  lui 
seul  l'honneur  de  tout  ce  qui  se  termine  bien. 

Nous  pourrions  relever  plus  d'une  contradiction  dans  les 
idées  émises  ici  par  Xénophon,  soit  dans  les  reproches  qu'il 
adresse  aux  Athéniens,  soit  dans  les  raisons  d'existence  qu'il 
indique  pour  les  divers  gouvernements,  contradictions  résultant 
peut-être  de  la  manière  dont  il  traite  le  sujet.  Ainsi,  d'une  part^ 
il  reproche  au  peuple  de  préférer  toujours  les  plus  vils  plébéiens 
aux  citoyens  distingués,  et  de  regarder  le  mérite  et  le  talent 
comme  plus  nuisibles  qu'avantageux  à  la  république  ;  et  d'autre 
part,  cependant,  il  reconnaît  que  le  peuple  laisse  aux  grands  les 
hautes  magistratures  d'où  dépend  le  salut  de  l'État,  les  grades 
supérieurs  dans  la  flotte  et  dans  l'armée,  et  qu'il  ne  réserve 
pour  lui  que  les  fonctions  inférieures  qui  peuvent  lui  procurer 
quelques  avantages  pécuniaires.  Ainsi  encore,  dans  un  même 
passage,  il  fait  ressortir  les  avantages  de  l'aristocratie,  et  il 
justifie  implicitement  les  Athéniens  de  l'avoir  renversée.  <  Voulez- 
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vous  une  bonne  législation,  dit-il,  vous  y  verrez  d'abord  les  plus 
habiles  donner  des  lois  ;  ensuite  les  citoyens  honnêtes  autorisés  à 
réprimer  la  fougue  populaire,  à  délibérer  sur  les  intérêts  de 
l'État,  sans  permettre  &  des  hommes  remuants  et  inquiets  ni 
d'opiner  dans  le  sénat,  ni  de  parler,  ni  de  haranguer;  mais  avec 
ces  bonnes  vues,  le  peuple  retombera  bientôt  dans  l'esclavage  (1).  » 
£t  nous  trouvons  encore  plus  d'une  autre  raison  invoquée  par 
Xénophon  à  l'appui  des  revendications  de  la  démocratie  et  contre 
les  prétentions  aristocratiques;  ainsi,  il  avoue  qu'il  est  juste  de 
donner  l'avantage  au  peuple  sur  les  riches,  parce  que  c'est  le 
peuple  qui  fournit  les  équipages  de  la  marine  et  qui  constitue  la 
force  d'Athènes  ;  ainsi  encore  il  déclare  que  l'on  ne  trouvera  pas 
une  seule  ville  où  les  grands  soient  bien  intentionnés  pour  le 
peuple (2).  <  Les  Athéniens,  dit-il  ailleurs,  s'ils  étaient  dans  une 
île,  n'auraient  pas  à  craindre  que  les  grands  livrassent  la  ville  ; 
aujourd'hui,  n'en  doutons  pas,  s'il  s'élevait  des  cabales,  ce  ne 
serait  que  dans  l'espérance  d'attirer  les  ennemis  par  terre  (3).  » 
Voil&  donc,  d'une  part,  Xénophon  condamnant  la  démocratie  en 
principe  et  se  montrant  favorable  à  l'attribution  du  pouvoir  aux 
citoyens  les  plus  distingués  par  la  naissance,  la  richesse  et  le 
mérite,  et,  d'autre  part,  laissant  entendre  que  c'est  le  peuple  qui 
fait  la  force  de  l'État  et  qu'il  ne  doit  attendre  de  l'aristocratie 
que  trahison  et  oppression. 

Dans  le  dialogue  intitulé:  Hiérorty  le  tyran  de  ce  nom  trace  le 
tableau  de  la  condition  dans  laquelle  il  se  trouve  sous  les  couleui*s 
les  plus  sombres  :  le  tyran  n'a  aucune  des  jouissances  du  simple 
particulier;  il  ne  connaît  pas  les  douceurs  de  l'amitié  ;  il  est  dans 
une  défiance  perpétuelle  &  l'égard  de  tout  le  monde  ;  il  éprouve 
toujours  de  la  gêne  au  milieu  même  de  ses  richesses  ;  il  est  obligé 
de  s'appuyer  sur  des  étrangers  pour  ne  pas  être  trahi  ou  assas- 
siné par  ses  sujets,  et  bien  que  la  tyrannie  soit  ainsi  un  mal 
insupportable,  il  y  a  les  plus  grands  dangers  &  s'en  dessaisir. 
L'interlocuteur  de  Hiéron  lui  montre  alors  que  le  tyran,  pour 
être  heureux,  doit  consacrer  ses  richesses  et  tous  ses  soins  à  faire 
le  bonheur  de  ses  concitoyens. 

La  Cyropédie  n'est  pas  autre  chose  qu'un  roman,  une  histoire 


(1)  Chap.  I,  S§  8  et  9. 

(2)  Chap.  III,  S  8. 

(3)  Chap.  II,  S  10. 
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imaginaire  dans  laquelle,  sous  le  récit  des  faits^  on  peut  découvrir 
certaines  vues  politiques;  le  Cyrus  de  Xénophon  ne  répond 
nullement  à  la  réalité  historique;  c*est  un  héros  idéal,  une  figure 
de  pure  fantaisie  ;  Tauteur  a  voulu  tracer  le  modèle  du  prince 
accompli, et  pour  cela  il  a  imaginé  un  Cyrus  type  de  désintéresse- 
ment, de  justice^  de  douceur  et  d'humanité.  Nous  ne  pouvons 
reconnaître  à  cet  ouvrage  une  véritable  valeur  scientifique; 
aucune  des  grandes  questions  de  la  science  politique  n'y  est 
pour  ainsi  dire  traitée  ;  aucune  surtout  n'y  reçoit  une  solution 
que  nous  puissions  approuver  ;  l'auteur  se  propose  de  décrire 
l'idéal  de  l'homme  d'État,  soignant  son  peuple  comme  un  bon 
pasteur  soigne  ses  troupeaux,  et,  en  fait,  il  ne  nous  fait  voir 
à  l'œuvre  qu'un  guerrier  vigilant,  habile^  tempérant,  juste, 
humain,  à  la  personnalité  duquel  tout  est  ramené  dans  l'État; 
tout  doit  tendre  à  la  puissance  et  à  la  richesse  du  souverain 
et  de  la  noblesse  militaire  ;  encore  ce  point  de  vue  restreint 
est-il  très-imparfaitement  exposé  dans  la  Cyropédie.  Sans  vouloir 
faire  une  analyse  détaillée  de  cet  ouvrage ,  nous  signalerons  les 
points  les  plus  saillants  que  nous  y  avons  trouvés.  Dans  le 
livre  I*',  Xénophon  approuve  les  lois  des  Perses  en  ce  qu'elles 
visent  à  faire  des  sujets  vertueux (1);  dans  le  même  livre,  il 
distingue  entre  la  royauté  et  la  tyrannie,  la  première,  soumise  & 
la  loi,  la  dernière,  gouvernant  selon  ses  caprices  (2)  ;  dans  le 
même  livre  encore,  il  déclare  que  le  prince  doit  se  faire  distin- 
guer entre  ses  sujets,  non  pas  en  vivant  plus  voluptueusement 
qu'eux,  mais  en  prenant  plus  de  peine,  en  portant  plus  loin  sa 
prévoyance,  en  abandonnant  plus  librement  son  repos(5).  Dans 
le  livre  8,  Xénophon  expose  les  mesures  que  prend  Cyrus  pour 
rendre  et  conserver  ses  sujets  vertueux;  c'est  dans  ce  livre  qu'il 
déclare  ne  pas  voir  grande  différence  entre  la  condition  d'un 
prince  et  celle  d'un  pasteur,  car,  comme  le  pasteur  doit  tenir 
son  troupeau  en  bon  état  pour  en  tirer  du  profit,  de  même  le 
prince  doit  mettre  ses  sujets  à  leur  aise  pour  en  tirer  du  service. 
On  doit  convenir  que  cette  considération  n'appartient  pas  h  un 
ordre  d^idées  très-élevé,  et  qu'elle  diminue  singulièrement  le 
mérite  qui  pourrait  être  reconnu  k  l'auteur  du  chef  des  éloges 


(i)  Lit.  !•',  §  2. 
(2}  Liv.  Ie',S4. 
(3)  Liv.  ler,  \  9. 
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qu'il    nccordc  k  Gyrus   pour  avoir  agi  de  manière  à  se    faire 
appeler  Je  père  de  ses  sujets. 

Dans  les  Économiques,  nous  voyons  Xënophon,  inférieur  k 
son  maître,  rester  au  niveau  de  son  temps  en  partageant  son 
mépris  pour  le  travail.  «  Les  arts  appelés  mécaniques,  dit-il, 
sont  décrics,  et  c'est  avec  raison  que  les  gouvernements  en  font 
peu  de  cas.  Condamnés  pour  l'ordinaire  à  rester  assis,  h  vivre 
dans  les  ténèbres,  quelquefois  même  auprès  d'un  feu  continuel, 
ceux  qui  les  exercent  et  ceux  qui  les  apprennent  ruinent  tout 
à  fait  leur  santé,  et  le  corps  une  fois  énervé,  l'âme  est-elle 
susceptible  d'une  grande  énergie?  Surtout,  on  n'a  plus  le  temps 
de  rien  faire  ni  pour  ses  amis,  ni  pour  l'État,  en  sorte  que  de 
tels  hommes  sont  jugés  mauvais  amis  et  mauvais  défenseurs  de 
leur  pays.  Aussi,  dans  quelques  républiques,  principalement 
dans  celles  qui  se  signalent  par  la  gloire  des  armes,  il  est  défendu 
à  tout  citoyen  d'exercer  une  profession  mécanique (I).  » 

Cependant,  dans  son  traité  Des  revenus  de  l'Attique,  il  semble 
abandonner  ses  préjugés  contre  l'industrie  et  le  commerce, 
puisqu'il  y  propose  de  développer  leur  essor  par  des  lois 
libérales,  d'accorder  des  avantages  aux  métèques,  et  même  de 
les  admettre  aux  honneurs. 

Un  mérite  qu'on  ne  peut  refuser  à  Xénophon,  c'est  d'avoir, 
à  mainte  reprise,  dans  ses  ouvrages,  réprouvé  la  guerre  au  nom 
de  la  justice,  comme  au  nom  de  l'utilité,  d'avoir  déclaré  la  paix 
le  plus  grand  des  biens,  et  d'avoir,  dans  la  Cyropédie,  soumis 
le  droit  de  la  guerre  aux  lois  de  l'humanité  et  de  la  clémence, 
en  recommandant  avec  instance  d'adoucir  les  usages  barbares 
suivis  par  les  Grecs  eux-mêmes. 

L'exposé  qui  précède  nous  semble  justifier  suffisamment  cette 
assertion,  que  Xénophon  n'est  pas  un  véritable  théoricien  poli- 
tique; il  ne  propose  et  ne  défend  en  effet  aucune  théorie 
véritablement  scientifique,  et  bien  que  l'on  puisse  facilement 
découvrir  de  quel  côté  le  portaient  ses  préférences,  il  ne  se  fait 
remarquer  ni  par  la  netteté,  ni  par  la  suite  de  ses  idées;  on  peut, 
toutefois,  reconn.Mitre  dans  ses  doctrines  deux  points  dominants  : 
savoir,  d'une  part,  la  thèse  du  pouvoir  d'un  seul,  admise  dans  la 
plus  large  mesure;  et  d'autre  part,  la  conception  d'une  société 
aristocratique,  imitation  de  celle  de  Sparte,  où  le  pouvoir  et  les 


(  f  )  Économiques,  chap.  IV. 
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honneurs  sont  réservés  à  un  petit  nombre  de  citoyens  voués 
uniquement  à  la  guerre  ^  et  où  les  classes  commerçantes  et 
industrielles  ont  pour  lot  d*obéir  et  de  travailler^  et  se  voient  en 
récompense  l'objet  du  plus  profond  mépris  de  la  part  du  reste  de 
rÉtat.  Ce  sont  1&  assurément  des  titres  insuffisants  pour  élever 
Xénophon  au  rang  de  fondateur  de  la  science  politique^  avec  les 
deux  grands  génies  qui  sont  sortis  de  l'école  socratique  et  dont 
nous  allons  maintenant  étudier  les  théories. 
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PLATON. 


Platon  naquit  en  430  ou  429  avant  J.-C,  dans  Tîle  d'Égine, 
alors  soumise  aux  Athéniens  ;  son  enfance  et  sa  jv.4inesse  coïn- 
cident ainsi  avec  la  guerre  du  Péloponèse,  et  sa  vie  entière 
correspond  à  la  période  la  plus  brillante  de  la  prose  attique. 
Il  était  fils  d'Ariston  et  appartenait  aux  plus  illustres  familles 
d'Athènes  :  par  son  père  il  descendait  de  Godrus,  et  par  sa  mère 
de  Solon.  Son  véritable  nom  était  Aristoclès;  on  explique  celui 
sous  lequel  il  est  connu  comme  un  surnom  que  lui  aurait  donné 
son  maître  de  palestre,  à  cause  de  la  laideur  de  ses  épaules. 
Il  s^adonna  d'abord  &  l'étude  des  arts  et  des  sciences,  surtout  de 
la  géométrie,  et  cultiva  la  poésie  (il  avait  même  composé  des 
tragédies,  mais  il  les  brûla  après  avoir  entendu  Socrate);  il  ne 
tarda  pas  toutefois  i  se  consacrer  tout  entier  à  la  philosophie. 
Il  eut  pour  premier  maître  Gratyle,  disciple  d'Heraclite  ;  mais  de 
bonne  heure,  dès  l'âge  de  vingt  ans,  il  s'attacha  &  Socrate,  dont 
il  suivit  assidûment  les  leçons  pendant  dix  ans.  A  la  mort  de 
son  maître  (400),  il  se  retira  d'abord  à  Mégare,  et  de  1&  en 
Italie,  où  il  fréquenta  les  pythagoriciens  Archytas  et  Timée; 
il  alla  ensuite  à  Cyrène,  en  Afrique,  où  Théodore  le  perfectionna 
dans  la  géométrie,  et  ensuite  en  Egypte,  où  il  apprit  l'astrono- 
mie, et  où  il  fut  initié,  dit-on,  aux  mystères  de  la  doctrine 
hermétique.  Il  fit  trois  voyages  en  Sicile ,  où  il  s'attacha 
Dion  et  tenta  vainement  d'enseigner  la  justice  à  Denys  l'Ancien 
et  à  Denys  le  Jeune.  Ce  fut  à  la  suite  de  son  premier  voyage 
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en  Sicile  que ,  victime  de  la  vengeance  de  Denys  TAncien  , 
il  fut  vendu  comme  esclave  ;  racheté  et  rendu  à  la  liberté 
par  Annicéris,  philosophe  de  Cyrène,  il  retourna  à  Athènes 
et  y  ouvrit,  vers  l'année  388,  dans  un  faubourg  de  la  ville, 
la  célèbre  école  connue  sous  le  nom  d'Académie.  Cette  école  ne 
tarda  pas  à  être  fréquentée  par  tout  ce  que  la  Grèce  comptait  de 
plus  distingué;  nous  citerons  parmi  les  disciples  de  Platon, 
Aristote,  Speusippe,  Xénocrate,  Isocrate;  des  femmes  même  y 
figuraient,  ainsi  Lasthénie  et  Axiothée.  Une  fois  de  retour  à 
Athènes^  Platon  se  consacra  tout  entier  à  son  enseignement  et  à 
ses  écrits.  Il  acquit  une  telle  réputation,  que  plusieurs  États 
s'adressèrent  à  lui  pour  lui  demander  des  lois  ;  mais  il  voulut 
toute  sa  vie  rester  éloigné  des  affaires  et  refusa  toujours  de 
prendre  part  au  gouvernement  même  de  sa  patrie,  soit  par  prin- 
cipe, soit  par  ressentiment  pour  la  mort  de  Socrate,  soit  par 
défiance  du  caractère  athénien.  Il  mourut  en  348  ou  547  avant 
J.-C,  &  l'âge  de  82  ans,  ayant  toujours  gardé  le  célibat.  Il  a 
laissé  un  grand  nombre  d'écrits,  presque  tous  en  forme  de 
dialogues,  avec  Socrate  pour  principal  interlocuteur. 

Nous  ne  pouvons  indiquer  ici  toutes  les  éditions  et  toutes  les 
traductions  des  œuvres  de  Platon;  nous  pouvons  encore  moins 
indiquer  tous  les  commentaires  dont  elles  ont  été  l'objet  :  le 
nombre  en  est  pour  ainsi  dire  infini;  nous  nous  bornerons  donc, 
en  ce  qui  concerne  les  éditions  et  les  traductions,  aux  indications 
suivantes  : 

L'édition  grecque  priiiceps  des  œuvres  de  Platon  est  celle 
d'Aide,  1513,  Venise.  Les  plus  récentes  sont  celle  de  Bekker, 
gr.  lat.,  Berlin,  1816-1818,  de  SUllbaum,  1829-1844,  de 
Schneider  et  llirschig.,  gr.  lat.,  1846-1856  (édit.  Didot),  et  de 
Hermann,  1864-1869  (édit.  Teubner). 

La  plus  ancienne  traduction  latine  est  celle  de  Marsile  Ficin  ; 
Ast  en  a  de  nos  jours  (1819-1832)  donné  une  nouvelle;  une  plus 
récente  encore  est  celle  de  Schneider  et  llirschig;  Platon  a  été 
traduit,  en  anglais,  par  Taylor  (1804);  en  allemand,  par  Schleier- 
macher  (1817-1819)  et  par  Millier  (traduction  qui  paraît  actuel- 
lement); enfin  en  français,  par  V.  Cousin  (1822-1840),  et  par 
Chauvet  et  Saisset  (Traductions  anciennes  revisées  et  traductions 
nouvelles,  1863). 

On  peut  sans  doute  signaler  plus  d'une  divergence  dans  l'in- 
terprétation des  idées  de  Platon  par  ses  différents  traducteurs; 
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certains  passages  de  la  traduction  de  V.  Cousin  ont  ainsi  donné 
lieu  à  diverses  observations  et  critiques;  nous  suivrons  néan- 
moins cette  traduction,  sans  entrer  dans  les  discussions  de  texte. 
Il  y  a  peut-être^  en  ce  qui  concerne  les  discussions  de  cette 
nature^  une  certaine  exagération  de  la  part  de  M.  Taine(l)  & 
déclarer  que  «  fouiller  des  bibliothèques,  déchiffrer  d'horribles 
manuscrits,  restaurer  les  textes  mutilés,  choisir  entre  les  leçons, 
discuter  l'authenticité  du  document,  conjecturer  son  âge, 
chanceler  partout  sur  le  sol  mouvant  des  probabilités,  se  plonger 
dans  la  foule  querelleuse  des  commentateurs,  user  sa  vue  et  sa 
pensée  sur  les  sottises  innombrables  et  sur  les  platitudes  incroya- 
bles dont  la  populace  littéraire  et  philosophique  obstrue  les 
œuvres  des  grands  hommes,  c'est  là  une  étude  si  minutieuse,  si 
stérile  en  conclusions  générales  et  en  vérités  certaines,  qu'il  faut 
pour  l'entreprendre  les  instincts  et  les  habitudes  d'un  érudit.  » 
Mais  personne  ne  contestera  cette  affirmation  du  même  auteur, 
que  <  quiconque  a  touché,  même  de  loin,  la  philologie,  sait 
qu'elle  demande  une  vocation  spéciale.  »  Or,  la  volonté  et  les 
aptitudes  nécessaires  nous  faisaient  également  défaut  pour  entre- 
prendre un  travail  de  ce  genre  ;  nous  rappellerons  aussi  que  nous 
avons  présenté  notre  thèse,  non  comme  une  thèse  de  philologie, 
mais  comme  une  thèse  de  philosophie  politique.  Il  est  d'ailleurs 
à  observer  que  les  divergences  entre  les  interprètes  de  Platon 
vont  rarement  jusqu'à  faire  naître  des  doutes  quant  au  fond 
même  de  sa  pensée,  et  jusqu'à  pouvoir  ainsi  faire  hésiter  entre 
des  appréciations  opposées,  contradictoires,  au  sujet  des  idées 
qu'il  émet  sur  les  points  donnant  lieu  à  contestation. 

Trois  ouvrages  spéciaux  de  Platon  sont  consacrés  à  la  politique  : 

Le  Politique  ou  de  la  Royauté; 

La  République,  et 

Les  Lois. 

Ces  trois  ouvrages  ont  chacun  leur  objet  spécial  et  leur  carac- 
tère propre,  que  nous  ferons  connaître  au  fur  et  à  mesure  que 
nous  analyserons  chacun  d'eux. 


(1)  H.  Tainb,  Le9  philosophes  classiques  du  XIX^*  siècle  en  France, 
3<  ëdit.  Paris,  1868,  pp.  180  et  181. 
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LE  POLITIQUE  OU  DE  LA  ROYAUTÉ. 


Objet  de  ce  dialogue.  —  Dëfmition  de  la  politique.  —  Mission  de  TÉtat.  — 
Le  gouvernement  parfait  et  les  gouyernements  positifs.  —  Traits  essentiels 
de  la  politique  de  Platon. — Division  des  formes  de  gouvernemen  t. — 
Rapports  de  la  religion  et  de  TÉtat. 

Des  trois  œuvres  spéciales  que  Platon  consacre  à  la  science  de 
l'État,  la  plus  considérable  sans  contredit,  en  même  temps  que 
la  plus  originale,  est  la  République;  la  moins  importante  et  la 
moins  considérable,  tant  à  cause  de  la  manière  inférieure  dont 
le  sujet  est  traité  qu'à  cause  de  l'horizon  moins  vaste  qu'embrasse 
l'auteur,  c'est  le  Politique;  l'objet  essentiel,  en  effet,  de  ce 
dernier  dialogue  se  réduit  à  peu  près  exclusivement  &  rechercher 
une  définition  logique  complète  de  la  politique. 

LeJ^olitique  est  évidemment  une  œuvre  remontant  k  la  jeu- 
nesse de  Platon  ;  il  est  rempli  de  divisions  djalectiques  puériles 
et  de  comparaisons  fastidieuses,  qui  rendent  fort  peu  attrayante 
la  lecture  de  certains  passages  ;  ainsi,  Platon  y  définit  d'abord  la 
politique  l'art  d'élever  les  troupeaux;  il  se  demande  ensuite  quels 
sont  ces  troupeaux,  et  pour  répondre  à  cette  question,  il  croit 
d'abord  devoir  distinguer  les  animaux  vivant  en  troupe,  en 
cornus  et  non  cornus,  puis  en  bipèdes  et  quadrupèdes,  et,  après 
de  longs  efforts,  il  arrive  enfin  à  cette  conclusion,  que  la  politique 
est  l'art  de  conduire  des  troupeaux  de  bipèdes  sans  cornes  et 
sans  plumes;  une  dissertation  des  plus  développées  lui  avait  été 
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nécessaire  pour  découvrir  cette  grave  définition  de  l'homme  (1); 
c'est  cette  définition  sans  doute  que  Diogène  voulait  ridiculiser, 
quand  il  jetait  au  milieu  de  l'Académie  un  coq  plumé  et  qu'il 
s'écriait  :  voilà  l'homme  de  Platon. 

Il  importe  néanmoins,  malgré  ces  défauts  du  PoUtiquCy  de 
résumer  les  idées  qui  y  sont  exprimées,  parce  que  ce  dialogue 
constitue,  pour  ainsi  dire,  la  première  ébauche  des  idées  poli- 
tiques de  Platon,  et  qu'on  y  trouve  les  principaux  caractères  de 
son  système  général,  sinon  en  traits  aussi  marqués  que  dans  les 
deux  autres  dialogues,  du  moins  en  traits  déj&  suffisamment 
accentués. 

Il  y  aurait  lieu  de  faire  maintes  observations  au  sujet  des  idées 
qu'expose  ici  Platon,  soit  pour  faire  voir  les  raisons  ou  les  cir- 
constances qui  l'ont  déterminé  à  les  adopter^  soit  pour  les 
apprécier;  mais  comme  la  plupart  se  trouvent  reproduites  et 
développées  dans  ses  autres  œuvres  politiques,  nous  ne  présen- 
terons ici  que  les  observations  qui  trouveraient  difficilement 
place  ailleurs. 

Platon  définit  la  _poIitiç^]eJ*)  une  science,  une  science  plutôt  spëculatJTe 
que  pratiguet  _qui  a.^ourobjet  l'éducation' cônunune  des  hommes;  c^est 
l*art  d^élever  en  commun  les  hommes  ;  c'est,  dit-il  "encore,  Tart  qui  consiste  à 
prendre  soin  de  la  société  humaine;  mais  cet  art  se  divise  en  deux  parties, 
suivant  la  distinction  de  la  violence  ou  contrainte  et  de  la  libre  volonté  ; 
Tart  de  gouverner  par  la  force  se  nomme  la  tyrannie  ;  la  politique,  c^est  l'art 
de  gouverner  les  hommes  de  gré  à  gré  ;  le  vrai  roi,  le  vrai  politique,  c^est 
celui  qui  exerce  ce  dernier  art. 

Nous  verrons  toutefois  plus  loin  Platon  se  contredire  et  n'ex- 
clure nullement  la  contrainte  de  la  véritable  politique. 

La  science  politique  (*)  n*est  pas  réservée  aux  politiques  pratiques;  celui 
qui  est  capable  de  guider  de  ses  avis  le  roi  d*un  pays,  possède  la  science  que 
le  chef  lui-même  devrait  posséder,  c'est-à-dire  la  science  rnynlp  mi  pftlitiquf, 
etja  qualification  de  royal  ou  politique  revient  à  quiconque  4M)âSède.  fifitto 

Platon  exprime  &  plus  d'une  reprise  son  dédain  pour  les  poli- 


Ci)  Le  Politique,  traduct.  de  V.  Cousin,  t.  11,  pp.  ZU  à  361.  —  Platonie 
opéra  ex  recensione  Hirechigii,  Paris,  1886  (éd.  Didot,  1«  volume)  ;  Politicu». 
VI  àX.^ 

(2)  V.  Covsm,  7(f.,  t.  il,  notamm.  pp.  336,  361,  382  à  386.  —  Hiascnio, 
/d.,  III,  1. 50,  X,  XVII  et  XVIII. 

(3)  V.  CoDsm,  Id.,  pp.  334  et  333.  —  Hirschig,  7d.,  II. 
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tiques  pratiques;  ainsi ,  dans  le  Gorgias,  après  avoir  montre  que 
le  but  du  politique,  c'est  de  faire  des  citoyens  accomplis,  il 
déclare  qu'il  ne  connaît  à  Athènes  aucun  homme  d'État  qui  ait 
été  un  véritable  politique^  et  il  refuse  catégoriquement  ce  titre  h 
Périclès,  à  Cimon,  &  Miltiade^  à  Thémistocle,  attendu  qu'aucun 
d'eux,  suivant  lui,  n'a  rendu  ses  concitoyens  meilleurs,  tout  au 
contraire. 

11  ne  faut  pas  confondre  avec  la  science  politique  certaines  sciences  qui  lui 
sont  sul>ordonnées  (0.  Ainsi  : 

La  science  politique  n*est  pas  la  science  militaire;  celle-ci  montre  comm«n/ 
il  faut  faire  la  guerre  ;  mais  c*est  la  politique  qui  discerne  s'il  faut  faire  la 
guerre,  et  ce  dernier  art  est  évidemment  supérieur. 

La  science  politique  n^est  pas  non  plus  la  jurisprudence  ou  Tart  de  rendre 
des  arrêts  ;  les  magistrats  qui  rendent  la  justice  ne  peuvent  autre  chose  que 
de  prendre  toutes  les  lois  établies  par  le  roi,  et  de  juger,  en  considérant  ce 
qui  a  été  institué  juste  ou  injuste,  et  en  faisant  consister  toute  leur  vertu 
dans  la  ferme  résolution  de  prononcer  suivant  les  prescriptions  du  législa- 
teur, sans  se  laisser  vaincre  ni  par  présents,  ni  par  crainte,  ni  par  pitié,  ni 
par  aucun  sentiment  de  haine  ou  de  bienveillance  ;  la  puissance  judiciaire 
n*est  donc  pas  la  royauté  elle-même,  mais  la  gardienne  des  lois  et  le  ministre 
de  la  royauté. 

La  science  politique  n^est  pas  non  plus  cet  art  de  la  parole  qui  participe  de 
la  puissance  royale  et  Taide  à  diriger  les  affaires  dans  les  États  en  persuadant 
la  justice  ;  mais  la  science  politique  décide  si  c^cst  la  persuasion  ou  la  force 
qu*il  faut  employer  dans  telle  ou  telle  occasion,  ou  s^il  faut  s^abstenir  tout 
à  fait. 

£nfin  Platon  établit  clairement  la  différence  quM  y  a  entre  le  gouvernement 
sacerdotal  et  son  gouvernement,  où  les  prêtres  ne  sont  considérés  que  comme 
des  serviteurs  de  TÉtat.  Il  y  a  encore,  dit-il,  Tespèce  des  prêtres  qui,  selon 
Topinion  vulgaire,  sait  présenter  aux  dieux,  de  la  manière  qui  leur  est 
agréable,  les  dons  que  nous  offrons,  et  leur  demander  pour  nous  la  possession 
des  biens;  or,  ce  sont  bien  là  deux  fonctions  qui  appartiennent  à  la  science 
des  serviteurs,  et  non  à  la  science  politique. 

La  véritable  science  royale  n*agit  donc  pas  elle-même  ;  elle  commande  aux 
sciences  qui  peuvent  agir  ;  elle  juge  des  occasions  favorables  pour  mettre  & 
exécution  les  entreprises  importantes,  et  c^est  aux  autres  sciences  à  exécuter 
ses  ordres  ;  la  science  politique  est  la  science  qui  commande  à  toutes  ces 
sciences,  qui  veille  aux  lois  et  aux  intérêts  de  TÉtat,  et  qui  unit  habilement 
toutes  choses  comme  en  un  tissu. 

Pour  Platon,  la  politique  n*est  pas  Part  de  gouverner  selon  les  lois  (')  :  un 
gouvernement  est  parfaitement  légitime,  tout  en  étant  sans  lois  ;  le  mieux 
serait  que  la  force  fût,  non  pas  aux  lois,  mais  à  un  sage  et  habile  roi  ;  car  la 


(1)  V.  CoosiN,  Id.,  pp.  ^1  à  468;  p.  424.  —  HiascHio,  /d.,  XLII^l  XLIII; 
XXIX,  in  flne. 

(2)  V.  Coosiw,  /d.,  pp.  434  et  43».  —  Hibsghig,  Id,,  XXXIII. 
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loi  ne  pourra  jamais  embrasser  à  la  fois  complètement  ce  qu*il  y  a  de  mieux 
et  de  plus  juste  pour  tous,  et  par  conséquent  ordonner  ce  qui  est  vraiment  le 
meilleur  ;  les  dissemblances  entre  les  individus  et  entre  les  actions,  et  ce 
caractère  des  choses  humaines  qui  fait  qu*aucune  d*elles  ne  reste  pour  ainsi 
dire  un  seul  instant  en  repos,  ne  permettent  pas  à  un  art  quelconque  d*éta- 
blir  en  rien  une  règle  simple  et  unique  pour  tout  le  monde  et  pour  tous  les 
temps  ;  pourtant  c*est  à  peu  près  là  ce  que  la  loi  exige,  conune  un  homme 
opiniâtre  et  sans  lumières,  qui  ne  permet  pas  que  personne  agisse  en  rien 
contre  sa  décision  ou  fasse  aucune  question,  quand  bien  même  il  surviendrait 
à  quelqu*un  quelque  idée  nouvelle  et  préférable  à  ce  que  lui-même  a  établi. 

Ici  cependant  Platon,  qui  vient  de  montrer  les  inconvénients 
inhérents  aux  lois,  inconvénients  qui  devraient  ou  du  moins 
sembleraient  devoir  en  faire  rejeter  l'emploi,  va  se  combattre  lui- 
même,  en  montrant  pourquoi  il  est  nécessaire  et  comment  il  est 
possible  d'établir  des  lois,  alors  cependant  qu'elles  ne  sont  pas 
ce  qu'il  y  a  de  plus  juste  : 

Le  législateur  (>),  qui  doit  imposer  aux  troupeaux  d^hommes  ses  décisions 
sur  le  juste  et  sur  leurs  rapports  mutuels,  ne  sera  jamais  capable,  en  com- 
mandant à  la  foule  entière,  de  prescrire  à  chacun  en  particulier  précisément 
ce  qui  lui  convient  ;  ce  qui  convient  au  plus  grand  nombre  et  la  plu- 
part du  temps,  c^est  là  ce  qu*il  imposera  pour  loi  aux  individus  pris  en 
masse.  Gomment  un  homme  pourrait-il  jamais  être  capable  de  prescrire 
exactement  à  chaque  individu  ce  qui  lui  convient,  comme  s'il  était  toute  sa 
vie  assis  à  ses  côtés?  Certes,  si  Tun  de  ceux  qui  ont  reçu  en  partage  la 
véritable  science  royale  avait  cette  faculté,  il  ne  serait  jamais  tenté  de  se 
mettre  des  entraves  en  portant  des  lois  écrites. 

C'est  ici  que  se  présente  la  contradiction  que  nous  avons 
annoncée  plus  haut  dans  la  manière  dont  Platon  définit  la 
politique  ;  il  l'avait  définie  l'art  de  gouverner  les  hommes  de  gré 
à  gré;  maintenant  il  supprime  cette  condition  de  libre  consen- 
tement, en  caractérisant  la  politique  exclusivement  par  son  but, 
abstraction  faite  des  moyens  employés  pour  l'atteindre,  et  en 
proclamant  la  souveraineté  absolue  de  la  science. 

C'est  un  langage  très-spécieux,  écrit -il  ('),  que  de  dire  que  si  quelqu'un 
sait  des  lois  meilleures  que  celles  des  législateurs  précédents,  il  doit  les 
donner  à  sa  patrie,  pourvu  qu*il  persuade  chaque  citoyen  ;  car  nous  appe- 
lons faute  contre  Tart  du  Politique  ce  qui  est  honteux,  mauvais  et  injuste  ; 
donc,  quant  à  ceux  que  Ton  contraint,  malgré  les  lois  et  les  coutumes,  à  faire 


(1)  V.  Cousin,  M.,  pp.  437  et  458.  —  Hirschig,  /rf.,  XXXIV. 

(2)  V.  Cousw,  7d.,  pp.  440  à  443.  —  Hirscbig,  /d.,  XXXV. 
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d*aatres  choses  plus  justes,  meilleures  et  plus  belles,  leurs  plaintes  seraient 
ridicules,  puisqu^assurément  ils  ne  sont  pas  fondés  à  prétendre  avoir  souffert 
de  ceux  qui  leur  ont  fait  violence,  des  choses  honteuses,  injustes  et  mau- 
vaises. L*État  se  trouverait  bien  d^étre  entre  les  mains  d*hommes  qui  feraient 
prédominer  sur  les  lois  écrites  la  puissance  de  Part;  il  ne  se  rencontre 
aucune  erreur  dans  rien  de  ce  que  font  des  chefs  habiles,  tant  qu'ils  obser- 
vent la  seule  chose  qui  soit  importante,  savoir  de  départir  toujours  avec 
intelligence  ce  qui  est  le  plus  juste  aux  membres  de  TËtat,  et  tant  qu*ils  sont 
capables  de  les  conserver  et  de  les  rendre  meilleurs,  autant  que  possible,  de 
pires  qu'ils  étaient. 

La  définition  k  laquelle  s'arrête  Platon  pour  la  politique  est  donc  celle-ci  : 
la  science  qui  prend  soin  des  hommes  avec  ou  sans  lois,  librement  ou  par 
contrainte. 

La  vertu(i)  ou  la  beauté  du  caractère  consiste  dans  le  mélange  des  qualités 
contraires  *,  ainsi  la  force  et  la  modération  doivent  se  réunir  sous  peine  de 
devenir,  la  première  de  la  violence,  la  seconde  de  la  faiblesse.  C'est  le  mal  le 
plus  funeste  qui  puisse  arriver  à  un  État.  Ceux  qui  sont  d'un  naturel  très- 
modéré,  toujours  enclins  à  vivre  tranquillement,  également  pacifiques  chez 
eux  et  désirant  l'être  envers  les  États  étrangers,  portent  ces  dispositions  dans 
des  circonstances  auxquelles  elles  ne  conviennent  pas,  et  parce  que  leurs 
goûts  sont  satisfaits,  ils  ne  s'aperçoivent  pas  qu'ils  deviennent  incapables  de 
combattre,  qu'ils  élèvent  la  jeunesse  de  la  même  manière,  et  sont  à  la 
merci  de  quiconque  les  attaque  :  aussi,  dans  l'espace  de  peu  d'années,  eux, 
leurs  enfants  et  l'Etat  tout  entier,  ils  se  trouvent  insensiblement  devenus 
esclaves,  de  libres  qu'ils  étaient.  De  leur  côté,  ceux  qui  inclinent  davantage 
vers  la  force  poussent  sans  cesse  l'État  vers  quelque  guerre,  et  lui  suscitent 
des  ennemis  nombreux  et  puissants,  ruinent  entièrement  leur  patrie,  ou  la 
rendent  esclave  et  sujette  de  ses  ennemis. 

La  science  royale  ne  permettra  à  aucun  de  ceux  qui  sont  chargés  de 
l'instruction  et  de  l'éducation,  d'instituer  aucun  exercice  qui  ne  fasse  con- 
tracter des  habitudes  favorables  au  mélange  qu'elle  veut  faire  ;  elle  donnera 
à  toutes  les  leçons  ce  but  unique.  Elle  prend  le  caractère  ferme  et  solide  de 
ceux  qui  aiment  la  force,  comme  formant  une  sorte  de  chaîne  ;  pour  ceux 
qui  inclinent  vers  la  modération  et  qui  offrent  quelque  chose  de  doux  et  de 
liant,  voici  la  manière  dont  elle  tâche  de  les  lier  et  de  les  entrelacer  avec  les 
premiers  :  elle  unit  d'abord  par  un  lien  divin  la  partie  immortelle  de  leurs 
Ames,  et  ensuite  la  partie  animale  par  des  liens  humains. 

L'opinion  vraie  et  fondée  en  raison  sur  le  beau,  le  juste,  le  bien  et  leurs 
contraires,  c'est  le  divin  ;  or,  c'est  ce  qu'il  appartient  au  politique  seul  de 
faire  naître  dans  l'âme  par  une  bonne  éducation  ;  l'âme  forte  qui  sera  saisie 
de  ces  vérités  viendra  â  s'adoucir  et  partant  à  vouloir  par-dessus  tout 
s'allier  à  la  justice;  le  caractère  modéré  à  son  tour,  en  entrant  en  possession 
de  ces  vérités,  deviendra  réellement  sage  et  prudent.  Voilà  le  lien  divin. 

Voici  pour  les  liens  humains,  c'est-à-dire  ceux  qui  résultent  de  l'union  des 
sexes.  Sous  ce  rapport,  le  plus  grand  nombre  n'est  pas  uni  d'une  manière 
favorable  pour  la  génération  des  enfants  ;  en  effet,  les  hommes  d'un  tempé- 


(I)  V.  Cousin,  Id.,  pp.  i69  à  48i.  —  Hirsghig,  Id.,  XLIV  à  XLVIII. 
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rament  doux  recherchent  dans  les  autres  leur  propre  caractère,  et  autant 
qu*il  est  possible,  ils  épousent  des  femmes  douces,  et  les  filles  qu*ils  en  ont, 
ils  les  donnent  à  des  hommes  doux.  Les  hommes  d*une  nature  froide  et  éner- 
gique en  font  de  même  :  ils  recherchent  une  nature  semblable  à  la  leur, 
tandis  qu*il  faudrait  que  ces  deux  espèces  d^hommes  fissent  tout  le  contraire  ; 
car  telle  est  la  nature  du  tempérament  fort,  quand  il  se  reproduit  durant 
plusieurs  générations  sans  s*allier  au  tempérament  doux,  que  si  dans  le 
commencement  il  est  brillant  de  vigueur,  à  la  fin  il  déborde  en  emporte- 
ments furieux  ;  et,  d*un  autre  cdté,  Pâme  trop  pleine  de  réserve,  qui  ne 
s*a1Iie  pas  avec  la  mâle  audace,  devient  par  trop  faible  et  finit  par  s*affai8ser 
complètement.  C*cst  là  Tunique  office  du  royal  tisserand  de  ne  jamais  laisser 
les  mœurs  douces  faire  divorce  avec  les  mœurs  fortes,  mais  en  les  unissant 
par  la  communauté  des  sentiments,  des  récompenses,  des  peines,  des  opi- 
nions, et  par  des  gages  d*union  échangés  entre  eux,  d*en  composer  un  tissu  à 
la  fois  moelleux  et  solide,  et  de  leur  confier  toujours  en  commun  les  pouvoirs 
dans  rÉtat  en  choisissant,  là  où  Ton  a  besoin  d*un  seul  chef,  un  homme  qui 
réunisse  ces  deux  caractères,  et  en  les  mêlant  ensemble,  là  où  il  faut  plu- 
sieurs chefs;  en  effet,  les  chefs  chez  lesquels  domine  la  modération,  sont 
extrêmement  prudents,  justes,  conservateurs  ;  mais  ils  manquent  de  la  déci- 
sion nécessaire  à  Taction  ;  le  caractère  fort  est  inférieur  du  côté  de  la  justice 
et  de  la  prudence;  mais  pour  ce  qui  est  de  Taction,  il  remporte  de  beau- 
coup. Il  n*est  pas  possible  que  tout  aille  bien  dans  une  cité  pour  TÉtat  et 
pour  chaque  citoyen,  si  ces  deux  caractères  ne  s*y  trouvent  réunis. 

Le  but  de  Paction  du  politique,  qui  est  le  croisement  des  caractères  dans 
un  habile  tissu,  est  donc  atteint,  quand  Part  royal,  les  unissant  par  les  liens 
de  Tamitié  et  des  opinions  communes,  après  avoir  ainsi  formé  le  plus  magni- 
fique et  le  meilleur  des  tissus,  et  embrassé  de  ses  nœuds  tout  ce  qui  se 
trouve  dans  l*Etat  d*hommes  ou  d*esclaves,  commande  et  gouverne,  sans 
rien  négliger  de  ce  qui  peut  contribuer  à  la  félicité  publique. 

Parmi  les  gouvernements  (*),  le  plus  accompli  et  le  seul  véritable  doit 
être  celui  où  Ton  trouvera  les  chefs  réellement  instruits  dans  la  science 
politique,  soit  qu*ils  régnent  par  des  lois  ou  sans  lois,  avec  ou  malgré  la 
volonté  générale,  et  qu*ils  soient  riches  ou  pauvres  :  aucune  de  ces  choses 
n'ajoute  ni  n*ôte  rien  à  la  perfection  de  la  science  ;  pourvu  qu*ils  conservent 
rÉtat  à  Taide  de  leur  science  et  de  la  justice  et  qu*ils  le  rendent  meilleur, 
autant  qu*il  est  en  eux,  de  pire  qu*il  était,  c'est  à  ces  traits  seuls  que 
nous  devons  reconnaître  le  gouvernement  véritable.  Quant  à  tout  ce  qu'on 
nomme  du  même  nom,  ce  ne  sont  des  gouvernements,  ni  légitimement, 
ni  réellement;  ce  sont  des  imitations  du  gouvernement  véritable;  celles  qui 
sont  sagement  réglées  l'imitent  dans  ce  qu'il  a  de  meilleur,  et  les  autres  dans 
ce  qu'il  a  de  pire.  Le  vrai  gouvernement  n'est  donc  pas  défini  par  l'un  ou 
l'autre  de  ces  coractères  :  un  seul  homme,  un  petit  nombre,  la  multitude,  la 
richesse  ou  la  pauvreté,  la  force  ou  le  libre  consentement,  l'usage  de  lois 
écrites  ou  l'absence  de  lois;    l'élément  de  définition  se  trouve  dans  la 


(I)  V.  Cousin,  /(i.,  pp.  i53,  434,428  à  431.  —  Hirschig,  Id.,  XXXIII, 
XXXI,  XXXII. 
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prcseDce  d*une  certaine  science,  la  science  de  commander  aux  hommes, 
la  plus  difficile,  ou  peu  s*cn  faut,  et  la  plus  importante  de  toutes. 

Platon  déclare  alors  (i)  que  la  multitude  est  incapable  d*acquérir  cette 
science  ;  jamais  la  multitude  ni  les  premiers  venus  ne  posséderont  cet  art 
et  ne  deviendront  capables  de  gouverner  un  Etat  avec  intelligence  ;  dans 
une  ville  de  mille  hommes,  il  n*est  pas  possible  que  cent  d*entre  eux  ou 
même  cinquante  Tacquièrent  suffisamment  ;  en  conséquence,  le  gouverne- 
meot  véritable,  s*il  en  existe  de  tel,  la  science  unique  du  vrai  gouvernement, 
ne  doivent  être  cherchés  que  dans  une  personne  ou  deux,  ou  quelques-uues 
tout  au  plus. 

Mais  les  hommes  (>)  répugnent  à  la  monarchie  d*un  seul  ;  ils  désespèrent 
de  rencontrer  jamais  personne  qui  soit  digne  d*un  tel  empire,  qui  puisse  et 
qui  veuille  à  la  fois  gouverner  avec  science  et  vertu  et  dispenser  également 
à  tous  ce  qui  est  juste  et  ce  qui  est  bien  ;  ils  croient  plutôt  quM  leur  fera  du 
mal,  qu'il  les  tuera,  ou  maltraitera  tous  ceux  qu'il  lui  plaira  ;  car  s*il  se 
trouvait  un  personnage  tel  que  nous  disons,  on  serait  heureux  de  vivre  sous 
la  seule  forme  de  gouvernement  que  la  raison  avoue;  mais  dans  Tordre 
présent  des  choses,  puisqu'on  ne  voit  pas  naître  de  roi  tel  que  nous  venons 
de  le  dépeindre,  il  ne  reste  qu'à  se  réunir  pour  instituer  des  lois,  en  suivant 
les  (races  du  vrai  gouvernement  ;  nous  ne  pouvons  donc  pas  nous  étonner 
des  maux  qui  arrivent  dans  de  pareils  gouvernements,  fondés  sur  ce  principe 
qu'en  toute  chose  on  suivra  la  loi  écrite  ou  la  coutume,  et  non  pas  la  science  ; 
nous  devons  au  contraire  admirer  que  les  États  puissent  être  aussi  stables, 
malgré  ce  principe. 

En  laissante)  de  côté  le  gouvernement  véritable,  nous  trouvons  trois 
formes  de  gouvernement  :  la  monarchie,  la  domination  du  petit  nombre,  et  la 
démocratie  ou  commandement  de  la  multitude.  Toutes  trois  se  subdivisent 
en  deux,  suivant  qu'on  gouverne  selon  les  lois  ou  contrairement  aux  lois. 
Parmi  ces  six  gouvernements  que  la  raison  désavoue  et  sous  lesquels  il  est 
difficile  de  vivre,  quel  est  celui  où  la  vie  est  le  moins  pénible  et  quel  est  le 
plus  pesant?  Parmi  les  trois  espèces  de  gouvernement,  c'est  le  même  qui  est 
à  la  fois  le  plus  rude  et  le  plus  commode.  La  monarchie,  enchaînée  dans  de 
sages  lois,  est  le  meilleur  de  ces  six  gouvernements  ;  mais,  sans  lois,  elle  en 
est  le  plus  pesant  et  le  plus  difficile  à  supporter.  Quant  au  gouvernement  du 
petit  nombre,  de  même  que  peu  est  un  milieu  entre  un  seul  et  beaucoup, 
regardons  aussi  ce  gouvernement  comme  un  milieu  entre  les  deux  autres. 
Pour  celui  de  la  multitude,  n'y  voyons  rien  que  de  faible  en  toute  façon, 
d'incapable  d'un  grand  bien  et  d'un  grand  mal,  comparativement  aux 
autres,  parce  que  l'autorité  y  est  éparpillée  entre  mille  mains;  aussi,  quand 
les  autres  gouvernements  sont  soumis  aux  lois,  il  en  est  le  pire;  et  il  en  est 
le  meilleur,  quand  ils  les  violent.  S'ils  sont  tous  sans  frein,  mieux  vaut  vivre 
dans  une  démocratie;  mais  s'ils  sont  bien  ordonnés,  il  vaux  mieux  vivre 


(1)  V.  Coosiif,  /d.,  pp.  430  a  432,  U5,  444, 433.  —  Hibschio,  /d.,  XXXII, 
XXXVI,  XXXIX,  l.  28  à  34. 

(2)  V.  Cousin,  /cf.,  pp.  453  et  436.  —  Hirschig,  Id.,  XL. 

(3)  V.  Cousin,  Id.,  pp.  427  et  428,  436  à  460.  —  Hiiscbig,  /d.,    XXXI, 
XLI. 
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dans  l6  premier  que  nous  avons  nommé,  en  exceptant  toujours  le  septième, 
car  il  faut  le  distinguer  entre  tous  les  autres  comme  un  dieu  entre  les 
mortels. 

Des  trois  formes  de  gouvernement  que  Platon  distingue  d^abord,  il  en  est 
deux  qui  changent  de  nom,  suivant  qu*on  les  considère  sous  le  rapport  de  la 
violence  ou  du  libre  consentement,  de  la  pauvreté  ou  de  la  richesse,  des  lois 
ou  de  la  licence  ;  d*abord,  en  considérant  la  monarchie  comme  un  genre 
composé  de  deux  espèces,  on  Tappellc  de  deux  noms  différents  :  tyrannie 
et  royauté;  de  même,  tout  gouvernement  où  domine  le  petit  nombre  s*appelle 
soit  aristocratie,  soit  oligarchie;  quant  à  la  démocratie,  que  la  domination  de 
la  multitude  sur  ceux  qui  possèdent  soit  forcée  ou  librement  acceptée,  et 
qu^elie  observe  ou  non  les  lois,  on  n*a  jamais  eu  coutume  de  changer  rien  à 
ce  nom. 

Comme  nous  l'avons  dit,  on  peut  déjà  reconnaître  ici  les 
principaux  traits  de  la  politique  de  Platon;  ces  traits  sont  les 
suivants  : 

D'abord^  la  prépondérance  de  la  science,  d'où  dérivent  deux 
conséquences  des  plus  importantes  :  d'une  part,  le  dédain  pour 
la  lëgislatjon,  et  d'autre  part,  le  inépfis  pQiir  la  mnltitujlft  ; 

Ensuite,  la  giissionjLttribu^fi^J^tat  de  foj'jrtÊL  !es_ caractères, 
de  faire  naître  la  vertu  dans  Tâme  des  citoyens,  c'est-à-dire  la 
confusion  de  la  politique  et  de  la  morale  ;  d'où,  par  voie  de  con- 
sëquence,  la  confusion  de  la  politique  et  de  l'éducation,  et  la 
faculté  accordée  à  l'État  d'intervenir  dans  la  vie  privée  ; 

Puis,  l'indifférence  jour  la  liberté  individuelle,  qui  forme  bien 
un  troisième  caractère  distinctif  de  la  politique  platonicienne, 
mais  qui  cependant  n'est  qu'une  conséquence  directe,  nécessaire, 
inévitable,  des  deux  traits  que  nous  avons  mentionnés  en  premier 
lieu  ; 

Enfin,  l'aversion  pour  la  tyrannie,  qui  ne  constitue  pas  une 
contradiction  avec  le  caractère  précédent,  Platon  conciliant  les 
deux  sentiments  dans  son  principe  supérieur  du  gouvernement 
de  la  science. 

Pour  éviter  les  redites,  nous  ne  nous  étendrons  pas  davantage 
pour  le  moment  sur  ces  divers  points,  qui  tous  sont  développés 
dans  les  deux  autres  œuvres  politiques  de  Platon;  nous  ne  nous 
arrêterons  ici  qu'à  deux  des  théories  émises  dans  le  Politiqtuiy 
l'une  concernant  la  division  des  formes  de  gouvernement,  et 
l'autre  concernant  les  rapports  de  la  religion  et  de  l'État. 

€  On  en  est  encore,  dit  M.  Dufau(l),  à  chercher  une  juste 

(1)  DurAD,  La  république  et  la  monarchie,  Introduction,  p.  18. 
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classification  des  formes  de  gouvernement  et  à  discuter  la  déno- 
mination propre  à  chacune.  >  Il  est  vrai,  en  efFet^  que  la  classi- 
fication adoptée  par  Platon^  déjà  reçue  du  reste  avant  lui,  a  été 
l'objet  de  plus  d*une  critique  ;  nous  croyons  néanmoins  pouvoir 
dire  que  la  science  politique  Ta  faite  sienne,  sauf  qu'elle  Ta 
complétée  en  y  ajoutant  les  gouvernements  mixtes  ;  encore  faut-il 
remarquer  que  Platon  préconise  énergiquement,  dans  les  Lois^ 
cette  dernière  forme  de  gouvernement,  de  sorte  que  la  division 
des  constitutions  établie  par  lui  ne  rend  pas  complètement  ses 
propres  idées,  et  que  la  science,  pour  la  compléter,  n'a  dû  que 
consulter  Platon  lui-même.  Voici  maintenant  quelques  considé- 
rations à  l'appui  d'une  classification  que,  malgré  les  critiques 
dirigées  contre  elle^  nous  prétendons  aussi  généralement  admise 
qu'elle  est  anciennement  connue. 

Les  gouvernements  se  présentent  à  nous  sous  les  aspects  les 
plus  variés  :  autant  de  sociétés,  autant  de  gouvernements  divers  ; 
autant  d'États,  autant  d'organisations  différentes;  l'intérêt  de  la 
science  exige  évidemment  que  Ton  ramène  à  quelques  types 
généraux  tous  les  régimes  politiques  existant  ou  ayant  existé; 
ce  point  n'a  pas  besoin  de  démonstration  :  il  est  hors  dé  ques- 
tion, puisque  les  auteurs  qui  critiquent  celle  de  Platon  ne  pro- 
posent pas  de  3upprimer  toute  répartition  quelconque,  mais  d'y 
substituer  telle  ou  telle  autre;  ce  qui  est  donc  uniquement  en 
discussion,  c'est  le  point  de  savoir  quel  est  le  meilleur  principe 
de  division;  la  question  de  la  souveraineté  est  une  des  questions 
fondamentales  parmi  celles  qui  concernent  l'État;  la  manière 
dont  cette  question  est  résolue  s'offre  donc  tout  d'abord  et  natu- 
rellement comme  critérium  de  la  distribution  à  faire  des  gouver- 
nements; or,  en  vertu  de  la  nature  même  des  choses,  cette 
question  ne  peut  être  résolue  que  par  la  proclamation  du  droit 
d'un  seul,  du  droit  de  plusieurs,  du  droit  de  tous^  ou  par  une 
combinaison  de  ces  divers  droits;  unus,  paurt,  plurimi,  telle  est 
la  formule  à  laquelle  on  peut  ramener  tous  les  systèmes  politi- 
ques possibles,  si  l'on  ajoute  k  cette  formule  les  gouvernements 
mixtes,  où  se  trouvent  mélangés  les  principes  des  diverses  con- 
stitutions pures;  à  ceux  qui  critiquent  la  classification  que  nous 
défendons^  nous  demanderons  qu'ils  nous  citent  un  État  qui  ne 
rentre  pas  dans  l'un  des  quatre  membres  dont  elle  se  compose, 
qu'ils  nous  indiquent  une  forme  de  gouvernement  qui  ne  soit 
pas  une  monarchie,  une  aristocratie,  une  démocratie,  ou  un 
gouvernement  mixte,   en   d'autres  termes,  qu'ils  nous  fassent 
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connaître  une  solution  de  la  question  de  la  souyendiieté  autre  que 
celles  dont  il  est  ainsi  tenu  compte.  La  classification  vulgaire  a 
donc  ce  double  mérite  certain  et  incontestable,  d'abord  de 
renfermer  toutes  les  formes  de  gouvernement  possibles,  et 
ensuite  de  prendre  pour  principe  de  division  un  des  points 
les  plus  importants  de  la  politique  théorique  et  pratique. 

On  objecte  qu'il  n'y  a  pas  de  gouvernement  absolument  pur, 
qu'il  n'y  a  jamais  eu,  en  fait,  d'État  sans  mélange,  quelque  pré- 
pondérant et  exagéré  que  pût  être  l'un  ou  l'autre  des  éléments 
qui  y  entraient  ;  l'objection,  quoique  présentée  ainsi  dans  des 
termes  beaucoup  trop  absolus,  renferme  une  part  de  vérité; 
mais  nous  avons  reconnu  ce  qu'elle  a  de  fondé,  et  nous  en  avons 
tenu  compte,  en  ajoutant  les  gouvernements  mixtes  k  la  division 
tripartite  ;  d'autre  part,  quoi  qu'on  en  dise,  il  n^en  est  pas  moins 
certain  qu'il  y  a  eu  et  qu'il  y  a  encore  des  constitutions  pures, 
c'est-à-dire  fondées  sur  un  principe  unique,  et  comme  il  faut 
bien  que  la  science  donne  un  nom  aux  choses  qu'elle  étudie,  il 
est  naturel  que,  pour  les  désigner,  elle  recoure  à  ce  qui  forme 
leur  caractère  dominant,  à  ce  qui  constitue  leur  élément  esseur 
tiel;  on  peut  enfin  faire  remarquer  que  les  gouvernements 
mixtes  diffèrent  eux-mêmes  les  uns  des  autres,  suivant  que  tel 
ou  tel  des  éléments  de  la  classification  tripartite  primitive  domine 
en  eux,  et  ainsi,  à  ce  point  de  vue,  on  pourrait  également  les 
faire  rentrer  dans  cette  classification,  si  pas  toujours,  du  moins 
dans  la  plupart  des  cas. 

M.  Guizot(f)  condamne  la  division  reçue,  parce  que,  d'après 
lui,  la  souveraineté  n'appartient  ni  à  un,  ni  à  plusieurs,  ni  à  tous  ; 
l'argument  est  trop  étroitement  lié  à  la  théorie  de  M.  Guizot 
sur  la  souveraineté  de  la  raison  (théorie  que  nous  n'avons  pas  à 
juger  ici),  pour  que  nous  puissions  en  faire  un  examen  approfondi; 
qu'il  nous  suffise  de  dire  que  si  même  on  admet  avec  lui  que  les 
hommes,  individus  ou  gouvernements,  ont  à  se  conformer  aux  lois 
de  la  raison,  ce  que  nul  d'ailleurs  ne  peut  contester,  il  faut 
néanmoins  une  autorité  qui  interprète  et  formule  ces  lois,  et  que 
la  question  est  de  savoir  quels  sont  sur  terre  ceux  auxquels 
reviennent  cette  mission  et  ce  droit;  il  distingue,  lui,  des  gouver- 
nements de  deux  sortes  :  ceux  qui  attribuent  la  souveraineté 


(t)  GuizoT,  Histoire  des  origines  du  gouvememerU  représentatifs  t.  !«, 
leç.  6«  à  8«. 
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de  droit  k  des  individus,  un,  plusieurs,  ou  tous,  et  ceux  qui  sont 
fondés  sur  cette  vérité,  que  la  souveraineté  de  droit  n'appartient 
i  personne;  nous  croyons  que  si  Ton  en  venait  k  appliquer  celte 
distinction ,  on  ne  trouverait  guère  d'auteurs  d'accord  sur 
la  question  de  savoir  dans  quelle  catégorie  il  faut  ranger  les  divers 
gouvernements  qui  ont  existé  ou  qui  existent  encore  ;  les  mêmes 
divergences  au  contraire  ne  peuvent  pas  se  présenter  dans  l'appli- 
cation du  principe  de  division  adopté  par  Platon. 

M.  H.  Passy(l)  repousse  la  division  des  gouvernements  en  trois 
catégories,  parce  qu'elle  n'indique  nullement  ce  qui,  avant  tout, 
caractérise  et  distingue  les  gouvernements,  savoir,  le  degré 
d'indépendance  et  de  puissance  souveraine  qui  leur  appartient 
en  propre,  et  le  degré  de  liberté  et  d'indépendance  qui  est  laissé 
à  la  société.  Sans  doute,  nous  savons  parfaitement  bien  que  dans 
telle  monarchie  les  citoyens  jouissent  d'autant  de  liberté  que 
dans  la  plus  libre  des  républiques,  et,  d'autre  part,  que  l'on  a 
vu  des  républiques  ayant  i  leur  tête  des  chefs  nommés  à  vie, 
maîtres  de  disposer  de  nombreux  emplois  et  de  faire  prédominer 
leur  volonté  dans  la  plupart  des  cas  ;  mais  la  classiflcation  que 
nous  défendons  est  une  division  des  formes  de  gouvernement  ; 
la  forme  ne  préjuge  pas  le  fond,  et  ce  principe  doit  être  appliqué 
ici,  ceux  dont  nous  partageons  la  manière  de  voir  n'entendant 
nullement  employer  le  terme  démocratie  comme  synonyme  de 
liberté,  ni  celui  de  monarchie  comme  synonyme  de  despotisme. 
M.  Passy  lui-même  donne  des  arguments  en  faveur  de  la  classi- 
fication qu'il  condamne,  puisqu'il  reconnaît  des  traits  communs 
à  toutes  les  monarchies,  et  d'autres  communs  i  toutes  les  répu- 
bliques, les  premières  ayant  de  commun  l'existence,  dans  l'Etat, 
d'un  pouvoir  confié  k  un  chef,  qui  en  prend  possession  par  droit 
de  naissance,  les  dernières  ayant  ceci  de  semblable  que,  dans 
toutes,  la  nation,  ou  du  moins  une  partie  de  la  nation,  nomme 
elle-même  les  personnes  auxquelles  est  confiée  la  haute  direc- 
tion des  affaires. 

Après  avoir  ainsi  justifié  la  classification  de  Platon,  nous  ferons 
une  réserve  qui  se  trouve  du  reste  déjà  implicitement  dans  ce  que 
nous  venons  de  dire  ;  nous  distinguons  avec  Platon  diverses 
formes  de  gouvernement,  et  nous  reconnaissons  avec  lui  que  la 
souveraineté  en  fait  a  des  titulaires  divers  ;  mais  nous  nous  sépa- 


(I)  H.  Pa88t.  Des  formes  de  gouvemementf  Paris,  1870,  chap.  l". 
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ronsdc  lui,  pour  autant  que  Ton  pourrait  trouver  dans  son  système 
une  concordance  admise  comme  constante  et  absolue  entre  la  forme 
du  gouvernement  et  le  titulaire  de  la  souveraineté;  en  effet,  la  mo- 
narchie, par  exemple,  n'implique  pas  nécessairement  la  souverai- 
neté d'un  seul  ;  tout  au  contraire,  la  monarchie  représentative  de 
nos  jours  se  fonde  sur  la  souveraineté  du  peuple  ;  tous  les  pou- 
voirs émanent  de  la  nation,  dit  notre  Constitution  ;  elle  dit  vrai  : 
le  droit  du  roi,  son  droit  héréditaire,  n'existe  que  de  par  la 
volonté  du  corps  des  citoyens,  et  c'est  celui-ci  qui  est  ainsi  le 
véritable  souverain  dans  l'État.  Observons  au  surplus  qu'il  n'y 
a  peut-être  pas  divergence  réelle  entre  l'opinion  de  Platon  et 
notre  manière  de  voir,  la  réserve  que  nous  venons  de  faire 
visant  les  constitutions  mixtes,  et  cette  forme  de  gouvernement 
étant  connue  de  Platon  et  même  recommandée  par  lui. 

Nous  ne  dirons  rien  de  l'ordre  de  mérite  fixé  par  Platon  entre 
les  divers  gouvernements  ;  cet  ordre  en  effet  (royauté,  aristo- 
cratie, démocratie,  démagogie,  oligarchie,  tyrannie)  n'est  pas 
justifié  par  des  raisons  suffisamment  scientifiques  pour  que 
nous  puissions  nous  y  arrêter. 

En  ce  qui  concerne  les  rapports  de  la  religion  et  de  l'État  (1), 
Platon,  avons-nous  dit,  établit,  dans  le  Politique  y  sinon  d'une 
manière  développée^  du  moins  en  termes  clairs  et  précis,  la 
différence  qu'il  y  a  entre  son  gouvernement  et  le  gouvernement 
sacerdotal  :  pour  lui,  les  prêtres  sont  des  serviteurs  de  l'État, 
et  nullementTÉtat  lui-même. 

Platon  rejetait  ïïbnc^  le  système  théocratique.  Généralisant 
cette  ^servation,  nous  dirons  que  la  fircce  entière  n'a  pas 
connu  la  théocratie,  pas  plus  la  théocratie  de  l'Orient  que  la 
théocratie  du  moyen  âge. 


(1)  Consalt.  Laurent,  Le  Moyen  âge  et  la  Réforme,  2*  édit.,  1866  ;  Len 
Barbares  et  le  Catholicisme ^  1857,  2"  partie,  notamin.  pp.  299  à  315.  — 
J.  Simon,  La  liberté  de  conscience,  4«  édit.,  1867,  prem.  partie,  pp.  1  à  146,  et 
notamm.  pp.  6  à  23.  —  Laboulatb,  La  liberté  antique  et  la  liberté  moderne, 
dans  l*ouvrage  intitulé  :  L'État  et  ses  limites ,  4«  édit.,  1871,  pp.  103  à  137.  — 
Maury,  Histoire  des  religions  de  la  Grèce  antique,  1857-1859,  t.  II,  pp.  381  et 
s.  ;  pp.  520  et  s.  —  Wirth,  Histoire  de  la  fondation  des  États  germaniques, 
trad.  par  M«  de  Gromdrugghb,  1873,  1. 1,  pp.  263  et  s.\  t.  H,  pp.  3U  et  s.  — 
P.  DsvAux,  Éludes  politiques  sur  l'histoire  ancienne  et  moderne,  cinquième 
élude  :  Sparte.  1875. 
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La  Grèce,  disons-nous,  n'a  pas  connu  la  théocratie  orientale, 
c'est-à-dire  le  régime  théocratique  par  excellence;  ce  qui  caracté- 
rise, en  effet,  ce  régime,c'est  l'existence  d'un  sacerdoce  comme 
institution  dominant  toutes  les  classes  de  la  société,  concentrant 
en  elle  tous  les  pouvoirs,  et  formant  ainsi  à  elle  seule  l'État 
tout  entier  ;  la  religion  grecque,  sans  doute,  avait  ses  prêtres, 
mais  jamais  ceux-ci  n'ont  présenté  les  caractères  qui  les  distin- 
guent dans  la  théocratie;  les  sacerdoces  étaient,  il  est  vrai, 
parfois  héréditaires,  mais,  en  règle  générale,  les  prêtres  étaient 
élus  par  le  peuple  ou  désignés  par  le  sort;  leurs  fonctions  étaient 
temporaires  ;  elles  ne  les  soustrayaient  pas  aux  obligations 
ordinaires  des  citoyens  ;  elles  ne  leur  défendaient  pas  d'exercer 
des  fonctions  profanes;  elles  n'étaient  même  pas  incompatibles 
avec  le  métier  des  armes;  ceux  qui  en  étaient  investis  n'évitaient 
pas  de  se  mêler  aux  autres  familles  ;  dans  ces  conditions,  il  n'a 
pu  y  avoir  en  Grèce  de  véritable  caste  sacerdotale  ;  les  prêtres, 
en  effet,  n'y  ont  jamais  constitué  un  ordre  à  part  dans  l'État, 
et  partant  ils  ont  toujours  été  bien  loin  d'y  former  l'État  à  eux 
seuls  ;  ce  n'était  pas,  chez  les  Grecs,  dans  une  classe  élue  par 
Dieu,  c'était  dans  le  corps  des  citoyens,  corps  général  ou  partiel^ 
que  résidait  la  souveraineté. 

^  La^Grèce  n'a  pas  non  plus  connu  la  théocratie  du  moyen  âge; 
elle  n'a  rien  connu  et  elle  ne  pouvait  rien  connaître  de  sem- 
blable à  la  lutte  entre  le  pouvoir  spirituel  et  le  pouvoir  temporel 
qui  a  formé  le  grand  débat  politique  de  cette  époque,  lutte 
provoquée  par  le  catholicisme  se  substituant,  avec  un  esprit 
nouveau^  au  christianisme  des  premiers  siècles  ;  la  théocratie  qui 
chercha  alors  &  s'implanter  en  Europe,  ne  visait  pas  simplement 
à  établir  la  domination  d'une  religion  sur  l'État  dans  un  pays 
donné,  mais  celle  d'une  religion  (c'est-à-dire  la  religion  catholique, 
représentée  par  le  pape)  sur  les  rois  et  les  empereurs  régnant 
dans  la  chrétienté  tout  entière;  les  entreprises  d'une  religion^ 
voulant  s'élever  au-dessus  des  États  et  revendiquant  le  droit  de 
déposer  les  princes  et  de  délier  les  sujets  de  leur  serment  de 
fidélité,  ne  pouvaient  pas  se  produire  en  Grèce,  parce  que  la 
religion  y  était  tout  autrement  oi^anisée  qu'au  moyen  âge;  à 
cette  dernière  époque,  deux  causes  spéciales  ont  puissamment 
contribué  à  favoriser  les  prétentions  pontificales;  l'une  de  ces 
causes  est  la  constitution  et  l'extension  d'un  prétendu  patrimoine 
de  saint  Pierre,  qui  firent  des  papes  les  princes  temporels  d'un 
État  déterminé;  l'autre  cause  est  l'organisation  du  clergé  en 
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une  vaste  corporation^  ayant  son  régime  propre,  constituant 
d*abord  une  aristocratie  ecclésiastique^  mais  devenant  finalement 
une  puissante  hiérarchie  unitaire  sous  un  chef  suprême,  et  ne 
connaissant  ni  limites  ni  frontières;  or,  ni  l'une  ni  Tautre  de 
ces  causes  ne  se  sont  présentées  en  Grèce  ;  il  n*y  a  pas  eu  là 
d'église  constituée  en  une  formidable  hiérarchie  et  possédant  un 
État  entier  comme  sa  chose  à  elle  ;  chaque  cité  avait  ses  dieux 
spéciaux,  dont  le  culte  était  sa  propriété  exclusive;  par  suite, 
chaque  cité  avait  un  corps  de  prêtres  spécial,  et  entre  les  prêtres 
des  diverses  cités  il  n'y  avait  aucun  lien,  aucune  communication, 
aucun  échange  d'idées  et  de  sentiments,  aucune  hiérarchie  ;  la 
religion  était  avant  tout  essentiellement  locale  :  chaque  cité  for- 
mait une  église  à  part,  ayant  ses  prêtres  propres,  comme  ses 
dieux,  ses  dogmes  et  ses  rites;  bien  plus,  ce  n'était  pas  seule- 
ment entre  les  prêtres  des  diverses  cités  de  la  Grèce  qu'il  n'y 
avait  pas  de  hiérarchie;  il  n'y  en  avait  même  pas  entre  les 
prêtres  d'une  seule  et  même  cité;  ces  derniers  n'étaient  pas 
réunis  en  un  corps  unique,  sous  la  haute  direction  d'un  souverain 
pontife,  mais  divisés  au  contraire  en  collèges  tout  à  fait  séparés 
les  uns  des  autres;  la  seule  hiérarchie  qui  se  fût  formée  ici  était 
celle  qui  devait  naturellement  exister  entre  les  différents  prêtres 
attachés  à  un  même  temple. 

Est-ce  à  dire  maintenant  que  la  Grèce  a  trouvé  la  véritable 
solution  à  donner  à  la  question  des  rapports  entre  la  religion  et 
l'État,  et  qu'elle  a  connu  la  liberté  religieuse  ?  Nullement.  Il  y 
avait  dans  l'antiquité,  entre  la  religion  et  l'État,  des  rapports 
tellement  intimes,  une  alliance  si  étroite^  qu'on  a  été  jusqu'à  dire 
qu'ils  se  confondaient  l'un  dans  l'autre  ;  nous  pouvons  en  effet,  à 
tous  les  moments  de  l'antiquité,  constater  une  action  et  une 
réaction  réciproques  de  la  religion  sur  l'État  et  de  l'État  sur  la 
religion.  Il  est  d'abord  certain  que  les  idées  religieuses  ont 
exercé  une  influence  considérable  sur  toute  l'organisation  de  la 
société  antique  ;  l'objet  spécial  de  cet  essai  ne  nous  permet  pas  de 
nous  arrêter  à  la  démonstration  de  ce  point  ;  nous  devons  nous 
contenter  de  renvoyer  à  l'ouvrage  de  M.  Fustcl  de  Goulanges,  la 
Gité  antique;  l'auteur  y  révèle  sans  doute  un  esprit  trop  systéma- 
tique; mais  nous  ne  croyons  pas  cependant  qu'on  puisse  contester 
l'idée  fondamentale  de  l'ouvrage^  à  savoir  que  la  religion  a 
été  le  point  de  départ  de  toutes  les  institutions,  civiles  et  politi- 
ques, des  temps  primitifs  ;  nous  ne  croyons  pas  que  l'on  puisse 
contester  qu'elle  ait  pris  une  part  importante  à  l'organisation  de  la 
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famille,  du  mariage  et  de  la  puissance  paternelle,  du  droit  de 
propriété  et  du  droit  de  succession,  des  magistratures,  etc.  ;  en 
un  mot,  il  nou$  semble  évident  que  la  religion  a  dû  contribuer 
dans  Fantiquité  à  l'élaboration  de  la  plupart  des  règles  du  droit 
privé  et  du  droit  public,  national  ou  international.  Ce  n'est  pas 
tout;  la  religion  n'influait  pas  seulement  star  la  société,  en  ce  que 
les  institutions  et  les  lois  étaient  imprégnées  de  l'esprit  religieux 
qui  régnait  dans  la  cité,  en  ce  que  les  idées  religieuses  concou- 
raient, pour  une  part  considérable^  à  l'éublissement  des  règles  du 
droit  civil  et  politique  ;  elle  intervenait  encore,  par  l'intermédiaire 
des  prêtres,  d'une  manière  constante,  dans  tous  les  actes  de  la  vie 
publique  ;  les  assemblées  du  peuple  n'avaient  lieu  qu'aux  jours 
fixés  par  la  religion  ;  elles  ne  pouvaient  se  tenir  que  lorsque  les 
prêtres  avaient  obtenu  l'assentiment  des  dieux  ;  la  séance  com- 
mençait toujours  par  un  acte  religieux,  une  prière  ou  un  sacri- 
fice ;  les  mêmes  règles  ou  des  règles  analogues  étaient  observées 
dans  les  réunions  du  sénat,  dans  les  tribunaux,  et  même  dans  les 
expéditions  militaires,  soit  avant  le  départ  de  l'armée,  soit  lors- 
qu'elle était  en  campagne,  au  moment  de  livrer  bataille^  soit  enfin 
au  retour  ;  en  un  mot,  la  religion  participait  à  tous  les  actes  de  la 
vie,  de  la  vie  publique  comme  de  la  vie  privée.  La  religion 
et   l'État  se  soutenaient  et  se  servaient  mutuellement.  La  reli- 
gion servait  la  politique  ;   ainsi  Aristide   fit  rendre   une    loi 
qui   ordonnait  aux  prêtres    de  maudire    quiconque  propose- 
rait   de    faire  alliance  avec    les  Mèdes    et    d'abandonner    le 
parti  des  Grecs;  ainsi  encore,  l'État,  imitant  les  particuliers, 
consultait  les  oracles  avant  de  rien  entreprendre  ;  le  dieu  était 
interrogé  sur  toutes  les  questions  dans  lesquelles  le  bonheur  et 
la  prospérité  de  l'État  pouvaient  se  trouver  engagés  :  sanction 
de  lois  nouvelles^  changements  dans  le  culte^  établissement  d'un 
temple,  interprétation  d'événements  extraordinaires,  fondation 
de  villes  ou  de  colonies.  Sans  doute,  des  esprits  religieux,  comme 
Nicias,    comme  Xénophon,  doivent   être    considérés    comme 
ayant  consulté  les  dieux  avec  une  confiance  illimitée,  avec  la 
crédulité  la  plus  absolue  ;  mais  ce  n'était  probablement  pas  là 
le  cas  le  plus  ordinaire  ;  il  est  tout  à  fait  à  supposer  que  le  plus 
souvent  les    devins  ou    les  interprètes   des    volontés   divines 
n'étaient  que  les  auxiliaires  et  les  complices  des  hommes  d'État^ 
et  que  ceux-ci  trouvaient  ainsi  dans  la  religion  des  expédients 
propres  à  assurer  le  succès  de  leurs  projets,  en  les  présentant 
comme  approuvés  par  les  dieux.   La  Pythie  philippise ,  disait 
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Démosthène.  Oa  peut  croire  que  le  procédé  était  connu  et  pratiqué 
avant  lui.  De  son  côté,  TÉtat  servait  aussi  la  religion  et  mettait 
la  force  publique  à  son  service  pour  assurer  son  maintien  ;  les 
citoyens  devaient  nécessairement  partager  les  idées  religieuses  de 
la  cité  et  se  soumettre  à  toutes  les  prescriptions  de  cette  religion  ; 
des  peines  rigoureuses  attendaient  ceux  qui  ne  se  conformaient 
pas  aux  règles  du  culte  national,  qui  ne  prenaient  point  part  aux 
repas  sacrés,  qui  ne  participaient  pas  à  la  célébration  des  fêtes 
religieuses,  ou  qui  n'observaient  pas  les  jours  fériés  ;  l'antiquité 
aurait  considéré  comme  criminel  et  sacrilège  de  permettre  à 
chacun  de  suivre  un  culte  autre  que  celui  de  la  cité;  ceux-là 
mêmes  qui  étaient  victimes  de  pareilles  idées  semblent  ne  jamais 
avoir  invoqué  les  droits  de  la  conscience  pour  repousser  les 
accusations  qu'on  dirigeait  contre  eux,  et  s'être  toujours  bornés  à 
nier  les  faits  reprochés  ou  à  les  présenter  -  sous  un  autre  jour. 
Comme  exemples  de  l'appui  prêté  à  la  religion  par  l'État,  nous 
rappellerons  quelques  faits  bien  concluants  :  un  citoyen  paya 
de  la  vie  le  crime  d'avoir  tué  un  oiseau  consacré  à  Esculape  ;  un 
enfant  fut  mis  à  mort  pour  avoir  ramassé  une  feuille  d'or  qui 
s'était  échappée  de  la  couronne  de  Diane  ;  les  hommes  les  plus 
éminents  par  le  caractère,  le  talent  ou  le  génie,  tels  qu'Eschyle, 
Anaxagore,  Diagoras  de  Mélos,  Protagoras,  Socrate,  furent  pour- 
suivis ou  condamnés  pour  cause  d'impiété.  Ces  quelques  exem- 
ples, choisis  entre  mille,  font  voir  jusqu'où  pouvait  aller  l'esprit 
d'intolérance  :  joints  à  tout  ce  que  nous  avons  dit  au  sujet  de 
l'appui  que  la  politique  et  la  religion  trouvaient  l'une  dans 
l'autre,  ils  démontrent  clairement  que,  si  la  Grèce  n'a  pas  connu 
la  théocratie,  ni  celle  de  l'Orient  ni  celle  du  moyen  âge,  il  ne 
faut  toutefois  pas  en  conclure  qu'elle  ait  possédé  la  liberté  reli- 
gieuse^ et  trouvé  la  vraie  solution  de  la  question  des  rapports 
entre  la  religion  et  l'État;  non,  elle  n'a  pas  su  distinguer  le 
domaine  propre  de  chacun  d'eux,  et  son  erreur  sous  ce  rapport 
a  été  si  complète,  que  son  grand  philosophe  même  n'a  pas  su  y 
échapper;  c'est  ce  que  nous  verrons,  quand  nous  arriverons  aux 
passages  des  Lois  où  il  établit  certaines  règles  concernant  la 
religion,  contredisant  ainsi  le  principe  qu'il  avait  formulé  dans 
le  Politique  au  sujet  de  la  place  des  prêtres  dans  l'État,  ou 
du  moins  ne  déduisant  pas  de  ce  principe  les  conséquences 
qu'en  doit  tirer  une  interprétation  logique  et  rationnelle. 
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TITRE  II. 


LA   RÉPUBLIQUE. 


Objet  de  ce  dialogue.  L^ÉUt  idéal.  Influences  qui  ont  agi  sur  Platon  dans 
la  conception  de  son  État  idéal.  Caractère  propre  et  objet  véritable  de  la 
République,  Méthode  de  Platon.  —  Principe  de  Punité  de  TÉtat.  La  liberté 
antique  et  la  liberté  moderne.  —  Origine  de  TÉtat.  Les  classes.  La  justice, 
base  de  TÉtat.  —  Communauté  des  biens.  —  Les  femmes. —  L'éducation. 
Rapports  de  la  morale  et  de  la  politique. — Gouvernement  de  la  philosophie. 
—  Le  droit  de  guerre  et  Tesclavage.  —  Théorie  des  gouvernements  et  de 
leurs  révolutions. 

Avant  d'entrer  en  matière,  nous  avons  deux  observations  à 
présenter,  portant  Tune  sur  le  titre  de  ce  dialogue,  l'autre  sur 
Tordre  que  nous  suivrons  dans  l'exposé  des  idées  qui  y  sont 
développées. 

En  ce  qui  concerne  le  titre,  il  est  à  noter  qu'il  varie  suivant  les 
manuscrits  et  les  éditions,  mais  qu'on  trouve  cependant,  comme 
terme  plus  généralement  employé,  celui  de  Uo\ireia;  or,  le  terme 
français  RépubliquCy  par  lequel  on  traduit  ce  mot,  n'en  donne 
pas  le  sens  exact,  et  il  serait  préférable  de  ne  point  s'en  servir, 
parce  qu'il  peut  faire  naître  des  idées  tout  i  fait  erronées  sur 
l'objet  et  les  tendances  de  cet  ouvrage;  il  ne  s'agit  pas  ici  de 
la  forme  spéciale  de  gouvernement  appelée  république;  il  s'agit 
de  l'Ét-at  en  général,  considéré  en  lui-même,  il  s'agit  du  gouver- 
nement, de  la  cité,  de  la  société,  abstraction  faite  de  la  question 
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de  forme.  Les  auteurs  allemands  traduisent  exactement  :  Der 
Staat.  V.  Cousin,  dont  nous  suivons  la  traduction^  emploie 
le  terme  République,  mais  en  faisant  des  rëseryes(l);  il 
blâme  l'expression,  et  déclare  ne  s*en  servir  que  parce  que 
la  République  de  Platon  est  devenue  une  expression  consa- 
crée; il  ne  remploie  d'ailleurs  que  dans  le  titre,  se  servant 
généralement,  dans  le  corps  de  l'ouvrage,  des  termes  État^ 
société,  ou  cité. 

En  ce  qui  concerne  Tordre  à  suivre  pour  l'exposé  des  idées 
politiques  développées  dans  la  République,  nous  nous  proposions 
d'abord  de  ne  pas  nous  écarter  de  la  marche  suivie  par  l'auteur 
lui-même  ;  mais  nous  avons  dû  renoncer  à  son  plan,  pour  en 
adopter  un  autre  plus  régulier;  l'objet  de  ce  travail,  en  efEet,  est 
de  donner  une  idée  méthodique  et  systématique  de  l'ensemble 
des  principes  politiques  de  Platon  ;  or,  la  méthode,  on  peut  le 
dire,  fait  défaut  dans  ses  dialogues,  spécialement  dans  ses  dialo- 
gues politiques,  et  cela  pour  diverses  raisons.  D'abord,  la  confusion 
qu'il  fait  entre  la  politique  et  la  morale  l'amène  souvent  à  traiter, 
de  la  manière  la  plus  développée,  au  milieu  de  questions  pure- 
ment politiques,  des  questions  de  morale^  de  philosophie^  de 
psychologie,  de  métaphysique,  qui  n'ont  qu'an  rapport  plus  ou 
moins  éloigné  avec  la  politique,  et  sur  lesquelles  dès  lors  nous  ne 
pourrons  dire  que  quelques  mots  ;  nous  citerons  notamment  ses 
recherches  sur  la  notion  de  la  justice  (dans  tout  le  dialogue,  et 
surtout  dans  les  livres  I,  II  et  IV),  la  distinction  des  trois  parties 
de  l'âme  (1.  IV),  le  portrait  du  véritable  philosophe  (1.  VI),  la 
notion  du  bien  (1.  VU),  la  concordance  établie  entre  lés  caractères 
individuels  et  les  caractères  qui  distinguent  les  diverses  formes 
de  gouvernement  (1.  VIII  et  IX),  l'immortalité  de  l'âme  (1.  X),  le 
sort  heureux  du  juste  dans  ce  monde  et  dans  l'autre  (passages 
divers,  notamment  1.  IX  et  X),  etc.  Ensuite,  la  forme  employée 
par  Platon,  la  forme  du  dialogue  (qu'il  a  adoptée,  non  par 
caprice,  mais  parce  qu'elle  était  propre  à  la  prose  philosophique 
de  son  temps),  cette  forme  est  par  elle-même  un  obstacle  à  un 
exposé  rigoureusement  méthodique;  Platon  a  écrit  comme  il 
aurait  parlé  ;  sans  doute,  il  a  un  plan  déterminé,  mais  il  s'arrête  à 
toutes  les  questions  que  les  hasards  de  la  conversation  font  naître; 


(i)  V.  Cousin,  Tradact.  des  OEuvrea  de  Platon^  t.  9,  pp.  328  et  529,  Notes 
sur  la  République. 
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sans  doute,  il  ne  perd  jamais  le  but  de  vue,  mais  une  infinité  de 
digressions  l'en  écartent  et  semblent  le  lui  faire  abandonner  à 
chaque  instant;  c'est  k  nous  de  changer,  comme  le  ditV.  Cou- 
sin (1),  l'antique  labyrinthe  avec  ses  mille  replis  en  une 
route  régulière  et  facile,  à  l'usage  de  nos  modernes  habitudes. 
Enfin,  le  sujet  annoncé  par  le  titre  n'est  pas  traité  dès  le  début  de 
l'ouvrage;  il  n'est  pas  abordé  directement;  le  point  de  départ 
que  prend  l'auteur  semble  même  réduire  à  un  accessoire  l'objet 
essentiel  du  dialogue,  tel  qu'il  est  annoncé  par  son  intitulé  et  tel 
qu'il  est  d'ailleurs  effectivement  réalisé  dans  le  corps  de  l'ou- 
vrage; la  conversation  en  effet  s'ouvre  par  des  recherches 
sur  la  justice  en  général;  tout  le  livre  i''  est  consacré  à  ces 
recherches;  le  commencement  du  livre  II  est  consacré  au  même 
objet;  différentes  objections  sont  alors  présentées  à  Socrate,  qui 
est  ici  l'interlocuteur  principal,  et  c'est  à  la  suite  de  ces  objections 
qu'il  fait  l'observation  suivante  :  «  La  justice  (2)  se  rencontre 
dans  l'homme  et  dans  l'État;  un  État  est  plus  grand  qu'un 
homme  j  dès  lors  il  nous  sera  plus  facile  dé  discerner  Ta  juslTce 
dans  l'État;  nous  rechercherons  donc  d^abord  quelle  est  la  nature 
dela'justice  dans  les  États,  ensuite  nous  l'étudierons  dans 
chaque  homme.  >  Ainsi,  la  notion  et  la  définition  de  la  justice 
jont_Xûhjfili  c^JBÎ^^JIl'^^VÇ  PO"''  <^s  recTierches  ;  J'étude  de 
ITtaf  n'est  plus  qu'un  moyen  pour  parvenir  plus  facilement  et 
plus  sùremenLè-Çç  but.  Telle  est  la  marche  suivie  par  Platon. 
Sans  doute,  elle  n'empêche  £as  que  l'État  ne  soit  bien  l'objet 
principal  et  essentiel,  l'objet  véritable  de  ce  dialogue;  mais 
elle  ne  permet  pas^^  celui  qui  veut  éxpolcF  méthodiquement  le 
système  politique  de  Platon^  de  se  conformer  à  l'ordre  suivi  par 
lui  dans  les  dix  livres  de  la  République. 

I.  —  Objet  de  ce  dialogn^e.  —  L^tat  idéaL  —  Ixifluenoee  qui  ont 
ag:i  SUT  Phiton  dans  la  oonception  de  son  État  idéal.  — 
Caractère  propre  et  o1](jet  véritable  de  la  «  Bépublique.  » 
—  Méthode  de  Platon. 

L'objet  de  la  République  est  de  tracer  le  plan  de  l'État  parfait, 
de  l'État  idéal,  du  gouvernement  qui^  comme  le  meilleur  de  tous, 


(i)  V.  Cousin,  Traduct.  des  0£uvre8  de  Platon,  t.  7,  pp.  XVII-XVIII, 
Argument  des  Lois, 

(2)  V.  Cousin,  t.  9,  p.  87.  —  Platonis  opéra  ex  recensione  Schneideri^ 
Paris,  1846  (édit.  Didot,  2«  vol.),  568  i.  f.,  369. 
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doit  être  mis  au  premier  rang  et  adopte  comme  modèle.  Platon 
prend  soin  de  nous  faire  connaître  le  but  de  son  œuvre  ;  il  recon- 
naît que  rÉtat  qu'il  propose  comme  idéal  et  dont  il  expose 
l'organisation,  n'existe  pas;  il  ne  se  dissimule  pas  non  plus  que  la 
situation  présente  des  affaires  humaines  ne  permet  pas  de  croire 
à  la  possibilité  de  sa  mise  en  pratique  littérale  ;  mais,  d'un  autre 
côté^  après  avoir  admis  la  nécessité  de  modifier,  en  certains  points, 
le  modèle  pour  le  rendre  réalisable,  après  avoir  reconnu  les  diffi- 
cultés inhérentes  à  cette  réalisation,  il  déclare  aussi  formellement 
qu'il  se  refuse  à  admettre  qu'il  y  ait  impossibilité  absolue  à  ce  que 
l'État  reçoive  jamais  l'organisation  supérieure  qu'il  conçoit  pour 
lui.  Voici  les  passages  où  ces  différents  points  sont  établis. 

Nous  trouvons  dans  les  Lois  (1.  V)  le  tableau,  tracé  à  grands 
traits,  de  l'État  que  Platon  considère  comme  l'État  parfait  : 

L*État(*),  le  gouvernement  et  les  lois  qa*il  faut  mettre  au  premier  rang, 
sont  ceux  où  Ton  pratique  le  plus  à  la  lettre,  dans  toutes  les  parties  de  TÉtat, 
Tancien  proverbe  qui  dit  que  tout  est  véritablement  commun  entre  amis. 
Quelque  part  donc  qu*il  arrive  que  les  femmes  soient  communes,  les  enfants 
communs,  les  biens  de  toute  espèce  communs,  et  qu*on  apporte  tous  les  soins 
imaginables  pour  retrancher  jusqu*au  nom  même  de  propriété,  de  sorte  que 
les  choses  mêmes  que  la  nature  a  données  en  propre  à  chaque  homme, 
deviennent  en  quelque  sorte  communes  à  tous,  autant  qu*i]  se  pourra,  comme 
les  yeux,  les  oreilles,  les  mains,  et  que  tous  les  citoyens  s*imaginent  qu*ils 
voient,  qu^ils  entendent,  qu^'Is  agissent  en  commun,  que  tous  approuvent  et 
blâment  de  concert  les  mêmes  choses, que  leurs  joies  et  leurs  peines  roulent 
sur  les  mêmes  objets  :  en  un  mot,  partout  où  les  lois  viseront  à  rendre  TÉtat 
parfaitement  un,  on  peut  assurer  que  là  est  le  comble  de  la  vertu  politique;  et 
personne  ne  pourrait  à  cet  égard  leur  donner  une  direction  ni  meilleure  ni 
plus  juste.  Un  tel  État  est  Tasiie  d^un  parfait  contentement.  C*est  pourquoi  il 
ne  faut  point  chercher  ailleurs  le  modèle  d*un  gouvernement;  mais  on  doit 
s^attacher  à  celui-ci  et  en  approcher  le  plus  qu*il  se  pourra. 

Le  dialogue  intitulé  la  République  n'est  autre  chose  que  l'expo- 
sition détaillée  de  Porganisation  de  cet  État  parfait,  dont  les  traits 
essentiels  se  trouvent  ici  résumés. 

Mais,  comme  nous  l'avons  dit,xet  État  parfait  n'est  pas  suscep- 
tiM''/^'""?  rflah'sn^.'^"  ^omp^^^^  f*^  littérale,  fait  qui  toutefois 
n'enlève  rien  de  sa  valeur  à  la  conception  mémcTTun  idéal  : 

République,  ([,  V  (*)  :  Un  peintre  n*en  serait  pas  moins  habile,  si,  après  avoir 
peint  le  plus  be^nfmodèle  d'homme  qu^on  puisse  voir  et  avoir  donné  à  tous 


(!)  PL4T01I,  Ub  Loii,\.  y,  trad.  de  Y.  Codsin,  t.  7, pp.  281   et  282.-- 
Platonis  opéra  ex  reeenaione  Schneideriy  Paris,  1846  (éd.  Didot,  2«  vol.), 739. 
(2)  V.  CoDsiif,  t.  9,  pp.  305  et  30(.  —  Schnbider,  472,  i.  f.,  473. 
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les  traits  leur  perfection,  il  était  incapable  de  prouver  que  la  nature  peut 
produire  un  homme  semblable  à  ce  modèle.  Pour  nous,  qui  traçons  le  modèle 
d*un  État  parfait,  ce  que  nous  disons  n*en  est  pas  moins  bien  dit,  quand  nous 
serions  hors  d*état  de  montrer  qu*on  peut  former  un  État  sur  ce  modèle.  II 
n*est  pas  possible  d^exécuter  une  chose  teIkqaW  la.  déccit»  il  est  daggHâ 
nature^dés  chSS'âs  c[ue'I*exëçTit1ôp  approche  moin$  du  vrai  que  le  discours^ 
on  ne  peut'dônc  exiger  que  je  réalise  avec  la  dernière  précision  le  plan 
que  j*ai  tracé;  ce  qu*on  peut  demander,  c*est  que  je  découvre  comment  un 
État  peut  être  gouverné  d*une  manière  très-approchante  de  celle  que  j*ai  dite; 
j*ai  prouvé  alors  que  notre  État  n*est  point  une  chimère. 

Toutefois  cette  impossibilité  d'une  réalisation  littérale  ne  va  pas 
jusqu'à  constituer  une  impossibilité  radicale,  absolue,  fatale  : 

République,  1.  Vl(')  :  Pour  qu*un  État  devienne  parfait,  il  faut  que  des 
circonstances  extraordinaires  mettent  les  vrais  philosophes  dans  la  nécessité 
de  prendre  bon  gré  mal  gré  le  gouvernement  de  PÉtat,  et  TÉtat  lui-même- 
dans  la  nécessité  de  les  écouter,  ou  que  quelque  inspiration  divine  donne 
un  vrai  amour  de  la  vraie  philosophie  à  ceux  qui  gouvernent  aujourd'hui  les 
États,  ou  à  leurs  héritiers.  Prétendre  que  Tune  ou  Tautre  de  ces  deux  choses 
ou  toutes  les  deux  soient  impossibles,  n*est  pas  raisonnable.  Un  tel  État  n*est 
pas  impossible;  mais  nous  convenons  qu*il  est  difficile...  On  ne  peut  contester 
que  des  enfants  de  rois  ou  de  chefs  de  gouvernement  puissent  naître  avec  des 
dispositions  pour  la  philosophie  ;  lorsqu'ils  naissent  avec  de  pareilles  disposi- 
tions, ce  n*est  pas  une  nécessité  qu'ils  se  pervertissent;  il  leur  est  difficile 
de  se  préserver  ;  mais  que,  dans  la  suite  des  temps,  pas  un  seul  ne  se  sauve, 
c'est  ce  que  personne  n'oserait  dire  ;  or,  il  suffit  qu'il  s'en  sauve  un  seul  et 
que  celui-là  trouve  ses  concitoyens  disposés  à  lui  obéir,  pour  exécuter  tout 
ce  qui  passe  aujourd'hui  pour  impossible  ;  et  s'il  arrive  que  le  chef  d'un  État 
établisse  les  lois  et  les  institutions  dont  nous  avons  parlé,  il  n'est  pas  impos- 
sible que  les  citoyens  consentent  à  s'y  soumettre.  Donc  noire  plan  de  législa- 
tion peut  être  difficile  à  exécuter,  mais  non  impossible. 

Platon  est  d'aUleurs  disposé  àa^dmettre  des  transactions  entre 
les  ];U!mcipespu]^_et. les  nécessités  pratiques;  il  reconnaît  que  la 
pratique  a  des  exigences  auxquelles  la  théorie  doit  savoir  faire 
certaines  concessions  : 

République,  1.  VI  (*)  :  Ceux  qui  ont  à  tracer  la  forme  du  gouvernement  ont 
souvent  à  jeter  les  yeux  sur  deux  choses  alternativement  :  l'essence  de  la 
justice,  de  la  beauté,  de  la  tempérance  et  des  autres  vertus,  et  ce  que  l'huma- 
nité comporte  de  cet  idéal.  —  îoù,  1.  V(')  :  Dans  toute  entreprise,  il  est  très- 
conforme  au  bon  sens  que  celui  qui  se  charge  d'en  tracer  le  plan,  n'en  exclue 
rien  de  ce  qu'il  y  a  de  plus  beau  et  de  plus  vrai  ;  et  que,  s'il  rencontre 


(1)  y.  Coufiiii,  1. 10.  pp.  U  et  35,  ^  à  42.  —  ScHNarDEa,  499,  K02. 

(2)  V.  Cousin,  t.  10,  p.  38.  —  ScRicKioBa,  l>01, 1.  25  à  30. 

(^  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  297  et  298.  —  ScnifEiDaB,  746, 1.  23  à  38. 
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ensuite  dans  rcxécution  quelque  chose  d*impraticable,  il  le  laisse  de  côte  et 
ne  cherche  point  à  le  réaliser,  en  s*àttachaut  toutefois  à  ce  qui  en  approche 
davantage  et  ressemble  le  plus  à  ce  qui  devait  se  faire  ;  il  faut  donc  permettre 
au  législateur  de  suivre  son  idée  jusqu'au  bout,  sauf  après  cela  à  examiner  de 
conceit  avec  lui  ce  qu*il  est  à  propos  d*exécuter  et  ce  qui  souffrirait  de  trop 
grandes  di£Scultés  :  en  effet,  Tartiste  qui  veut  acquérir  la  plus  mince  renom- 
mée  doit  toujours  travailler  sur  le  même  plan,  et  s'accorder  en  tout  avec  lui- 
même. 

Nous  dirons  ailleurs,  notamment  dans  notre  appréciation  géné- 
rale sur  Platon,  ce  qu'il  faut  croire  de  la  conception  d'un  idéal, 
prise  en  elle-même,  et  de  TÉtat  idéal,  tel  que  le  conçoit  Platon. 
Ici  nous  nous  bornerons  à  rappeler  brièvement  quelles  causes  et 
quelles  circonstances  ont  amené  le|[rand  philosophe  dç  raotîquité 
à  chercher  les  bases  rationnelles  de  FÉtat  considéré  dans  sa  plus 
haute  perfection,  et  a  donner  la  prélZrence^  à  la  constitution  de 
Sparte  sur  les  autres  constitutions  de  la  Grèce;  nous  indiquerons 
ensuite  les  influences  qufbnt  agi  sur  Tùi  dans  la  conception  de 
son  État  parfait;  nous  joindrons  à  cela  quelques  observations  sur 
le  véritable  caractère  et  le  véritable  objet  de  la  République;  enfin 
nous  terminerons  par  quelques  mots  sur  la  méthode  du  fondateur 
de  TAcadémie. 

A  répoque  où  écrivait  Platon^  Athènes  et  la  Grèce  étaient 
entrées  dans  la  voïe'ïïe'la  décadence.  Secondée  par  la  poésTè^Ia 
philosophie  avait  renversé  les  dieux  de  l'Olympe,  et  par  là  toute 
cette  religion  positive  qui,  avec  ses  imperfections,  ses  faiblesses 
et  ses  vices,  constituait  la  seule  puissance  morale  de  l'antiquité; 
les  dieux  se  mouraient,  et,  dans  le  trouble  que  causait  l'effondre- 
ment des  anciennes  croyances^  les  peuples  s'en  prenaient  à  ceux- 
là  mêmes  qui  leur  apportaient  la  lumière;  Athènes  bannissait  Ana- 
xagore  et  faisait  boire  la  ciguë  à  Socrate  ;  dernier  et  vain  effort  de 
l'intolérance  !  Le  régnées  andensjLieux  touchait  à  sa  fin,  et  le 
Dieu  nouveau  ITétâïrpas  encore  conmT;"  un  grand  esprit  seule- 
ment;  celui  précisément  dont  nous  étudions  les  idées  politiques, 
l'entrevoyait;  il  formula  quelques-uns  des  principes  de  la  religion 
de  l'avenir,  mais  peu  le  comprenaient  ;  la  masse  n'entendait  et  ne 
suivait  que  ceux  qui  lui  donnaient  le  conseil  et  l'exemple  de 
ne  croire  à  rien,  ni  au  ciel,  ni  à  la  vertu,  ni  à  la  patrie,  et  de  tout 
ramener  au  plaisir  et  à  la  fortune;  l'immoralité  avait  atteint 
toutes  les  classes  ;  les  cités  étaient  partout  livrées  à  une  corrup- 
tion effrénée;  l'amour  de  la  patrie  ne  remplissait  plus  les  cœurs; 
les  temps  approchaient  où  la  Grèce,  sans  force,  allait  se  voir  foulée 
aux  pieds  par  des  conquérants  étrangers,  par  ceux  que  les  Grecs 
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appelaient  des  barbares;  le  moment  arrivait  où  Philippe  allait  la 
conquérir  par  son  or  et  ses  intrigues  bien  plus  encore  que  par 
son  épée.  C'est  cette  décadence  de  la  Grèce^  c'est  le  spectacle  des 
excès  commis  pendant  la  guerre  du  Péloponèse,  c'est  la  vue  des 
fautes  et  des  malheurs  auxquels  la  ville  de  Périclès  dut  sa  chute, 
qui  inspirëreatjk.  Piatoa  l'idée  d'une  transformation  radicale 
de  la  société  et  de  TÉtat^^  et  le  déterminèrent  à  rechercher  quelle 
organisation  pouvait  sauver  la  Grèce  en  remédiant  aux  vices  dont 
ses  institutions  étaient  atteintes.  Dans  ses  recherches  sur  l'État 
idéal^  il  tint  surtout  les  yeux  fixés  sur  les  institutions  de  Sparte 
que,  de  concert  avec  tous  les  publicistes  grecs,  il  plaçait  fort  au- 
dessus  de  celles  d'Athènes  et  qu'il  donnait  comme  un  modèle 
à  imiter  ;  il  était  guidé  dans  cette  manière  de  voir^  d'un  côté,  par 
les  défauts  et  les  vices  qu'il  attribuait,  avec  plus  ou  moins 
de  vérité,  aux  Athéniens,  et,  de  l'autre,  par  les  qualités  et  les 
mérites  qu'il  prétait,  plus  ou  moins  libéralement,  aux  Spar- 
tiates et  à  leur  constitution.  Ce  que  les  admirateurs  de  Sparte 
reprochaient  et  reprochent  encore  à  Athènes,  c'est  son  esprit 
turbulent  et  mobile,  c'est  l'inconstance  de^hi  multitude,  la 
jalousie  que  lui  inspire  û)ute  supériorité  quelconque,  Tiiigratitûdc 
STegai^d  des  services  rendus,  l'engouement  pour  ceux  qui  savent 
la  flatter,  l'enivrement  dans  les  succès,  l'excès  d'abattement  dans 
les  revers  ;  à  côté  de  cela,  ce  que  l'on  admire  dans  les  Spartiates, 
c'est  un  exemple  sans  pareil  de  sobriété,  de  discipline,  de  mépris 
pour  la  douleur  et  la  mort,  de  soumission  à  la  loi  et  aux  magis- 
trats, de  respect  pour  la  vieillesse  ;  ce  que  l'on  admire  dans  leur 
constitution,  c'est  sa  stabilité  sans  égale  durant  quatre  ou  cinq 
siècles  successifs,  au  milieu  des  incessantes  révolutions  éprou- 
vées par  tous  les  autres  gouvernements  de  la  Grèce.  Nous 
ne  dirons  pas  qu'il  n'y  a  absolument  rien  de  vrai  dans  ce  tableau 
comparé  du  caractère  athénien  et  du  caractère  Spartiate,  de  la 
constitution  de  la  cité  ionienne  et  de  la  constitution  de  la  cité 
dorienne  ;  mais,  en  ce  qui  concerne  spécialement  la  manière  de 
voir  de  Platon,  nous  ferons  observer  avec  Grote(l)  que  les 
recherches  mêmes  qui  font  Tobjet  de  la  République  et  des  Zois, 
c'est-i-dire  la  détermination  des  conditions  de  l'État  parfait, 
doivent  diminuer  la  confiance  qu'on  pourrait  lui  accorder  comme 
critique  ou  comme  témoin  par  rapport  aux  constitutions  poli- 


Ci)  GaoTB,  Op.  ciL,  t.  XII,  p.  223. 
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tiques  qu*il  avait  sous  les  yeux  et  aux  hommes  d'État  qu'il  voyait 
h  Fœuvre;  ses  appréciations  trahissent  son  idée  fondamentale,  à 
savoir  que  la  société  réclamait  une  réorganisation  complète  ;  le 
mépris  injuste  qu'il  exprime  pour  tous  les  hommes  d'État,  passés 
ou  présents,  sans  en  excepter  même  le  grand  Périclès,  doit  nous 
rendre  défiants  à  l'égard  des  jugements  qu'il  prononce  sur  les 
constitutions  positives,  et  nous  les  faire  considérer  comme  n'étant 
souvent  en  grande  partie  que  le  résultat  de  l'adoption  d'un  point 
de  vue  particulier  et  d'un  système  préconçu,!  préjugé  d'un  grand 
ethahile  esprit,  »  pour  employer  les  termes  de  Grote.  c  Platon, 
dit  dans  le  même  sens  Montesquieu  (1),  était  indigné  contre  la 
tyrannie  du  peuple  d'Athènes  ;  or,  les  lois  rencontrent  toujours 
les  passions  et  les  préjugés  du  législateur;  quelquefois  elles  pas- 
sent au  travers,  et  s'y  teignent;  quelquefois  elles  y  restent,  et 
s'y  incorporent.  »  Nous  croyons  donc  que,  tout  en  renfermant 
quelques  éléments  de  vérité,  les  tableaux  opposés  que  l'on  nous 
fait  du  caractère  et  des  institutions  de  Sparte  et  d'Athènes  sont 
complètement  faux  dans  leur  ensemble,  et  que  la  supériorité, 
bien  loin  d'appartenir  à  Sparte,  revient  à  Athènes,  et  non  pas 
une  supériorité  à  un  point  de  vue  particulier,  mais  la  supério- 
rité dans  tous  les  ordres  d'idées  et  dans  toutes  les  sphères  d'ac- 
tion. C'est  ce  que  nous  allons  démontrer. 

Lycurgue,  la  constitution  qu'il  donna  à  Sparte,  et  Sparte  elle- 
même,  ont  été  l'objet  des  appréciations  les  plus  différentes.  Dans 
l'antiquité,  Lycurgue  était  vénéré  comme  un  dieu  ;  la  constitution 
qu'il  établit  à  Sparte  était  considérée  comme  un  modèle  inimi- 
table ;  les  philosophes  et  les  historiens  &)  se  confondaient  dans  le 
même  enthousiasme  pour  sa  législation  ;  Platon,  en  exposant  l'or- 
ganisation de  l'État  parfait,  avait  les  yeux  fixés  sur  Sparte  et  ses 
institutions  ;  Xénophon  (3)  était  également  plein  d'admiration 
pour  l'œuvre  de  Lycurgue  ;  Polybe  W  la  plaçait  au-dessus  de  toute 
autre.  Les  philosophes  du  XVIII*  siècle, adoptant  l'opinion  de  l'an- 
tiquité,virent  également  dans  la  constitution  de  Sparte  un  modèle, 
mais  un  modèle  à  la  perfection  duquel  les  États  modernes  ne 
pouvaient  plus  atteindre. Mably  (S)  déclara  Lycurgue  le  plus  grand 


(1)  EtpHt  des  lois,  I.  XXIX,  chap.  XIX. 

(2)  Plutarqok,  Lycurgue,  29, 31  ;  HisoDOTB,  I,  65,  66. 

(3)  XiNOPRON ,  Gouvernement  de  Lacédétnone, 

(4)  POLTBB,  IV,  81,12. 

(3)  De  l'étude  de  l'histoire,  III*  partie,  ch.  K;  Entretiens  de  Phocion,  II; 
Observations  sur  l'histoire  de  la  Grèce,  I.  IX. 
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des  hommes:  uadieu,  dit-il,  dicta  ses  lois.  Ces  exagératioas  pro- 
voquèrent naturellement  une  réaction.  De  Pauw  (0  demanda  ce 
qui  motivait  les  éloges  prodigues  par  les  historiens  aux  Spartiates, 
nation  barbare,  étrangère  aux  arts  et  aux  sciences,  ne  connaissant 
que  la  force  et  la  ruse,  et  toujours  disposée  à  sacrifier  la  justice 
à  l'intérêt.  Volney  (2),  plaçant  les  Spartiates  au  plus  bas  degré 
de  l'échelle  sociale,  les  appela  les  Iroquois  de  l'ancien  monde. 
M.  Laurent,  auquel  nous  empruntons  ces  citations,  les  appelle 
les  barbares  de  la  Grèce.  Sparte  compte  encore  cependant  des 
admirateurs  :  Otf.  Mûller  (3)  soutient  que  Lacédémone  n'était  rien 
moins  qu'étrangère  à  la  civilisation  intellectuelle  et  que  tout  ce 
qu'il  y  avait  de  grand  et  de  beau  dans  la  vie. hellénique  y  était 
cultivé.  Pour  notre  part,  nous  n'hésitons  pas  à  nous  rallier 
k  l'opinion  radicalement  contraire. 

Et  d'abord,  est-il  bien  vrai,  comme  le  concède  Grote  W,  que  la 
constitution  de  Sparte  se  soit  distinguée  par  une  stabilité  sans 
égale  pendant  quatre  ou  cinq  siècles  successifs,  qu'aucune  révo- 
lution considérable,  pas  même  de  changement  palpable  ou  for- 
mel, n'y  soit  survenu  pendant  cette  période,  et  enfin  qu'elle  ait 
pu,  seule  en  Grèce,  suivre  une  transmission  paisible  et  non 
interrompue  à  partir  d'une  haute  antiquité  ?  Nous  croyons  que 
Thucydide  (îJ)  est  plus  près  de  la  vérité,  quand  il  dit  que  Sparte  fut 
travaillée  par  les  dissensions  plus  qu'aucune  autre  cité  grecque; 
l'erreur  commune  à  cet  égard  provient  de  ce  que  l'histoire^ 
de  ses  révolutions  ne  nous  est  pas  complètement  connue,  et 
notre  ignorance  sur  ce  point  résulle  de  ce  que  son  gouvernement 
avait  pour  principe  d'agir  toujours  dans  le  mystère  le  plus 
profond;  nous  en  savons  cependant  assez  pour  pouvoir  affirmer 
qu'elle  a  passé  par  une  série  de  révolutions  et  de  désordres, 
tout  comme  les  autres  villes  de  la  Grèce  ;  c'est  ainsi  que  Lycurgue 
apparaît  au  milieu  des  discordes,  et  c'est  à  la  suite  d'une  émeute 
que  les  fonctions  de  législateur  lui  sont  remises  ;  l'histoire  nous 
rapporte  un  grand  nombre  d'insurrections;  les  Ilotes  se  soulevè- 
rent mainte  et  mainte  fois,  et  les  autorités  Spartiates  étaient  tou- 


(1)  Recherche»  philosophiques  sur  tes  Grecs ^  IV*  partie,  scct.  Vif,  §  i\ 
OEuvres,  t.  VII,  pp.  213  et  s. 

(2)  Leçons  d'histoire,  6«  séance. 
(5)  Die  Dorier^  II,  587,  et  passim. 

(4)  m,  p.  282. 

(5)  Thugtdidb,  1, 18. 
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jours  dans  la  crainte  de  nouveaux  soulèvements  de  leur  part  ; 
Tarente  fut  fondée  par  des  colons  Spartiates  qui  avaient  échoué 
dans  leurs  tentatives  de  renverser  le  gouvernement  ;  le  poëte 
Tyrtée  nous  apprend  que  pendant  les  guerres  messéniennes  un 
parti  avait  conspiré  pour  faire  décréter  le  partage  des  terres  ; 
lors  des  guerres  médiques,  Pausanias  tenta  de  s'emparer  du 
trône  ;  nombre  de  rois  furent  exilés  par  les  éphores  pour  leurs 
tendances  démagogiques  ;  en  597^  la  conspiration  de  Cinadon  mit 
l'oligarchie  à  deux  doigts  de  sa  perte  ;  nous  nous  arrêterons  ici, 
laissant  de  côté  les  troubles  si  longs  et  si  fréquents  qui  éclatèrent 
h  Sparte  postérieurement  à  Platon;  en  voilà  du  reste  assez 
pour  ne  plus  permettre  de  croire  à  la  stabilité  si  bénévolement 
reconnue  à  la  constitution  Spartiate,  et  dans  l'antiquité  et  dans 
les  temps  modernes. 

Examinons  maintenant  cette  constitution  en  elle-même.  On  la 
célèbre  pour  l'égalité  qu'elle  établissait  :  nulle  part  l'inégalité  n'a 
été  plus  complète  et  plus  absolue  qu'à  Sparte  ;  dans  aucune  cité 
Pafîstbcratie  n'a  régné  aussi  durement  ;  la  hiérarchie  des  classes 
në~Ty'bôrhaîf  pas  à  la  distinction  des  Ilotes,  des  Périèquesou 
Laconiens,  et  des  Spartiates  ;  au  sein  des  Spartiates  on  distinguait 
encore  les  Néodamotes,  les  Epeunactes,  les  Mothaces,  les  Inférieurs, 
les  Égaux,  ces  derniers  seuls  (et  en  nombre  très-restreint)  partici- 
pant au  gouvernement  de  la  cité;  en  admettant  même  qu'il  y  eût 
jamais  eu  un  partage  des  terres,  il  ne  se  maintint  pas  longtemps, 
*  et  à  la  place  de  l'égalité  qui  devait  en  résulter,  on  vit  régner  les 
inégalités  les  plus  flagrantes  :  les  uns,  en  nombre  de  plus  en  plus 
limité,  possédant  des  domaines  immenses^  les  autres,  c'est-à-dire 
la  foule,  n'ayant  rien  ou  presque  rien  ;  les  premiers  s'enrichis- 
sant  encore  de  tout  l'or  et  l'argent  que  la  guerre  du  Péloponèse 
et  les  expéditions  en  Asie  faisaient  affluer  à  Sparte,  les  derniers 
n'en  recevant  pas  la  moindre  part  et  ne  pouvant  améliorer  leur 
situation  ni  par  l'industrie  ni  par  le  commerce  ;  aussi,  d'une 
part,  n'y  avaitril  que  luxe,  mollesse,  amour  effréné  de  la  richesse, 
et  de  l'autre,  jalousie,  haine,  espoir  et  désir  de  révolutions. 
Lycurgue  avait  interdit  l'emploi  de  l'or  et  de  l'argent  :  nulle  part 
la  richesse  ne  servit  autant  de  base  aux  distinctions  entre  les 
citoyens,  nulle  part  le  pouvoir  ne  fut  dans  une  mesure  aussi 
étendue  l'apanage  de  la  fortune,  nulle  part  la  vénalité  ne  fut  plus 
générale  et  ne  s'étala  avec  plus  d'impudence  qu'à  Sparte.  Le 
caractère  des  femmes  descendit  au  même  niveau  que  celui  des 
hommes;  Aristote^  montrant  leurs  mauvaises  mœurs,  leur  avidité 
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et  leur  lâchelé,  cite  leur  licence  cornme  Tune  des  causes  de  la 
chute  de  Lacëdémone.  Enfin  cette  constitution  ne  méconnaissait 
pas  moins  la  liberté  que  Tégalité;  Tindividu  était  complètement 
sacrifié  à  TÈtat,  tout  était  immolé  à  Tinlérct  de  la  cité,  tous  les 
droits  de  l'homme  étaient  foulés  aux  pieds;  nous  aurons  l'occasion 
un  peu  plus  loin,  en  traitant  de  la  liberté  antique,  de  faire  voir 
jusqu'à  quel  point  la  loi  Spartiate  attentait  aux  droits  et  à  la  liberté 
de  l'individu.  Le  déclin  de  Sparte  suivit  de  près  le  moment  où 
ses  triomphes  militaires  lui  avaient  valu  le  premier  rang  en  Grèce, 
et  ce  déclin  avait  sa  cause  principale  dans  ces  institutions  mêmes 
que  Platon  et  les  anciens  en  général  admiraient  tant  ;  un  demi- 
siècle  s'était  à  peine  écoulé  depuis  qu'elle  avait  atteint  le  point 
culminant  de  sa  puissance,  qu'il  ne  restait  pas  un  sixième  des 
familles  qui^  à  l'origine,  avaient  constitué  la  caste  souveraine  ; 
l'inégalité  entre  les  riches  et  les  pauvres  s'était  développée  dans 
des  proportions  inconnues  ailleurs,  en  grande  partie  sous  l'action 
de  la  loi  qui  interdisait  le  travail  et  le  commerce,  et  partant  ne 
permettait  pas  aux  familles  qui  s'appauvrissaient  de  réparer  leurs 
pertes;  plus  le  nombre  des  citoyens  diminuait^  plus  il  y  avait  à 
redouter  des  révoltes  de  la  part  des  Laconiens  et  des  Ilotes;  et 
plus  ces  révoltes  étaient  à  craindre,  plus  il  fallait  accorder  de 
pouvoir  aux  éphores;  ceux-ci  étendirent  ainsi  de  plus  en  plus 
leur  influence  et  finirent  par  former  une  véritable  dictature  col- 
lective, qui  faisait  peser  sur  tous  la  même  autorité  oppressive.  La 
décadence  de  Sparte  fut  si  complète,  que  non-seulement  elle 
perdit  le  premier  rang  en  Grèce,  mais  qu'elle  put  même  à  peine 
conserver  son  rang  dans  le  Péloponèse. 

Voyons  maintenant  quelle  a  été  la  politique  de  ce  peuple  tant 
vanté,  voyons  quels  services  il  a  rendus  à  la  Grèce  ;  ce  ne  sont 
pas  les  exemples  qui  nous  feront  défaut  pour  prouver  combien 
son  caractère  était  jaloux  et  étroit,  combien  il  était  peu  généreux 
et  peu  panhellénique,  combien  il  était  cruel  et  perfide;  nous  en 
avons  les  mains  pleines;  citons  les  plus  saillants  et  les  plus  con- 
nus. Quand,  menacés  et  plus  tard  vaincus  par  Cyrus,  les  Ioniens 
invoquèrent  le  secours  de  Sparte,  ils  virent  celle-ci  rejeter  leur 
demande  :  la  cause  de  ces  Grecs  ne  l'intéressait  pas  assez  direc- 
tement. Lors  de  la  première  invasion  des  barbares  en  Grèce,  les 
Athéniens  furent  seuls  k  s'y  opposer;  les  Lacédémoniens  ne  mar- 
chèrent pas  à  leur  secours,  parce  qu'une  loi  leur  interdisait  de  se 
mettre  en  marche  avant  la  pleine  lune;  ainsi,  il  n'a  pas  dépendu 
de  Sparte  que  l'Attique  ne  fût  conquise  par  les  barbares,  que  la 
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Grèce  ne  leur  fut  assujettie,  et  que  la  civilisation  européenne  ne 
fut  arrêtée  par  là  dans  son  essor  !  La  seconde  invasion  des  Perses, 
en  menaçant  davantage  le  Péloponcse,  fit  comprendre  aux  Spar- 
tiates la  nécessité  d*une  action  commune  plus  énergique,  et 
rhéroïsme  de  Léonidas  et  de  ses  compagnons  leur  fît  décerner  à 
jamais  le  prix  de  la  valeur;  mais  ce  n'était  là  qu'un  fait  isolé;  au 
milieu  des  dangers  de  tous,  ils  songeaient  exclusivcmcnl  à  leur 
propre  salut;  Thémistocle  dut  recourir  à  la  corruption  et  à  des 
stratagèmes  pour  les  empêcher  d'abandonner  la  cause  commune 
et  pour  les  contraindre  à  triompher  à  Salamine.  Les  Athéniens 
avaient  délivré  la  Grèce  en  repoussant  les  barbares  ;  ce  service 
immense  Inspira  à  la  cité  de  Lycurgue,  non  pas  de  la  reconnais- 
sance, mais  de  la  crainte  pour  sa  propre  puissance  ;  elle  recourut 
à  la  ruse  pour  étouffer  dans  son  germe  la  grandeur  naissante 
d'Athènes;  celle-ci  se  proposait  de  relever  ses  murs  renversés 
par  l'ennemi;  elle  l'en  dissuada,  alléguant  que  si  les  Perses 
entreprenaient  une  nouvelle  invasion,  ils  emploieraient  ces 
fortifications  contre  les  Grecs  eux-mêmes  ;  mais  Athènes  avait  à 
sa  tête  un  homme  que  la  nature  avait  doué  de  trop  de  finesse  et 
d'audace  pour  se  soumettre  à  de  pareils  calculs;  chacun  sait  avec 
quelle  adresse  Thémistocle  déjoua  la  conduite  astucieuse  de  la 
rivale  de  sa  patrie.  Périclès  avait  fait  décréter  que  toutes  les  villes 
grecques  seraient  invitées  à  envoyer  des  députés  à  Athènes  pour 
y  tenir  une  assemblée  générale  qui  aurait  à  délibérer  notamment 
sur  les  moyens  d'assurer  la  paix  générale  ;  k  réalisation  de  ce 
projet  eût  pu  sauver  la  Grèce  ;  ce  fut  Sparte  qui  le  fil  échouer, 
craignant  que  son  but  réel  ne  fut  de  consolider  la  suprématie 
politique  de  sa  rivale.  Le  pays  était  tranquille  et  florissant^ 
sous  une  domination  qui  ne  s'était  encore  déshonorée  par  aucune 
violence^  quand  Sparte  entreprit  la  funeste  guerre  du  Pélopo- 
nèse;  triomphante,  grâce  à  la  mauvaise  direction  de  la  folle 
guerre  de  Sicile,  grâce  à  l'or  des  rois  de  Perse,  elle  ruina  la  cit^ 
qui  avait  sauvé  la  Grèce.  Quel  usage  fit-eJle  alors  de  l'hégémonie 
que  lui  avait  rendue  cette  guerre?  tint-elle  les  promesses  à  l'aide 
desquelles  elle  avait  amené  le  soulèvement  contre  Athènes?  Le 
poëte  comique  Théopompe  compare  les  Lacédémoniens  aux  caba- 
retières  :  après  avoir  fait  goûter  à  leurs  concitoyens  le  doux 
breuvage  de  la  liberté,  ils  leur  versèrent  ensuite  du  vinaigre. 
Les  Grecs  ne  tardèrent  pas  à  s'apercevoir  que  la  promesse  de  la 
liberté  n'avait  eu  d'autre  but  que  de  les  engager  à  s*unir  à  Sparte 
dans  sa  lutte  contre  la  cité  ionienne;  ils  ouvrirent  les  yeux, 
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mais  trop  tard  ;  rhégëmonie  de  Sparte  se  signala  par  un  débor^ 
dément  effréné  des  passions  oligarchiques  les  plus  violentes; 
partout  la  force  et  la  violence  tinrent  lieu  de  droit;  partout  les 
prétendus  restaurateurs  de  Tautonomie  des  cités  firent  régner  la 
terreur  et  se  livrèrent  k  des  proscriptions  et  à  des  massacres  sans 
fin.  Est-il  nécessaire  encore  d'ajouter  à  cela  d'autres  preuves  de 
la  cruauté  et  de  l'inhumanité  des  Spartiates  ?  faut-il  rappeler  les 
procédés  barbares  par  lesquels  Sparte  maintenait  les  Ilotes  dans 
la  soumission  et  se  débarrassait  de  ceux  d'entre  eux  dont  le 
courage  lui  semblait  menaçant  pour  sa  propre  sûreté?  fautril 
citer  de  nouveaux  traits  de  duplicité  de  sa  part?  ne  sera-ce  pas 
pour  elle  une  honte  ineffaçable  que  d'avoir  sacrifié  l'indépen- 
dance grecque  à  son  égoïste  ambition,  de  s'être  abaissée  jusqu'à 
solliciter  l'alliance  persane,  de  s'être  faîte,  contre  des  Grecs, 
l'auxiliaire  de  l'ennemi  implacable  de  la  Grèce,  d'avoir  enfin 
signé  cet  odieux  traité  d'Antalcidas,  où  l'on  vit  les  descendants 
de  Léonidas  se  prosterner  aux  pieds  des  descendants  de  Darius  et 
de  Xerxès?  Après  tout  ce  que  nous  venons  de  dire,  nous  croyons 
pouvoir  conclure  que  si  les  grands  instruments  de  la  ruine  de  la 
Grèce  ont  été  la  Macédoine  et  Rome,  c'est  Sparte  avant  tout  qui  a 
rendu  leur  œuvre  possible. 

Nous  terminerons  notre  appréciation  du  caractère,  des  institu- 
tions et  de  la  politique  de^^arte^  en  disant  quelques  mots  de  la 
valeur  intellectuelle  de  ses  citoyens  ;  cette  valeur  était  compléte- 
igient  nullè'-^véritable  machine  de  guerre,  simple  instrument 
de  destruction,  Sparte  ne  donnait  à  ses  enfants  qu'une  éducation 
exclusivement  £uerricre  ;  par  là  sans  doute  elle  produisit  de 
valeureux  soldats,  mais  des  soldats  auxquels  manquait  totalement 
l'esprit  souple,  ingénieux,  plein  d'initiative  et  de  ressources 
des  Athéniens  ;  ils  étaient  superstitieux  au  delà  de  toute  mesure  ; 
un  rien  les  embarrassait,  même  à  la  guerre,  leur  côté  brillant  ; 
un  siège,  la  mer,  tout  ce  dont  ils  n'avaient  pas  l'habitude, 
les  mettait  dans  une  perplexité  extrême  ;  à  Platée,  il  leur  fallut 
attendre  l'arrivée  des  Athéniens  pour  pouvoir  forcer  les  retran- 
chements de  Mardonius;  leurs  sièges,  ainsi  celui  d'Ira,  celui 
d'Ithôme,  avaient  une  durée  homérique;  il  n'en  pouvait  être 
autrement,  avec  leur  éducation  exclusivement  militaire,  avec 
l'oisiveté  et  l'uniformité  de  leur  vie;  il  n'en  pouvait  être  autre- 
ment dans  une  cité  d'où  le  législateur  avait  exclu  les  arts 
et  les  lettres,  et  il  ne  réussit  que  trop  dans  cette  partie  de  son 
œuvre;  Sparte  ne  prit  aucune  part  au  mouvement  intellectuel  qui 
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fera  à  jamais  la  gloire  de  la  Grèce  ;  Isoerate  accusait  les  Lacëdé- 
monicns  d'ignorer  jusqu'aux  éléments  des  lettres  ;  le  sophiste 
Hippias  affirmait  qu'ils  ne  savaient  pas  compter;  on  se  récrie 
contre  ces  exagérations;  mais  où  sont  les  artistes^  les  poètes, 
les  orateurs,  les  historiens^  les  philosophes,  nés  à  Sparte?  quels 
sont  les  chefs-d'œuvre  de  l'intelligence  humaine  qu'elle  peut 
revendiquer  comme  produits  sur  son  sol  ?  quels  monuments 
immortels  a-t-elle  légués  k  la  postérité  ?  L'éloquence  des  Spar- 
tiates est  célèbre,  mais  l'on  sait  à  quoi  elle  se  réduisait.  Sparte 
occupe  une  grande  place  dans  l'histoire  de  la  Grèce;  mais, 
comme  le  dit  De  Pauw,  le  saurions-nous,  connaitrions-nous 
seulement  son  nom,  si  les  peuples  auxquels  elle  fit  la  guerre 
n'avaient  pas  écrit  son  histoire  en  même  temps  que  la  leur  t 
Nous  avons  dit  plus  haut  que  Sparte  n'a  rendu  aucun  service  à  la 
Grèce;  nous  ajoutons  ici  qu'elle  n'a  rien  fait  pour  la  cause  de  la 
civilisation.  On  voit  donc  combien  elle  est  digne  de  l'admiration 
qu'on  lui  a  vouée  !  Examinons  maintenants!  Athènes  méi^ite,  de  son 
côté,  le  jugement  de  condamnation  qu'on  a  prononcé  contre  elle. 
Nous  ne  pouvons  faire  ici  le  tableau  détaillé  des  institutions 
politiques  d'Athènes,  ni  apprécier  chacune  de  ces  institutions  en 
elle-même  ;  appliquant  le  principe  qui  permet  ou  prescrit  de  juger 
l'arbre  par  ses  fruits,  nous  jetterons  seulement  un  coup  d'oeil  sur 
son  histoire  ;  nous  justifierons  ainsi  pleinement  nos  conclusions, 
croyons-nous.  Et  d'abord,  il  arrive  souvent  que  l'on  représente 
Athènes  comme  offrant  le  spectacle  de  troubles,  d'excès  et  de 
bouleversements  continus,et  comme  servant  même  d'exemple  sous 
ce  rapport  au  reste  de  la  Grèce  ;  nous  n'hésitons  pas  à  déclarer 
qu'un  pareil  tableau  de  la  démocratie  athénienne  ne  répond  nul- 
lement à  la  réalité  des  faits;  sans  doute,  nous  ne  soutiendrons  pas 
que,  dans  une  carrière  de  plusieurs  siècles,  Athènes  n'ait  jamais 
vu  surgir  la  moindre  révolution  dans  son  sein  :  mais  ce  que  nous 
affirmons,  c'est  qu'elle  n'a  pas  connu  cette  guerre  atroce  entre 
les  riches  et  les  pauvres  qui  a  mainte  fois  ensanglanté  toutes  les 
autres  cités  grecques;  ce  peuple  intelligent  et  sage  fut  le  seul 
de  la  Grèce  qui  honora  et  encouragea  le  travail  ;  Solon  pro- 
nonça la  déchéance  des  droits  politiques  contre  tout  homme  qui 
ne  connaîtrait  pas  un  métier  ;  Périclès  ne  voulut  pas  qu'un  esclave 
coopérât  à  l'élévation  des  grands  monuments  de  sa  patrie,  et  il  la 
réserva,  comme  un  honneur,  aux  hommes  libres;  Athènes  fut  le 
seul  État  de  l'antiquité  où  le  commerce  et  l'industrie  ne  furent 
pas   l'objet  de   la  déconsidération  générale,  et  c'est  ce  qui  fit 
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qu'elle  trouva  presque  toujours  des  ressources  pour  réparer  ses 
pertes  et  ses  revers,  et  pour  combler  les  vides  dans  ses  armées  et 
sa  population  ;  enfin  la  division  de  la  propriété  y  était  telle  qu'un 
recensement^  fait  à  la  fin  du  cinquième  siècle,  constata  que  la 
petite  Attiquc  comptait  plus  de  40,000  propriétaires.  Après  cela, 
on  ne  courra  plus  le  danger  d*étre  accusé  de  paradoxe,  si  Ton 
soutient  que  les  agitations  intérieures  ont  été   moins  violentes 
dans  la  démocratie  athénienne  que  dans  le  reste  de  la  Grèce, 
et  que  les  désaccords  entre  les  riches  et  les  pauvres  n'y  ont 
nullement  amené  les  mêmes  désordres  et  les  mêmes  conflits  san- 
glants. —  On  reproche  aussi  h  Athènes,  comme  une  invention  de 
sa  démocratie,  le  principe  du  tirage  au  sort  appliqué  à  la  colla- 
tion de  certaines  fonctions  ;  mais  c'est  une  question  de  savoir  si 
le  tirage  au  sort,  tel  qu'il  était  appliqué  à   Athènes,   avait  le 
moindre  caractère  démocratique;  il  était^'abord  bien  antérieur 
à  la  démocratie,  peut-être  même  aussi  ancien  que  l'archontat,  et 
la  pensée  quiydonnauaissance  était  une  pensée  religieuse,  savoir, 
que  les  dieux  devaient  désigner  eux-mêmes  les  magistrats  dans 
les  attributions  desquels  rentraient  les  fonctions  sacrées  ;  aussi, 
lorsque  s'établit  la  démocratie,  le  tirage  au  sort  fut-il  maintenu 
pour  la  désignation  des  archontes  qui  conservaient  les  fonctions 
religieuses  sans  aucun  pouvoir  effectif,  mais  ne  fut-il  pas  étendu 
aux  stratèges,  qui  furent  alors  revêtus  de  la  véritable  autorité.  — 
On  doit  encore  rendre  k  Athènes  cet  hommage,  qu'elle  possédait 
les  institutions  les  plus  libérales  de  l'antiquité  ;  Démosthène  nous 
apprend  que  tout  citoyen,  même  légalement  menacé  de  déten- 
tion, devait  être  mis  en  liberté,   du   moment  que  trois  de  ses 
concitoyens,  appartenant  à  la  même  classe  que  lui,  se  portaient 
caution  ;   une  décision  de  l'assemblée  générale  était  nécessaire 
pour  la  mise  en  accusation  du  chef  de  crime  d'État.  —  On  com- 
prend ainsi  que  Périclès,  dans  un  discours  rapporté  par  Thu- 
cydide (1),  ait  pu  dire  :  c  Nous  vivons  sous  une  constitution  qui 
n'envie  rien  aux  lois  de  nos  voisins;  nous  sommes  nous-mêmes 
plutôt  un  exemple  pour  les  autres,  que  nous  ne  sommes  leurs 
simples  imitateurs...   Notre  république,  considérée  comme  un 
ensemble,  sert  d'enseignement  à  la  Grèce  (2).  > 
Voyons  maintenant  si  l'on  peut  dire  de  la  démocratie  athé- 


(1)  II,  36  et  s. 

(2)  Grote,  VIH,pp.  17!2ets. 
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nienne,  comme  nous  Tavons  dit  de  Sparte,  qu'elle  n*a  rendu 
aucun  service  à  la  Grèce.  Sans  la  démocratie  athénienne,  la  Grèce 
aurait  perdu  son  autonomie  des  les  guerres  médiques  ;  jamais 
les  tyrans  et  les  rois  n'auraient  pu  être  amenés  à  faire  contre  les 
Perses  un  effort  tel  que  celui  de  Marathon  ou  de  Salamine  ; 
le  grand  roi  n'eut  pas  eu  de  peine  à  leur  faire  abandonner  la 
cause  hellénique  et  à  leur  faire  sacrifier  l'indépendance  natio- 
nale :  il  n'avait  pour  cela  qu'à  en  faire  ses  satrapes.  C'est  donc 
bien  à  la  démocratique  Athènes  que  revient  l'honneur  de  la 
résistance  victorieuse  à  l'invasion  persique.  Que  l'on  compare 
i  sa  manière  d'agir  celle  des  autres  cités  grecques,  celle  de 
l'oligarchie  thébaine  par  exemple,  qui  préféra  l'amitié  de  Xerxès 
à  l'indépendance  commune,  et  celle  de  Sparte^  qui  se  préoccupa 
beaucoup  du  sort  du  Péloponèse,  siège  de  sa  puissance,  mais 
fort  peu  de  celui  de  la  nation  entière,  et  l'on  ne  pourra  qu'ap- 
prouver Hérodote  (1)  s'écriant  que^  dût-il  déplaire  à  la  plupart 
des  hommes,  il  ne  dissimulera  pas  que  les  Grecs  doivent  leur 
salut  au  dévouement  des  Athéniens.  Si  l'immense  empire  oriental 
vint  se  briser  contre  l'Occident,  ce  fut  donc  surtout  grâce  aux 
victoires  remportées  par  Athènes;  mais  celle-ci  ne  se  contenta 
pas  d'avoir  repoussé  l'invasion,  elle  voulut  encore  en  prévenir  le 
retour  ;  seule  elle  conçut  ce  vaste  projet,  seule  elle  le  réalisa,  ou 
du  moins  ce  fut  elle  qui  présida  à  sa  réalisation  et  qui  par  là 
même  l'assura.  L'hégémonie  qu'elle  acquit  à  la  suite  des  guerres 
médiques,  bien  supérieure  dans  sa  source  k  l'hégémonie  Spar- 
tiate, puisqu'elle  la  fonda  sur  la  ruine  des  barbares,  tandis  que 
Sparte  dut  la  sienne  à  la  guerre  civile,  cette  hégémonie  fut  un 
grand  bienfait  pour  la  Grèce  ;  nous  n'avancerons  pas  qu'Athènes 
souveraine  n'ait  commis  ni  faute  ni  méfait;  mais  l'établissement 
et  le  maintien  de  son  empire  n'en  étaient  pas  moins  le  seul 
moyen  d'assurer  l'existence  et  le  développement  libre  de  la 
Grèce;  son  renversement  fut  la  cause  de  l'impuissance  de  celle-ci 
à  repousser  l'attaque  c  de  l'homme  de  Macédoine  >  ;  s'il  s'était 
maintenu,  au  contraire,  elle  eût  pu  opposer  un  obstacle  insur- 
montable à  toute  tentative  d'asservissement,  qu'elle  vînt  de  Pella 
ou  qu'elle  vînt  de  Suse(2).  Cette  ruine  de  l'empire  athénien,  qui 
contribua,  pour  une  part  si  considérable,  à  la  perte  de  l'auto- 


(1)  VII,  139. 

(2)  GbotB;  passim,  notamm.  XII,  pp.  9S  et  96. 
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nomie  de  la  Grèce  et  à  sa  décadence  intellectuelle,  est  le  plus 
souvent  exclusivement  attribuée  aux  fautes  commises  par  Athènes 
elle-même^  à  ses  excès,  à  ses  exactions,  à  ses  abus  de  pouvoir  ; 
nous  croyons  que  ses  fautes,  réelles  dans  une  certaine  mesure, 
mais  dans  une  mesure  même  faible,  eu  égard  aux  idées  et  aux 
pratiques  du  temps,  n*ont  été  que  le  prétexte,  habilement  exploité 
par  Sparte,  de  la  révolte  des  Grecs  ;  la  véritable  cause  du  soulè- 
vement se  trouve  dans  l'esprit  de  division  et  d*indé|)cndance 
propre  aux  Hellènes;  une  séparation  complète,  une  existence 
tout  à  fait  distincte  au  point  de  vue  de  la  souveraineté  politique, 
tel  fut  toujours  leur  principe  le  plus  cher;  ce  n'était  jamais  que 
pour  Tautorité  établie  dans  sa  propre  ville  que  le  citoyen  ressen- 
tait du  respect  et  de  l'affection  ;  un  pouvoir,  résidant  dans  une 
autre  cité,  alors  même  qu'il  assurait  à  tous  les  plus  grands  avan- 
tages et  qu'il  ne  se  montrait  nullement  oppressif,  lui  inspirait 
toujours  de  la  répugnance  ;  il  tendait  sans  cesse  i  recouvrer  la 
souveraineté  pour  sa  cité,  et  cette  tendance  se  manifestait  même 
dans  les  rapports  entre  villes  appartenant  à  la  même  branche 
de  la  race  hellénique  ;  c'est  cette  antipathie  pour  l'union  et  pour 
toute  action  combinée  qui  fit  que,  dès  que  les  Perses  eurent  été 
repoussés  de  la  Grèce,  les  Péloponésiens  s'empressèrent  de  retour- 
ner dans  leurs  foyers;  c'est  ainsi  encore  que,  lorsque  les  flottes 
persanes  furent  anéanties,  les  insulaires  voulurent  reprendre 
complètement  leurs  anciennes  habitudes  de  vie  isolée;  mais 
Athènes  avait  le  droit  et  le  devoir  de  les  obliger  à  tenir  leurs 
engagements  ;  elle  usa  de  son  droit,  elle  fit  son  devoir  ;  mais  une 
fois  que  la  contrainte  s'introduisait  dans  les  relations  des  alliés, 
la  nature  de  leurs  rapports  changeait;  il  ne  pouvait  naître  de 
là  que  des  difficultés,  qui  se  manifestèrent  et  s'accrurent  en  effet 
de  plus  en  plus,  pour  finir  par  une  rupture  complète,  dont  la 
responsabilité  retombe  en  conséquence  bien  plus  sur  les  événe- 
ments et  sur  le  caractère  grec  en  général,  que  sur  les  fautes  com- 
mises par  la  puissance  dominante. 

Signalons  encore  quelques-unes  des  qualités  du  peuple  athé- 
nien, qualités  dont  les  faits  que  nous  venons  de  rappeler  ont  déjà 
fourni  tant  de  preuves.  On  lui  reproche  son  abattement  extrême 
dans  les  revers;  mais  quelle  nation  a  jamais  montré  une  vitalité 
comparable  à  la  sienne?  Il  résista  au  désespoir  au  milieu  des 
circonstances  les  plus  critiques;  nous  ne  citerons  qu'un  exemple  : 
prise  par  Lysandre  et  abandonnée  par  lui  aux  vengeances  sangui- 
paires  de  l'oligarchie,  Athènes  réussit  en  quelques  mois  à  rccou- 
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vrer  son  indépendance^  et  en  quelques  années  à  reprendre  la 
première  place  parmi  les  États  de  la  Grèce.  Veut-on  des  preuves 
de  son  esprit  large  et  généreux?  Elle  aurait  pu  n'être  bienveillante 
que  par  réciprocité,  et  alors  elle  ne  Teût  peut-être  jamais  été  à 
regard  de  Sparte  ;  à  la  suite  d*un  tremblement  de  terre  enLaconie, 
les  Ilotes  s'étaient  soulevés  et  les  Messéniens  s'étaient  joints  à  eux; 
Sparte  se  trouvait  dans  la  position  la  plus  périlleuse;  elle  demanda 
du  secours  &  sa  rivale;  certains  furent  d'avis  qu'il  fallait  l'aban- 
donner, c  Ne  laissons  pas  la  Grèce  devenir  boiteuse,  >  dit  Cimon, 
et  son  avis  l'emporta.  Athènes  passait  pour  être  toujours  disposée 
à  venir  au  secours  de  ceux  qui,  victimes  d'une  injustice,  recou- 
raient à  elle;  on  lui  reprochait  même  son  imprudence^  qui  lui 
faisait  toujours  prendre  les  faibles  pour  alliés (<).  Demande-t-on 
des  preuves  de  son  humanité?  Elle  traitait  ses  esclaves  avec  la  plus 
grande  douceur;  une  loi  punissait  les  insultes  qu'on  leur  faisait; 
ils  avaient  un  asile  dans  le  tombeau  de  Thésée  ;  ceux  qui  avaient 
h  se  plaindre  de  violences  injustes  de  la  part  de  leurs  maîtres 
avaient  un  recours  contre  eux;  les  temples  et  les  sanctuaires, 
interdits  ailleurs  aux  esclaves,  étaient  ouverts  pour  eux  à  Athènes  ; 
Démosthène  dit  qu'ils  y  étaient  plus  libres  dans  leur  langage  que 
les  citoyens  dans  d'autres  républiques;  Xénophon  se  révoltait 
de  ce  qu'ils  allaient  jusqu'à  disputer  le  pas  aux  hommes  libres  : 
c  Vous  ne  pourriez,  ajoute-t-il,  distinguer  par  le  maintien  et 
l'habillement  l'esclave  du  citoyen.  »Les  étrangers  étaient  accueillis 
avec  une  bienveillance  extrême.  La  peine  de  mort,  mais  non  la 
torture,  était  infligée  aux  condamnés,  et  la  mort  n'y  était  que  la 
privation  de  la  vie,  encore  par  le  moyen  le  moins  effrayant,  la 
ciguë.  Les  vieillards,  les  infirmes,  les  soldats  invalides,  avaient 
leur  subsistance  assurée,  et  des  médecins  étaient  chargés  de  leur 
donner  les  soins  nécessaires.  L'État  élevait  les  enfants  de  ceux 
qui  étaient  morts  à  son  service.  Une  gloire  enfin  que  la  démo- 
cratie athénienne  ne  partage  avec  aucune  oligarchie,  c'est  d'avoir 
donné  de  nombreux  exemples  de  modération  dans  la  victoire  ; 
sans  doute,  les  Athéniens  ont  fait  mainte  fois  preuve  de  cruauté  : 
c'est  qu'alors  ils  restaient  au  niveau  des  autres  peuples  de  l'anti- 
quité ;  mais  quand  on  rencontre  des  traits  de  modération,  c'est  à 
eux  qu'on  les  doit;  nous  ne  rappellerons  que  les  deux  plus  sail- 
lants :  profitant  des  malheurs  de  leur  patrie,  quelques  aristocrates 
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parvinrent,  grâce  k  leurs  violences,  à  leurs  ruses  et  à  la  coopéra- 
tion de  Tennemi,  à  s'emparer  du  pouvoir;  une  fois  maîtres  de  la 
place,  ils  commii*ent  toute  espèce  de  forfaits;  néanmoins,  quand 
le  peuple  fut  parvenu  à  renverser  l'oligarchie  des  Quatre-Cents, 
il  n'y  eut  que  quelques-uns  des  conjurés  qui  furent  condamnés 
à  mort;  la  révolution  démocratique  qui  se  produisit  à  la  même 
époque  &  Samos  fut  marquée  par  la  même  modération,  modéra- 
tion k  laquelle,  tout  favorable  qu'il  soit  k  l'aristocratie,  Thucydide 
ne  peut  s'empêcher  de  rendre  hommage  ;  —  après  le  renver- 
sement des  Trente  Tyrans,  Thrasybule  fit  défendre  de  maltraiter 
ceux  qui  se  rendaient;  les  Tyrans  seuls  avec  dix  de  leurs  adhé- 
rents furent  condamnés  à  l'exil;  une  loi  fit  défense  d'accuser 
personne  pour  les  faits  passés;  ainsi  agit  le  peuple  athénien, 
lorsque,  vainqueur,  il  eut  en  son  pouvoir  ceux  qui  lui  avaient 
fait  tant  de  mal,  qui  avaient  dépouillé  tant  de  personnes  de  leurs 
biens,  et  commis  tant  de  meurtres  ;  et  cependant,  sans  vouloir 
justifier  les  excès,  d'où  qu'ils  viennent,  il  faut  reconnaître  que 
de  sa  part  ils  eussent  été  moins  condamnables  que  de  la  part  de 
l'oligarchie  ;  car  c^était  lui  qui  était  l'opprimé  ;  sa  gloire  est  donc 
plus  grande  encore,  pour  avoir  su  s'élever  au-dessus  du  désir  de 
vengeance  que  l'oligarchie  avait  dû  lui  inspirer  par  ses  abus  et 
ses  provocations. 

Il  ne  nous  reste  plus^  pour  terminer  notre  tableau  comparé  de 
Sparte  et  d'Athènes,  qu'à  apprécier  la  part  prise  par  cette  der- 
nière au  mouvement  intellectuel  de  l'humanité;  c'est  ici  son  côté 
le  plus  brillant.  Athènes,  cet  État  qui  renfermait  une  popula- 
tion inférieure  k  celle  de  nos  villes  modernes,  rendit  k  elle  seule 
plus  de  services  k  la  cause  de  la  civilisation  que  toutes  les  autres 
cités  de  la  Grèce,  que  toutes  les  autres  cités  de  l'antiquité  réunies; 
les  lettres,  les  arts  et  les  sciences  ont  brillé  chez  elle  d'un  éclat 
qu'elles  n'ont  eu  nulle  part  ailleurs;  le  siècle  de  la  démocratie 
athénienne  vit  se  produire  un  développement  du  génie  drama- 
tique, tragique  et  comique,  tel,  comme  dit  Grote  (1),  qu'on  ne 
pourrait  en  trouver  de  pendant,  ni  avant  ni  après  ;  les  composi- 
tions des  poètes  de  ce  temps  qui  sont  parvenues  jusqu'à  nous 
n'ont  guère  été  dépassées  par  les  œuvres  des  temps  modernes  ; 
quelle  admiration  ne  devons-nous  pas  éprouver  pour  le  peuple 
qui  a  produit  tous  ces  génies,  lorsque  nous  apprenons  que  ces 


(1)  XII,  p.  131. 
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œuvres  que  nous  admirons  tant  n'ont  pas  remporté  le  prix  dans 
les  concours,  que  d'autres  leur  ont  étë  préférées,  que  la  palme  a 
été  accordée  à  des  auteurs  dont  nous  connaissons  à  peine  le  nom  ! 
Sans  insister  davantage  sur  ce  point,  nous  croyons  pouvoir  nous 
résumer  en  disant  que  c'est  la  démocratie  athénienne  qui  a 
produit  tous  ces  poëtes,  tous  ces  philosophes,  tous  ces  orateurs, 
qui  ont  fait  et  font  encore  le  fondement  principal  de  la  gloire 
de  la  Grèce. 

Devons-nous  conclure  maintenant  pour  le  lecteur?  Le  choix 
peut-il  être  douteux  entre  la  constitution  de  Sparte,  qui  n^a  su 
produire  que  des  guerriers^  et  celle  d^Àthënes,  qui  sut  faire  des 
hommes,  poètes, artistes,  philosophes,  commerçants,  soldats  même, 
quand  îl  le  faHaîtTTt  cependant  c^cst  raconstîtution  de  Sparte  que 
Platon  a  prise  pour  modèle  !  N'exagérons  pas  toutefois;  il  n'est  pas 
a  nier  que7Torsqu'il  écrivait  la  République,  Platon  avait  les  yeux 
constamment  fixés  sur  Lycurgue  et  sur  son  œuvre  ;  il  n'est  pas  à 
nier  que  c'est  en  grande  partie  &  la  constitution  de  Sparte  qu'il  a 
emprunté  cette  conception  d'une  société  hasée  avant  totit  sur  l'iné- 
galité des  classes,  cette  opposition  radicale  de  la  classe  gouvernante 
et  de  la  classe  gouvernée,  cette  domination  des  guerriers  ou  du 
moins  d'une  élite  de  citoyens  sortie  de  leurs  rangs,  cette  régle- 
mentation de  tous  les  actes  de  la  vie  poussée  à  ses  plus  extrêmes 
limites,  cette  discipline  rigoureuse  soumettant  tout  à  son  empire, 
cette  éducation  réglée  jusque  dans  ses  moindres  détails;  ^!£âi évi- 
demment encore  &  Sparte  qu'il  emprunte  et  l'éducation  virile  des 
femmës,et  la  communauté  des  biens,et  la  communauté  des  femmes 
et  des  enfants,  et  son  mépris  pour  le  commercé  et  l'industrie. 
Mais  ce  serait  néanmoins  être  injuste  envers  lui  que  de  le  repré- 
senter comme  professant  pour  Sparte  et  ses  institutions  une 
admiration  illimitée;  loin  de  là;  à  plus  d'une  reprise,  au  con- 
traire, il  reproche  aux  Spartiates  leur  organisation  exclusivement 
guerrière.  «  Par  vos  institutions,  leur  dit-il,  vous  ressemblez 
moins  &  des  citoyens  qui  habitent  une  ville  qu'à  des  soldats 
campés  sous  une  tente.  »  Jl_blâme  l'éducation  uniquement 
gymnastique  et  miHtaire  qu'ils  donnent  à  leurs  enfants.  £t  il 
Tant  reconnaître  en  effet  que,  malgré  toutes  les  analogies 
signalées  par  nous,  il  y  a  encore  une  grande  différence  entre 
les  éléments  que  Platon  fait  entrer  dans  son  État,  le  caractère 
qu'il  leur  attribue,  l'éducation  qu'il  donne  à  ses  citoyens,  et 
le  type  bas  et  grossier  que  nous  présente  Sparte,  type  rendu 
cruel  et  sauvage  par  une  éducation  exclusivement  corporelle. 
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et  dépourvu  de  toute  aptitude  étrangère  &  la  guerre(l);  la 
classe  dominante  de  Sparte  ne  sait  que  faire  la  guerre  ;  la 
classe  dominante  de  Platon  sait  gouverner  dans  des  vues 
élevées  de  justice,  de  protection ,  de  concorde,  c  Les  lois  de 
Platon,  dit  Montesquieu  (3),  étaient  la  correction  des  lois  de 
Lacédémone.  *  Pris  dans  un  sens  absolu,  le  mot  n'est  guère 
exact;  sur  certains  points,  les  lois  de  Platon  n'étaient  qu'une 
déplorable  exagération  des  lois  de  Sparte;  sur  d'autres,  elles 
en  étaient  la  correction,  mais  une  correction  telle  qu'il  serait 
plus  exact  et  plus  juste  de  l'appeler  une  transformation  com- 
plète. Il  arrive  aussi  à  Platon  d'adresser  aux  Lacédémoniens 
et  aux  Cretois  des  reproches  que  l'on  pourrait  parfaitement 
retourner  contre  lui;  ainsi  celui  qu'il  leur  adresse  dans  le  liv.  II 
des  Lots  :  «  Votre  jeunesse,  leur  ditril^  est  semblable  à  une 
troupe  de  poulains  qu'on  fait  paître  ensemble  dans  la  prairie 
sous  un  gardien  commun.  Les  pères  n*ont  point  droit  chez  vous 
d'arracher  leur  enfant  farouche  et  sauvage  de  la  compagnie  des 
autres,  de  l'élever  dans  la  maison  paternelle,  de  lui  donner  un 
gouverneur  particulier,  et  de  le  dresser  en  le  caressant,  en  l'ap- 
privoisant, et  en  usant  des  autres  moyens  convenables  d  l'éduca- 
tion des  enfants,  ce  qui  en  ferait  non-seulement  un  bon  soldat, 
mais  un  bon  citoyen,  capable  d'administrer  les  affaires  publiques 
et  regardant  la  force  comme  étant,  non  la  principale  partie  de  la 
vertu,  mais  la  quatrième,  toujours  et  en  tous  lieux,  tant  pour  les 
particuliers  que  pour  l'État.  »  —  Une  autre  influence  qui  se  fait 
aussi  sentir  dans  l'œuvre  de  Platon,  c'est  celle  de  l'Orient; 
son  génie  le  portait  naturellement  vers  les  idées  d'ordre  et 
de  hiérarchie  bien  plus  que  vers  les  idées  de  liberté  et  d'indépen- 
dance; &  ce  point  de  vue,  outre  qu'il  n'éprouvait  que  de  la 
répugnance  pour  l'agitation  et  le  mouvement  de  la  démocratie 
athénienne^  les  idées  et  les  institutions  orientales  avec  leur 
apparence  d'immobilité  absolue  devaient  plaire  à  soiL.£SP£lt; 
rinim  u  tabjlitéde  la  vérité  et  de  la  justice  devait  aussi  facilement 
Pamener  à  en  faire  dériver,  comme  une  conséquence  nécessaire, 
l'immutabilité  des  institutions  et  celle  des  principes  TBcbûvcrts 
par  la  ^hilosopliîc;  mafs  ici  encore  son  génie  propre  l'a 
empêché  de  tomber  dans  les  idées  étroites  et  égoïstes  de  l'esprit 


(i)  GBon,m,318. 

(3)  Esprit  deê  lois,  I.  IV,  ch.  VI. 
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oriental  ;  les  classes  de  sa  république  ne  conservent  rien  du 
caractère  odieux  des  castes  de  l'Inde  et  de  TÉgypte.  —  Les  Loi» 
enfin  laissent  apercevoir  des  traces  de  l'influence  des  institutions 
athéniennes  sur  Platon;  une  grande  partie  de  sa  législation  et 
même  de  sa  constitution  politique  ne  fait  que  reproduire  la 
législation  et  la  constitution  de  son  pays.  —  Nous  verrons  que, 
malgré  ces  influences  diverses  qui  ont  agi  sur  Platon^^  son  œuvre 
se  distingue,  comme  le  dit  Zéller(0,  par  un  caractère  propre  et 
personnel  des  plus  prononcés;  c'est  ce  qui  ressortira  clairement 
du  simple  exposé  de  ses  doctrines,  des  appréciations  spéciales 
que  nous  ferons  de  chacune  d'elles,  et  enfin  des  conclusions 
que  nous  donnerons  sous  forme  d'appréciation  générale. 

Nous  avons  classé  la  République  parmi  les  œuvres  politiques  de 
Platon,  son  objet  étant  l'État  et  son  organisation  idéa](B;  mais  les 
auteurs  ne  partagent  pas  tous  cette  manière  de  voir;  certains 
d'entre  eux  lui  reconnaissent  un  tout  autre  caractère  et  un  tout 
autre  objet.  Les  uns,  comme  Schleiermacher,  sont  d'avis  jue 
Platonji'y  a  pas  tant  pour  but  de  décrire  la  cité  parfaite^  que 
dejherclier  la  notion  et  la  définition  de  la  justice  et  de  la  vertu 
dans  l'âme  de  l'individu.  Les  autres,  comme  Rousseau,  Ritter, 
Sudre,  HatztelJ,  etc.,  ne  voient  à^m\i  République  qu'un  sys- 
tème d'éducation,  ou  soutiennent  que  le  côté  politique  propre- 
mëhi  dît  y^  est  complètement  laissé  dans  l'ombre.  «  Voulez-vous 
prendrç^  dit  Rousseau  (2),  une  idée  de  l'éducation  publique  :  | 
lisez^  la  République  de  Platon.  Ce  n'est  point  un  ouvrage  de/ 
politique,  comme  le  pensent  ceux  qui  ne  jugent  des  livres  que/ 
par  leur  titre.  C'est  le  plus  beau  traité  d'éducation  qu'on  ait' 
jamais  fait.  »  Nous  n'invoquerons  pas,  &  l'appui  de  notre  opi- 
nion, le  titre  même  du  dialogue,  pour  ne  pas  être  rangé  parmi 
ceux  qui  ne  jugent  des  livres  que  par  leur  titre.  Il  y  a  encore 
d ^autres  arguments  plus  décisifs  à  faire  valoir  dans  notre  sens. 
Et  d'abord,  nous  pourrions  réfuter  les  deux  opinions  contraires 
&  la  nôtre,  en  opposant  l'une  à  l'autre;  c'est,  nous  semble-tril^ 
un  argument  déjà  fort  sérieux  pour  notre  thèse  que  cette  con- 
tradiction entre  ceux  qui  se  refusent  à  voir  dans  la  République 
une  œuvre  politique,  et  c'est  en  même  temps  un  argument  fort 
sérieux  contre  chacune  des  opinions  que  nous  combattons  que 


(1)  Die  Philosophie  der  Griechen,  II,  p.  300. 
(!t)  Emile,  liv.  I. 
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Texistence  de  Tautre  ;  ces  divergences  prouvent  que  du  moment 
que  l'on  méconnaît  dans  la^Ré^ublique  le  caractère  général  ^ui 
constitue  sa  véritablëTTnitë  et  que  fait  présumer  et  pressentir  le 
titre  même  adopté  par  l'auteur,  on  ne  peut  aboutir  qû'STles 
solutions^  contradictoires  et  inconciliables.  Sans  doute ,  nous 
devons  reconnaître  que  les  recherches  sur  la  justice  dans  l'âme 
humaine  et  sur  l'éducation  occupent  une  place  importante  dans 
la  République;  mais  on  peut  l'expliquer,  sans  dénier  &  cette 
œuvre  un  caractère  essentiellement  pojitjgue  ;  si  Platon  s'étend 
aussi  longuement  sur  la  justice  dans  Tindividu^^'c^st"  qu'il  la 
considère  comme  analogue  ï  la  justice  dans  l'Etat;  c'est  cette 
côiSnexîté  étroite  qû^il  reconnaît  entre  l'une  et  l'autre  qui  le  fait 
passer  avec  tant  de  facilité,  dans  tout  l'ouvrage,  de  l'individu  à 
l'État  et  de  l'État  à  l'individu^  et  qui  les  lui  fait  donner  récipro- 
quement dans  leur  perfection  commune  comme  un  modèle  l'un 
pour  l'autre;  s'il  accorde  une  aussi  grande  place  à  ^éducation 
et  s'il  entre  dans  tant  de  détails  a  ce  sujet,  c'est  qu'il  fonde  avant 
tout  son  État  sur  les  mçeurs,  et  que  c'est  l'éducation  qui  forme 
les^mœurs.  La  République  est  donc  bien  réellement  une  œuvre 
politique;  son  véritable  objet  est  bien  l'État;  comment  pour- 
rait-on en  douter,  quand  on  se  rappelle  toutes  les  questions 
politiques  qui  y  sont  traitées,  toutes  les  recherches  d'une  nature 
exclusivement  politique  auxquelles  s'y  livre  Platon?  Gomment  se 
refuser  k  tenir  compte  de  toutes  ks  idées  qu'il  y  émet  sur, la 
jnanière  dont  FÉtat  doit  être  organisé  et  sur  les  institutions  qu'il 
doit  reifTfermer  pour  constituer  l'État  parfait,  sur  l'origine^  et  la 
naissance  de  la  çociéld  politique^  sur  la  répartition  des  citoyens 
en  classes,  sur  le  principe  de  l'unité  de  l'État  et  les  consé- 
quences qu'il  en  faut  déduire,  la  communauté  des  biens  et  la 
communauté  des  femmes  et  des  enfants,  sur  la  souveraineté  de  la 
science  et  le  gouvernement  de  la  philosophie^  sur  les  gouverne- 
ments et  leurs  révolutions,  sur  le  droit  de  guerre  ?  Et  si  l'on  tient 
compte  de  toutes  ces  idées  et  des  discussions  qui  les  accom-t 
pagnent,  comment  pourrait^on  hésiter  à  qualifier  la  République 
d'œuvre  essentiellement  politique  ? 

M.  Sudre  objecte  qu'on  n'y  trouve  aucune  indication  relative 
aux  assemblées  du  peuple,  à  l'établissement  d'un  sénat  et  de 
magistrats  exécutifs;  mais  on  ne  s'arrêtera  pas  à  cette  objec- 
tion, si  l'on  réfléchit  que,  pour  Platon,  vu  son  principe  de  l'absoi- 
lutisme  de  la  science,  toutes  ces  institutions  sont  inutiles,  ceux 
qui  sont  chargés  du  gouvernement,  c'est-à-dire  les  philosophes, 
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suppléant  &  toute  institution  quelconque  et  pourvoyant  à  tout 
les  besoins  de  l'État.  M.  Sudre  conclut  du  reste  en  reconnaissant 
que  l'organisation  sociale  proposée  dans  la  République  implique 
un  certain  ordre  politique  dont  le  principe  est  facile  à  caractériser. 
Nous  bornerons  ici  nos  observations  sur  le  caractère  et  l'objet 
de  cet  ouvrage;  nous  verrons,  dans  l'appréciation  générale 
sur  Platon,  s'il  ne  faut  y  voir  qu'un  simple  roman,  s'il  faut 
ne  le  considérer  que  comme  la  description  d'un  État  purement 
idéal,  ou  si  enfin  il  ne  constitue  que  Texposé  de  l'idéal  d'un  État 
grec. 

Il  en  est  de  la  politique  comme  de  toute  science  quelconque; 
PQur  trouver  la  solution  des  questions  qu'il  faut  y  résoudre,  on 
ne  peutjgcourir  qu'à  deux  procédés  différents,  à jd^H?^ JP^^.?.^^ 
distinctes;  l'une^onsiste  à  partir  des  principes  fournis  par  la 
raison  pour  apprécier  et  régler  les  faits  :  c'est  la  méthode  ration- 
nelle ;  l'autre  consiste  à  réunir,  interpréter  çt  juger  les  faitsjgour 
en  déduire ies4UÛacip£lJ_cVsHa_^méthode  expérimentale  ;  dans 
la  première,  on  étudie  l'homme  en  lui-même,  dans  sa  nature,  en  \ 
s'aidant  directement  des  lumières  de  la  raison  que  chacun  porte  \ 
en  soi;  dans  la  seconde,  on  étudie  l'homme  dans  ses  manifes- 
tations extérieures,  dans  l'histoire,  en  s'aidant  des  enseignements 
que  fournissent  les  faits  du  passé  et  du  présent  ;  rune.a  jdonç 
pour  objet  l'hommetej  qu'il  est  de  par_sa_  nature  jet  tel  qu'il  doit 
être,  Pautre,  l'homme  tel  qu'il  s'est  montré  et  tel  qu'il  se  montre 
encore  en  faiLi, 

II  est  assez  d'usage  d'établir,  relativement  à  ces  deux  méthodes, 
un  parallèle^  entre  Platon  et  Àristote,  et  de  les  opposer  l'un  à 
j^ïï^^cn^rëprésentàoUe^^  et 

Ift  dftrniftr  f^mme  le  chef  dg  l^jhjj^ftsophîe  expérimentale.  On  ne 
peut^ontester  qu'ilj  aU  du  ,yra| dans  cette  manièrejdey^  mais 
il  faut  ja  renfermer  dans  ses  jusles  limites  ;  on  serait  tout  h  fait  î 
dans  Terreur,  si  l'on  en  déduisârtla  conséquence  que  Platon  doit 
être  considéré  comme  ne  tenant  aucun  compte  des  données  expé- 
rimentales, et  Âristotc  comme  ne  voyant  rien  au  delà  des  faits  ; 
la  marque  caractéristique  au  contraire  de  ces  deux  génies  est 
d'avoir  employé  les  deux  procédés,  d'avoir  réuni  les  deux 
méthodes;  seulement,  il  reste  vrai  de  dir^  que  chacun  d'eux  s'est 
surtout  attaché  à  celui  des  deux  procédés  qui  répondait  le  mieux 
à  ses  prédilections  et  à  ses  tendances  particulières,  à  son  génie 
propre.  En  ce  qui  concerne  Platon  (nous  parlerons  d'Aristote 
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dans  un  autre  chapitre),  il  est  vrai  qu'il  emploie  surtout  la 
méthode^  rationnelle,  que  c^èsT^â~7â^sônlîvânT~1four  qu*ît"prend 
pour  guide  dans  les  règles  qu'il  formule  concernant  l'organisa- 
tion de  son  État;  mais  il  nj  pas  complètement  laissé  de  côte  la 
seconde  méthode^  celle  qui  Ure..ses  enseignements  des  faits, 
4e_Ùiistoire/de  l'expérience  du  passé  et  du  présent,  c'est-à-dire 
la  méthode  expérimentale  ou  historique;  nous  le  prouverons 
en  citant  quelques-uns  des  points  sur  lesquels  il  nous  commu- 
nique le  résultat  de  ses  recherches,  soit  dans  la  République^ 
soit  dans  lesZoi«;  et  d'abord,  il  a  beaucoup  étudié  les  gouverne- 
ments^..SûiLiemps  ;  il  recherche  dans  chacun  d'eux  le  j)rincipe 
qui  le  constitue  et  les  causes  qui  amènent  sa  décadence  et 
jachute;  nous  ne  faisons  que  rappeler  la  remarquable  description 
qu'il  fait  du  despotisme  en  Perse,  et  dans  laquelle  il  prédit  en 
quelque  sorte  la  destinée  qui  attend  ce  vaste,  mais  faible  empire  ; 
c'est  encore  des  faits  qu'il  dégage  le  tableau  qu'il  nous  présente 
des  excès  de  la  démagogie  athénienne  ;  c'est  aussi  la  méthode 
expérimentale  ou  historique  qu'il  emploie,  quand  il  nous  retrace 
l'histoire  de  la  confédération  dorienne  et  qu'il  en  fait  dériver 
d'importantes  conséquences  pour  la  politique  ;  si  ce  n'est  pas  des 
faits  qu'il  déduit  sa  théorie  du  pouvoir  tempéré,  c'est  toutefois 
par  les  faits  qu'il  la  démontre  et  la  justifie;  enfin,  sa  classification 
des  gouvernements  s'étaye  également  sur  des  faits.  Concluons  :  les 
théories  de  Platon  ne  sont  pas  pure  ment  .spéculatives,  ce  n'est  pas 
l'emplorèxclusif  de  la  méthode  rationnelle  qui  les  lui  a  fait 
adopter,  elles  s'ajppuienj,  aussi  sur  l'histoire,  il  les  tire  en  partie 
de  la  méthode  expérimentale;  mais  néanmoins  ce  n'est  pas 
l'expérience  et  l'histoire,  c'est  la  raison  qui  forme  la  source  prin- 
cipale et  la  base  fondamentale  de  tout  son  système.  '""'  ~^~"' 

n.  —  Frinoipe  de  l'unité  de  l^tat.  —  lia  liberté  antique  et 
la  liberté  moderne. 

Le  principe  qui  sert  de  fondement  à  la  République,  c'est  le 
pj*incipe  de  l'unitéde  l'État;  pour  Platon,  l'État  est  et  doit  être  un 
avahrfout;"c'cst  une  unité,  composée  sans  doute  de  parties,  mais 
de  parties  intimement  reliées  entre  elles  par  un  centre  commun  et 
par  une  fin  commune. 

Répub.j  liv.  V(')  :  Quel  est  le  plus  grand  bien  d'un  Etat,  celui  que  le 
législateur  doit  se  proposer  comme  la  fin  de  ses  lois?  Quel  est  son  plus  grand 


(i)  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  279  à  283.  —  Schwiidbe,  462  et  463. 
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mal  ?  Le  pins  grand  mal  d'un  État,  c'est  ce  qui  le  divise  et  d'un  seul  en  fait 
plusieurs  j  son  plus  grand  Lien,,  c'est  ce]  qui  en  Tîe  toutes  les  parties  et  le 
renS  un  ;  ce  qui  forme  le  lieu  d'un  Etat,  c'est  la  communauté  de  la  joie  et  de 
fa  douleur,  lorsqu'autant  que  possible  tous  les  citoyens  se  réjouissent  et 
s*affligent  également  des  mêmes  événements  heureux  ou  malheureux;  ce  qui 
divise  un  Etat»  c'est  l'égoïsme  de  la  joie  et  de  la  douleur,  lorsque  les  uns  se 
réjouissent  et  que  les  aytres  s'affligent  des  mêmes  événements  publics  et 
particuliers  ;  cela  vient  de  ce  que  tous  les  citoyens  ne  disent  pas  d'une  voix 
unanime  :  ceci  me  touche,  ceci  ne  me  touche  pas,  ceci  m'est  étranger;  si  au 
contraire  les  citoyens  disent  également  des  mêmes  choses  :  ceci  me  touche, 
ceci  ne  me  touche  pas,  l'État  va  le  mieux  du  monde  ;  l'État  est  alors  conune  un 
seul  homme  ;  qu'il  arrive  à  un  citoyen  du  bien  ou  du  mal,  l'État,  tel  que  nous 
le  concevons,y  prendra  part  comme  s'il  le  ressentait  lui-même;  il  se  réjouira 
ou  s'affligera  tout  entier.  Dans  notre  État,  plus  que  dans  tous  les  autres, 
lorsqu'il  arrivera  du  bien  ou  du  mal  à  quelqu'un,  tous  diront  ensemble  :  mes 
affaires  vont  bien  ou  mes  affaires  vont  mal.  En  conséquence  de  cette  per- 
suasion et  de  cette  manière  de  parler,  il  y  aura  entre  eux  communauté  de 
joies  et  de  douleurs. 

Dans  un  passage  du  1.  V  des  Lois  que  nous  avons  reproduit 
précëdemment,  la  même  idée  est  exprimée  avec  plus  de  force 
encore,  car  Platon  y  fait  entendre  que  l'idéal  serait  que  les  choses 
mêmes  que  la  nature  a  données  en  propre  à  chaque  homme  fus- 
sent en  quelque  sorte  communes  à  tous,  autant  qu'il  se  pourra, 
c^mmc  les  yeux,  les  oreilles,  les  mains,  et  que  tous  les  citoyens 
s'imaginassent  qu'ils  voient,  qu'ils  entendent,  qu'ils  agissent  en 
commun,  de  manière  que  leurs  joies  et  leurs  peines,  leurs  éloges 
et  leurs  blâmes  eussent  invariablement  les  mêmes  objets. 

Pour  faire  prédominer  le  principe  de  l'unité  de  l'État,  | 
Platon  irait,  s'il  était  nécessaire,  jusqu'à  sacrifier  le  bonheur  y 
de  l'individu.  ^ ^ 

Nous  fondons  un  État,  dit-il  au  1.  IV  de  la  République {^\  non  pour  qu'une 
classe  particulière  de  citoyens  soit  très-heureuse,  mais  pour  que  l'État  lui- 
même  le  soit  le  plus  possible  ;  c'est  l'État  heureux  que  nous  croyons  fonder, 
sans  faire  acception  de  personne,  ayant  en  vue  le  bonheur  de  tous  et  non  pas 
du  petit  nombre.  S'il  fallait  n'avoir  en  vue  que  le  bonheur  des  indîvïdus,  ce 
qïïî  ne  tarderait  pas  a  se  produire,  c'est  que  chacun  sortirait  de  sa  condition 
et  que  bientôt  l'État  n'existerait  plus.  Nous  devons  donc  employer  la  per- 
suasion  et  la  force  auprès  de  tous  les  citoyens,  afin  qu'ils  remplissehrte' 
ipieux  possible  les  fonctÎQps  qui  leur  jont  propres,  ct^~quand  TÉlat  aura 
pris  ainsi  son  accroissement  et  qu'il  aura  une  sage  administration,  laisser 
chaque  classe  participer  au  bonheur  dans  la  mesure  départie  par  la  nature. 

La  même  idée  se  trouve  exprimée  dans  un  passage  du  1.  VU  de 
la  République  que  nous  aurons  l'occasion  de  reproduire  ailleurs. 


(1)  V.  CocsiR,  t.  9,  pp.  193  à  195.  —  Scbriidu,  420  et  421. 
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Le  principe  de  l*unitë  de  TËtat  n*est  pas  pour  Platon  un  prin- 
cipe purement  abstrait,  sans  portée  pratique  ou  avec  une  portée 
pratique  restreinte;  c'est  au  contraire  un  principe  dont  Tinfluence 
se  fait  sentir  dans  toutes  les  parties  de  son  système  politique  ;  c'est 
celui  auquel  il  ramène  toutes  ses  grandes  institutions;  nous 
citerons  notamment  les  points  suivants,  comme  conséquences 
principales  qu'il  en  fait  découler  : 

Répartition  des  citoyens  en  classes  (cette  répartition  parait  au 
premier  abord  contraire  au  principe  de  l'unité,  mais  nous  verrons 
plus  loin  comment  Platon  les  concilie)  ; 

Égalité  de  l'homme  et  de  la  femme; 

Comro u na u te  des  femmes  et  des  enfants  ; 

Exclusion  de  l'opulence  et  de  la  pauvreté; 

Communauté  des  Biens. 

L'un  des  principes  les  plus  incontestables  de  la  science  poli- 
tique, c'est  le  principe  de  l'unité  de  l'Étal,  mais  à  la  condition 
qu'il  soit  renfermé  dans  ses  justes  limites.  En  q^uel  sçnâ-peut-on 
dire  que  l'État  est  et  doit  être  un?  Les  hommes  vivent  et  doivent 
nécessairement  vivre  en  société  ;  les  groupes  divers  entre  lesquels 
se  répartit  l'humanité  tout  entière  forment  chacun  un  État  ; 
chacun  de  ces  États  a  son  existence  à  part;  mais  si  chacun  d'eux 
a  son  existence  k  part,  il  doit  évidemment  se  réduire  lui-même 
à  l'unité  ;  il  doit  former  et  en  effet  il  forme  une  unité,  et  par 
rapport  aux  autres  qui  existent  en  dehoi*s  de  lui,  et  par  rapport 
aux  éléments  mêmes  qu'il  renferme  dans  son  sein  ;  cette  unité  se 
trouve  exprimée  dans  les  termes  dont  on  se  sert  pour  le  désigner  : 
l'État,  un  État,  dit-on  ;  et  ces  mots  non-seulement  ne  supposent 
pas,  mais  repoussent  la  dualité  ou  la  multiplicité.  Chaque  État, 
disons-nous,  a  son  existence  k  part;  ne  mu.ltc-t-il  pa&..de  là 
pour  lui  un  intérêt  miyeur^,  capital,  celui  du  maintien  de  cette 
existence,  celui  de  sa  conservation  ?  et  n'est-ce  pas  évidemment 
là,  pour  tous  les  membres  rentrant  dans  le  corps  social,  un 
intérêt  qui  présente  tous  les  caractères  de  l'unité  la  plus  absolue? 
A  côté,  ou,  si  l'on  préfère,  au-dessous  de  cet  intérêt  primordial, 
n'y  a-t-il  pas  encore,  dans  chaque  société  politique,  d'autres 
intérêts  communs  à  tous  ceux  qui  la  composent ,  intérêts  d'une 
importance  considérable  aussi?  Donc,  en  vertu  même  de  son 
existence,  l'État  est  et  doit  être  un,  car  cette  existence  crée 
pour  lui  des  intérêts,  des  droits,  des  devoirs,  qui  ne  se  confon- 
dent avec  ceux  d'aucun  autre  État,  et,  pour  être  plus  général 
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et  en  même  temps  plus  exact,  avec  ceux  d'aucune  autre 
existence  ou  personne  quelconque.  —  Le  principe  de  riinité  ne 
reste  pas  dans  l'État  un  principe  purement  abstrait;  jl  reçoit  une 
manifestation"  qiienjônjiQurrait  ne  considérer  que  comme  une 
expression  ou  une  suite  de.  Tunitë  d'essence  de  rjgtat,  mais 
qui  n'en  est  pas  moiiis  d'une  importance  majeure  par  elle-même 
et  parles  conséquences  qui  en  dérivent.  La  multitude^  disait  Pas- 
cal, qui  ne  se  réduit  pas  à  l'unité,  est  conTusîohVTrncrg^agîl  plus 
ici  de  Punité  (Té  FÉtât  considëréèn^  lulnmême,  in  abstracto,  il 
s'agit  de  l'unité  du  pouvoir,  organe  et  représentant  de  la  société. 
Cette  seconde  unité  est  une  conséquence  et  une  garantie  de  la 
première.  Quelle  différence^  en  effet,  y  a-t-iJ  entre  l'État  et  la 
multitude?  Le  premier  est  tout  simplement  la  dernière  ramenée 
k  l'unité;  la  multitude  se  compose  d'éléments  divers;  si  ces 
éléments  divers  n'étaient  pas  réduits  k  l'unité,  si  les  volontés 
particulières  n'étaient  pas  astreintes  à  plier  sous  une  loi  commune, 
expression  des  intérêts,  des  droits  et  des  devoirs  propres  à  la 
communauté  entière,  celle-ci  resterait  k  l'état  de  multitude^  elle 
ne  serait  pas  une  société,  encore  moins  un  État;  de  là  cette 
conséquence  pratique,  que  dans  toute  société  il  faut  un  pouvoir, 
un  pouvoir  unique,  ayant  pour  mission  de  déterminer^  de  réaliser, 
et  de  faire  respecter  par  tous  l'intérêt  commun  à  tous.  Cette 
unité  du  pouvoir  ne  signifie  pas  qu'il  ne  puisse  se  décomposer  en 
plusieurs  branches  dont  le  concours  soit  nécessaire  pour  gérer 
les  affaires  publiques;  elle  signifie  seulement  qu'il  ne  peut  y  avoir 
dans  la  société  deux  souverainetés,  deux  pouvoirs,  ayant  chacun 
à  part  et  absolument  la  faculté  d'interpréter  et  de  réaliser  k  sa 
manière  l'intérêt  général  ;  aussi^  quelle  que  soit  l'opinion  que 
l'on  professe  sur  la  souveraineté  politique,  quelle  que  soit 
la  combinaison  même  que  l'on  admette  à  cet  égard,  on  n'a  jamais 
soutenu  et  on  ne  soutiendra  jamais  qu'il  y  ait  ou  qu^il  puisse  y 
avoir  dans  l'État  deux  souverainetés  séparées,  deux  pouvoirs 
distincts,  investis  chacun  à  part  du  droit  absolu  de  diriger 
la  société.  L'État  est  et  doit  donc  encore  être  un,  en  ce  sens  qu'il 
ait  k  sa  tête  pour  le  diriger  une  volonté  unique^  et  non  deux  ou 
plusieurs  volontés  rivales  qui  puissent  agir  dans  des  directions 
opposées.  —  Ce  n'est  pas  tout  :  le  principe  de  l'unité  de  l'État  est 
encore  vrai  en  ce  sens  que,  partout  où  le  désaccord  ou  l'opposi- 
tion inévitable  des  volontés  individuelles  dépasse  certaines  limites, 
partout  où  il  existe  entre  les  membres  d'une  même  société  des 
causes  nombreuses  ou  puissantes  de  désunion,  l'État,  n'a  qu'une 
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existence  précaire  ;  Thistoire  est  là  pour  montrer  combien  d*États 
ont  pcri,  combien  Texistence  d'autres  a  été  ou  est  encore  trou- 
blée, par  suite  des  dissentiments  qui  existaient  ou  existent  entre 
leurs  citoyens,dissenliments  nés  soit  de  la  différence  des  croyances 
et  des  cultes,  soit  de  Topposition  des  intérêts  commerciaux  et 
industriels  suivant  les  localités,  dissentiments  nés  encore  de  ce 
qu'une  partie  de  la  population,  annexée  par  la  conquête,  n'est 
retenue  dans  l'union  que  par  la  force,  ou  de  ce  que  l'inégalité 
naturelle  et  fatale  des  conditions  et  des  fortunes  est  encore  aggra- 
vée par  les  institutions.  —  A  tous  ces  points  de  vue  donc,  l'État 
est  et  doit  être  un:  s'il  n'était  pas  un,  il  ne  serait  pas,  ou  il  ne 
tarderait  pas  à  ne_plus  ctreTTêTlîSt  le  sens  daiîs^  lequel  nous 
admettons  le  principe  de  l'unité  de  l'État.  Mais  nous  ne  pouvons 
pas  râdmettre  avec  la  portée  que  lui  donne  Ptaton.  Pour  îuî, 
l'unité  de  l'État  consiste  dans  ridentîlf  complète,  la  communauté 
absolue,  Taîcord  unanime  des  sentiments  éprouves',  des  opinions 
partagées  et  des  volôrilés  manifestées  par  tous  les  membres  du 
corps  politique;  Tobstacle  à  l'unité  en   conséquence,   ce  sont 
toutes  les  passions  individuelles,  tous  les  sentiments  particuliei^, 
tels  que  les  affections  de  famille,  le  dc^r  de  Temporise  sur  les 
\   autres,  l'amour  de  la  i*ichesse,  l'ambition,  etc.,  toutes  passions 
qiii^  a  me  nanties  conflits  3e  volontés,  produisent  la  guerre  dans 
la  société,  et  partant,  empêchent  l'unité  de  l'État  ;  pour  établir 
celle-ci,  il  faut  donc  ^ngprimer  touteg_c£S  passions,  les  tarir  dans 
}eur  sourfig,  et  leur  source,  c'est  l'individu;  il  faut  dès  lors  anéantir 
l'individu,  et  cela  dans  ces  trois  manifestations  si  puissantes  de 
son  individualité,  savoir  la  propriété  des  biens,  la  propriété  des 
enfants,  et  enfin  la  propriété  de  la  personne,  source  des  deux 
autres.  —  Ainsi  conipris,   le  pxincipe  de  l'unité  de  l'État  nous 
semble  un  principe  contre  nature.  H  suffirait,  pour  le  prouver, 
de  rappeler  ce  que  Platon  considère  comme  l'idéal  politique.  Là 
serait  le  comble  de  la   vertu   politique,  d'après  lui,   où   l'on 
apporterait  tous  les  soins  imaginables  pour  retrancher  du  com- 
merce de  la  vie  jusqu'au  nom  même  de  propriété,  de  sorte  que 
les  choses  mêmes  que  la  nature  a  données  en  propre  à  chaque 
homme  devinssent  en  quelque  sorte  communes  à  tous,  autant 
qu'il  se  pourrait,  comme  les  yeux,  les  oreilles,  les  mains,  et 
que   tous  les  citoyens  s'imaginassent  voir,   entendre  et  agir 
en  commun.  N'estp-ce  pas  un  principe  contre  nature  que  celui 
qui  change  l'homme,  qui  transforme  sa  nature,  au  point  d'en 
faire  un  être  tout  à  fait  différent  de  ce  qu'il  est  réellement? 
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N'estrce  pas  un  système  contre  nature  que  celui  qui,  pour  ^  i 
sa  réalisation  parfaite,  exigerait  ou  supposerait  que  rhomme  1  . 
eûtunenaturcj^ 

a  en  rcalilc?  —  Mais  entrons  plus  avant  dans  Texamcn  des 
idées  de  Platon,  et  voyons  si  ce  qu'il  y  a  d'individuel  dans 
rhomme  produit  bien  les  conséquences  funestes  qu'il  lui  re- 
proche. La  Providence  a  créé  des  individus,  et  qui  dit  individu, 
dit  amour  de  soi,  intérêt  personnel  ;  en  effet,  tout  individu  a  des 
besoins,  des  besoins  qui  doivent  nécessairement  obtenir  satisfac- 
tion, et  c'est  de  cette  nécessité  que  dérive  l'intérêt  personnel; 
celui-ci  est  donc  fondé  sur  la  nature  elle-même,  et  par  là  le 
rôle  considérable  qu'il  joue  comme  mobile  des  actions  humaines 
lui  appartient  légitimement;  mais  cette  grande  place  occupée 
par  l'intérêt  personnel  n'est  pas  seulement  légitime,  elle  est 
en  outre  éminemment  avantageuse  à  la  société  tout  entière; 
supprimez  l'intérêt  personnel^  et  il  n*y  aura  plus  ni  travaj[ 
ni    învfintini  "^  "' 


Uj   ni  prji>l!!y.gi?C&4-.ili -^tir.R!?/lj,.,"V  ''assort  moral, 
[uelconque;  enlevez  &  l'individu  le  sentiment  du  nàôr," 


ni  progrès  qu 

et,  le  travïïï  de  ITndividu  cessant,  la  société,  qui  n'est  que 
la  réunion  des  individus,  restera  stationnaire.  Sans  doute,  ' 
si  l'intérêt  personnel  va  jusqu'à  prétendre  sacrifier  les  autres 
à  soi,  il  cesse  d'être  légitime,  il  cesse  d'être  avantageux;  mais  c'est 
qu'il  n'est  plus  alors  l'intérêt  personnel,  il  devient  égoïsmc,  et 
l'égoïsme  est  un  tout  autre  sentiment;  l'intérêt  personnol  est 
i^gîTîtgêet  utile7^car7  source  dé  toutes  les  améliorations,  c'est  hii. 
surtout  qui  cojilxjÛiug JiJa.jmnrrrifi  nroKa^àlvé.Tela  .société ; 
l'égoïsme  au  contraire  est  illégitime  et  fatal  à  la  soçiçlé,  £ar-C'est 
lui  qui  est  la  source  de  toutes  lesusurÊations  ;  on  peut  donc  dire 
que  l'intérêt  personnel  et  l'égoïsme  sont  deux  sentiments  tout  à 
fait  différents,  deux  sentiments  contraires  même,  car  l'un  tend  à 
rapprocher  les  hommes,  et  l'autre  n'arrive  qu'à  les  diviser;  on 
ne  peut  donc  les  confondre,  ni  surtout^étendre  au  premier  la 
réprobation  que  le  second  seul  méritcj^En  résumé  donc,  vouloir 
anéantir  l'individu,  sous  prétexte  que  rîntérèt  personnel  amène 
des  conflits  et  suscite  la  guerre  dans  la  société,  ce  n'est  pas  seule- 
ment demander  à  l'homme  de  changer  sa  nature  physique  et 
morale  (et  comment  d'ailleurs  serait-il  possible  d'admettre  qu'alors 
que  la  Providence  a  créé  des  individus,  tout  homme,  en  entrant 
dans  l'association,  dût  y  faire  le  sacrifice  de  son  individualité 7)7^ 
c'est  encore  condamner  la  société  à  l'immobilité  et  à  la  mc^rt,  car 
c'est  arrêter  toute  activité/^  Ainsi  le  but  que  Platon  chercht; 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  80  — 

&  atteindre  dans  la  République,  Tunité  absolue  de  l'État,  est 
hautëmchT^nndamnabîc ;  maïs  ce  hVst  pas  tout;  il  va  lui-même 
f  l'enconlre  de  ce  but;  il  veut  établir  Tunitë  absolue  de  TÉtat,  et 
pour  cela  que  fait-il?  Il  supprime  les  deux  grandes  causes  qui 
rattachent  le  plus  intimement  l'individu  à  l'État,  savoir  la  iamille 
et  la  {)ropriétë  ;  il  détruit  tout  ce  qui  constitue  l'union  véritable 
des  citoyens  entre  eux  ;  comme  le  dit  Aristote,  Thomme  a  deux 
grands  mobilëTclê'sollicitude  et  d'amour,  la  propriété  et  les 
affections,  et  il  n'y  a  place  ni  pour  l'un  ni  pour  l'autre  de  ces 
sentiments  dans  la  République  de  Platon.  C'est  ce  que  nous  ver- 
rons d'une  manière  plus  détaillée,  quand  nous  traiterons  de  la 
communauté  des  biens  et  de  la  communauté  des  femmes  et  des 
enfants.  —  Il  suit  de  ce  qui  précède  que  la  diversité  est  un  des 
i^lémçnLQ  dfî  V^''^'*g  flfts^chnftffs  ;  abandonnée  à  elle-même,  sans 
doute,elle  conduirait  au  désordre,  spécialement  dans  le  domaine 
de  la  politique;  mais  c'est  là  une  raison  pour  la  combiner  avec 
l'unité,  non  pour  la  détruire;  l'unité  absolue,  telle  que  l'entend 
Platon,  équivaudrait  à  la  suppression  du  mouvement  et  de  la 
vie.  I/gr.cnrd  d.e..ruiiilé  et  de  la  diversité,  leur  développement 
respectif^  l'équilibre  et  l'harmome  entre  elles^lené  est  Ti  loi 
de  l'État  comme  la  loi  de  l'individu. 

L'idée  de  l'anéantissement  de  l'individu  au  profit  prétendu  de 
l'État  n'était  pas  particulière  à  Platon  :  elle  était  l'idée  générale 
de  l'antiquité  (1);  celle-ci  tout  entière  considérait  l'État  coâïme 


(1)  Bbxjàmin  Constant,  De  la  liberté  des  anciens  comparée  à  celle  des 
modernes,  dans  le  Cours  de  politique  constitutionnelle ,  2«  édit.,  publ.  par 
Laboulayc,  t.  II,  pp.  !{59  à  SS60  (Les  idées  que  nous  exposons  ici  sont  surtout 
empruntées  à  cet  ouvrage);  Cours  de  politique  constitutionnelle.'  De  l'esprit 
de  conquête  et  de  /'iwiirpa/ion,  t.  II,  ch.  6,  pp.  20i  et  ss.  ;  Cours  de  politique 
constitutionnelle  y  t.  I'',  Introduct.  par  Laboulaye,  pp.  IX  à  XII.  —  Laboulatb, 
L'État  et  ses  limites,  4«  édit.,  1871,  pp.  1  à  102;  même  ouvrage  :  La  liberté 
antique  et  la  liberté  moderne,  pp.  105  a  137.  —  Fustbl  de  Coulanges,  La  cité 
antique,  pp.  262  à  267  et  4M  k  i06.  —  J.  Simon,  La  liberté  de  conscience, 
-i»  édit.,  1867,  pp.  6  à  23.  —  Laurent,  La  Grèce,  2«  édit.,  1862,  pp.l6  et  17; 
Le  Christianisme,  18.^5,  p.  351  ;  Le  Moyen  âge  et  la  Réforme,  2«  édit..  1866, 
pp.  20  à  22.  —  Denis,  Histoire  des  théories  et  des  idées  morales  dans  l'anti- 
quité, 1856,  t.  I«',  pp.  8  à  II.  —  Heeren,  IdeenUber  die  Politik,  den  Verkehr 
und  den  Handel  der  vomehmsten  Vôlker  der  alten  Welt.  Grieohen.  T.  IV, 
GôUingen,  1812,  pp.  232,  255,  256,  258,  274,  275,  292,  455,  518.  —  Gwill. 
DE  Humboldt,  Essai  sur  les  limites  de  l'action  de  l'État,  trad.  par  H.  CvaÊTiEN. 
Paris,  1867,passim.  — Zbiler,  Die  Philosophie  der  Griechen,  Zweiter  Theil. 
Tûbingen,  1846,  notamm.  p.  301. 
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investi  d'une  souveraineté  absolue  a  l'égard  des  individus;  la  cite 
antique  exerçait  un  empire  illimitë  sur  ses  membres;  ils  lui  étaient 
soumis  sans  réserve  et  sans  limite  aucune,  ni  quant  aux  objets  sur 
lesquels  portait  cet  empire,  ni  quant  &  l'étendue  de  la  soumission; 
en  un  mot,  la  liberté  individuelle  n'existait  pas;  le  citoyen  appar- 
tenait, corps  et  âme,  h  la  cité  ;  en  présencjc  de  TÉtat,  laj>ersonne 
humaine  s'effaçait  complétementj  elliTne  comptait  pour  rien.  La 
liberté  était  un~mot  qui  se  trouvait  cQii&tammeiiL.âiu:..les  lèvres 
des  Grecs;  mais  pour  eux  elle  se  réduisait  à  la  liberté  politique; 
aux  yeux  du  citoyen  grec,  elle  consistait  k  exercer,  sansïôiite 
en  concours  avec  ses  concitoyens,  mais  du  moins  personnelle- 
ment et  directement,  les  attributions  de  la  souveraineté,  c'est-à- 
dire  k  figurer,  discuter  et  voter  dans  l'assemblée  publique,  & 
délibérer  et  statuer  sur  la  paix^  sur  la  guerre,  sur  les  alliances  à 
conclure  avec  les  pays  étrangers,  à  voter  les  lois,  à  rendre  des 
jugements,  à  nommer  les  magistrats,  à  occuper  les  fonctions 
publiques,  &  examiner  les  comptes,  les  actes,  la  gestion  de  ceux 
qui  avaient  rempli  les  magistratures,  k  faire  comparaître  les 
magistrats  devant  le  peuple  assemblé,  à  les  accuser  et  k  les 
juger.  En  un  mot,  pour  les  anciens,  la  liberté  n'était  pas  autre 
chose  que  la  participation  active  et  permanente  k  l'exercice  de 
la  souveraineté;  plus  était  forte  la  mesure  dans  laquelle  le 
citoyen  devait  se  consacrer  aux  affaires  publiques,  plus  il  se 
croyait  libre;  aussi  les  luttes  qui  se  produisirent  si  fréquemment 
dans  les  cités  grecques  ne  tendaient-elles  pas  k  l'acquisition  du 
droit,  de  la  liberté,  dans  le  sens  propre  et  moderne  du  mot, 
mais  k  celle  du  pouvoir,  de  la  souveraineté,  avec  les  privilèges, 
les  jouissances  et  les  avantages  matériels  qui  s'y  rattachaient.  La 
liberté,  telle  que  les  anciens  l'entendaient,  prenait  même  chez 
eux  un  caractère  d'obligation  qui  lui  enlevait  notablement  de  sa 
nature  de  pur  droit.  Le  citoyen  de  l'antiquité  ne  pouvait  en  effet 
pas  se  soustraire  à  la  jouissance  des  privilèges  que  lui  valait  son 
titre;  l'État  lui  faisait  un  devoir  de  voter  k  l'assemblée  du 
peuple  et  de  remplir  les  fonctions  auxquelles  il  était  appelé. 
Une  loi  de  Solon(l)  imposait  à  chacun  l'obligation  de  prendre 
pard  dans  un  sens  ou  dans  l'autre,  lorsque  des  discordes  civiles 
venaienj^à  ,.a!élcver  ;  celui  qui  voulait  rester  neutre  entre  les 
factions  opposées  était  menacé  de  l'exil  et  de  la  confiscation  de 


(1)  GiOTB,  IV,  pp.  199  et  S5. 
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ses  biens.  Que  l'on  se  représente  en  outre  ce  qu'était  dans  la 
pratique  la  liberté  politique  telle  que  l'antiquité  la  comprenait, 
et  l'on  verra  combien  est  exact  ce  que  nous  disons  au  sujet  du 
caractère  d'obligation  qui  s'y  révèle;  prenons  pour  exemple 
Athènes,  le  gouvernement  démocratique  et  libre  par  excel- 
lence ;  le  seul  exercice  des  droits  politiques  devait  y  absorber 
l'individu  tout  entfer  ;  qu'on  songe  en  effet  aux  multiples 
devoirs  politiques  qu'un  citoyen  athénien  avait  à  remplir;  il 
y  a  d'abord  les  assemblées  du  dème  dans  lequel  il  est  inscrit; 
il  doit  y  assister^  s'il  ne  veut  pas  que  l'on  règle  sans  lui  les 
intérêts  religieux  et  politiques  de  cette  petite  association,  intérêts 
qui  le  touchent  de  si  près;  il  a  ensuite  k  se  rendre  aux  assem- 
blées de  sa  tribu  pour  y  prendre  part  au  règlement  des  fêtes  et 
des  dépenses,  k  la  rédaction  des  décrets,  k  la  nomination  des 
chefs  et  des  juges;  trois  fois  par  mois,  en  règle,  le  peuple  se 
réunit  en  a§semblé^j;énérale ;  sa  présence  ici  est  obligatoire;  il 
ne  suffit  pas  de  faire  un  simple  acte  de  présence;  il  faut  s'y 
trouver  dès  l'ouverture  de  la  séance  et  écouter  tous  les  ora- 
teurs, sous  peine  de  ne  pouvoir  participer  au  vote,  et  les  séances 
sont  longues;  elles  durent  d'ordinaire  depuis  le  matin  jusqu'à 
une  heure  avancée  de  la  journée  ;  les  questions  qu'on  y  discute 
sont  des  plus  graves  :  élection  des  chefs  politiques  et  militaires, 
établissement  des  impôts,  changement  des  lois,  déclaration  de 
guerre,  etc.  ;  dans  toutes  ces  questions  le  citoyen  a  un  intérêt 
immédiat;  il  lui  importe  au  plus  haut  point  de  prononcer  en 
connaissance  de  cause,  et  partant  d'écouter  attentivement  tous 
les  orateurs,  car  toute  mesure  qui  préjudicicra  à  l'État  atteindra 
en  même  temps  le  citoyen  dans  sa  propre  personne,  dans  celle 
des  membres  de  sa  famille,  dans  sa  fortune,  sa  sécurité  ou  sa 
liberté.  La  prérogative  de  l'homme  libre  ne  se  réduit  pas  k 
voter;  quand  le  sort  ou  le  choix  de  ses  concitoyens  le  désigne, 
il  a  aussi  k  remplir  des  fonctions,  soit  dans  son  dème,  soit  dans 
sa  tribu,  soit  dans  la  cité;  tous  les  deux  ans,  en  moyenne,  il  est 
héliaste,  et  en  cette  qualité  il  passe  l'année  entière  dans  les 
tribunaux  k  écouter  les  plaideurs  et  à  appliquer  les  lois; 
plusieurs  fois  dans  sa  vie  il  est  aussi  appelé  à  remplir  les  fonc- 
tions de  sénateur,  et  comme  tel  il  siège  toute  une  année,  tous 
les  jours,  du  matin  au  soir,  réglant  les  affaires  étrangères, 
délibérant  sur  celles  qui  doivent  être  soumises  au  peuple,  pré- 
parant les  décrets,  communiquant  constamment  avec  les  ma- 
gistrats; enfin  le  sort  et  l'élection  peuvent  encore  l'appeler  aux 
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fonctions  de  magistrat  de  la  cite,  archonte,  stratège,  asty- 
nome,  etc.  On  voit  que  la  jouissance  de  sa  liberté  devait  absorber 
tous  les  moments  de  la  vie  d'un  Athénien  ;  il  n'avait  ppur  ainsi 
dire  pas  un  instant  à  consacrer  &  sa  propre  personne (On  com- 
prend maintenant  qu'Aristote  ait  pu  déclarer  que,  pour  éti*e 
citoyen^  il  fallait  ne  pas  avoir  besoin  de  travailler  pour  vivre  : 
le  citoyen  dans  l'antiquité  était  aussi  absoabé  par  TÉtf^tjiuliin 
fonctionnaire £ub]ic  de  nos  jours;  les  hommes  vouaient  tout 
leur  temps  à  la  politique  ;  ils  passaient  leur  vie  &  se  gouverner, 
comme  le  dit  M.  Fustel  de  Coulanges. 

Pour  compléter  la  démonstration  de  notre  thèse  au  sujet  de 
ce  qu'était  la  liberté  pour  l'antiquité,  nous  allons  faire  voir 
maintenant  que  les  principales  manifestations  de  la  liberté  indi- 
viduelle y  étaient  soumises  aux  restrictions  les  plus  graves.  • 

Et  d'abord,  lajiberté  religieuse  était  complètement  inconnue 
des  anciens;  les  citoyens  devaient  nécessairement  partager  les 
i^es  reconnues  comme  celles  de  la  cité  en  ce  qui  concerne  les 
dieux,  et  par  suite  se  conformer  &  toutes  les  prescriptions  portées 
en  cette  matière  ;  l'État  mettait  sa  force  &  la  disposition  de  la 
religion  pour  assurer  son  maintien  ;  des  peines  rigoureuses  étaient 
infligées  à  ceux  qui  n'observaient  pas  les  règles  du  culte  établi, 
qui  s'abstenaient  de  paraître  dans  les  processions,  qui  ne  pre- 
naient point  part  aux  repas  sacrés,  ne  respectaient  pas  les  jours 
fériés,  ou  ne  participaient  pas  k  la  célébration  des  fôtes  reli- 
gieuses. L'antiquité  aurait  considéré  comme  criminel  et  sacrilège 
de  permettre  k  chacun  de  suivre  un  culte  autre  que  celui  de  la 
cité.  Nous  avons  déjà  eu  l'occasion  de  rapporter  quelques  faits 
montrant  ce  qu^il  pouvait  en  coûter  de  manquer  aux  règles  de  la 
religion  nationale  ;  nous  pouvons  donc  nous  abstenir  d'en  citer  ici. 

La  vie  privée  était  soumise  à  l'omnipotence  de  l'État  ;  celui-ci 
s'attribuait  le  droit  de  règleHes  m(Burs7  êTcômme  les  mœurs 
tiennent  à  tout  et  que  tout  tient  aux  mœurs,  il  n'était  rien  que  la 
loi  ne  pût  régler;  elle  atteignait  les  actions  privées^  même  du 
caractère  le  plus  intime.  La  loi  athénienne  rendait  le.  mariage 
obligatoire  ;  Sparte  punîssait~ceux  de  ses  citoyens  qui  ne  se 
mariaient  pas  ou  qui  n'étaient  pas  mariés  à  l'âge  réglementaire. 
*^Le  jeune  Spartiate  ne  pouvait  visiter  librement  sa  femme.  A 
Athènes  (1),  la  loi  imposait  le  travail  et  punissait  rigoureusement 


(!)  Hébodotb,  II,  177;  Diodorb,  I,  77;  Pollux,  VIII,  6;  Grotb,  IV,  p.  191, 
note  1, 
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la  paresse;  k  Sparte^  elle  interdisait  le  travail  et  prescrivait 
"""^l'oisivetë.  L'action  du  législateur  s'étendait  souvent  jusqu*aux 
plus  petits  détails,  jusqu'à  des  futilités  même  :  &  Locres^  l'usage 
du  vin  pur  était  interdit  aux  hommes;  à  Rome,  à  Milet,  à  Mar- 
seille, il  était  interdit  aux  femmes;  Sparte  avait  des  règlements 
sur  les  coiffures  des  femmes;  Athènes  ne  leur  permettait  pas 

^d'emporter  en  voyage  plus  de  trois  robes  ;  d'ordinaire  chaque 
cité  réglait  le  costume  de  ses  membres  ;  la  loi  de  Rhodes  et  de 

^Byzance  défendait  de  se  raser  la  barbe.  Les  éphores  Spartiates 
manifestèrent  le  plus  vif  mécontentement,  quand  Terpandre  se 
permit  d'ajouter  une  corde  à  sa  lyre. 

L'État  ancien  allait  jusqu'à  régler  les  sentiments,  et  même 
jusqu'à  les  régler  en  se  mettant  en  opposition  avec  les  lois 
naturelles  les  plus  manifestes;  ainsi,  à  la  suite  d'une  bataille  près 
de  Corinthe  et  à  la  suite  de  la  bataille  de  Leuctres,  qui  avaient 
coûté  la  vie  à  un  grand  nombre  de  Spartiates,  les  parents  de  ceux 
qui  avaient  succombé  durent  se  présenter  en  public  la  figure  sou- 
riante et  visiter  les  temples  en  adressant  aux  dieux  des  actions 
de  grâce,  tandis  que  ceux  dont  les  fils  avaient  échappé  à  la 
mort  durent  montrer  un  visage  attristé (1). 

L'intérêt  de  l'État  exigeait  que  les  citoyens  fussent  bien  con- 
formés-i-ta  conséquence,  la  législation  primitive  dé  Sparte,  et 
probablement  aussi  celle  d'Athènes,  bien  que  le  fait  ne  soit  pas 
certain,  prescrivaient  au  père  de  faire  mourir  ceux  de  ses  enfants 
qui  naissaient  difformes  ou  contrefaits. 

L'antiquité  ne  connaissait  pas  non  plus  la  liberté  de  l'éducation 
et  de  l'enseignement.  La  loi  Spartiate  ne  laissait  aucun  droit  au 
père  quant  à  la  direction  de  ses  enfants.  La  loi  athénienne  parait 
avoir  été  moins  étroite  ;  cependant  l'éducation  y  semble  avoir 
été  reçue  par  les  enfants  en  commun  sous  des  maîtres  désignés 
par  la  cité.  L'État  voulait  posséder  le  monopole  de  l'éducation 
et  interdisait  en  conséquence  tout  enseignement  libre  venant 
concourir  avec  le  sien  ;  toutes  les  règles  qu'il  suivait  dans  cette 
matière  visaient  l'intérêt  public  et  ne  tendaient  qu'à  former  des 
citoyens  vigoureux  et  dévoués  à  la  patrie. 

Ainsi  donc  l'antiquité  ne  connaissait  ni  la  liberté  religieuse, 
ni  la  liberté  de  la  vie  privée,  ni  la  liberté  d'éducation  ;  en  un 
moU  ^^l^Jlfi  r.OT)""'*'*^*"'^  Pl*:-.^"  liberté  individuelle.  Ajoutons 


(1)  GaoTi,  t.  XIV,  p.  85  ;  t.  XV,  pp.  il  et  iS. 
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encore,  à  l'appui  de  ce  qui  précède,  que  sans  doute  TÉtat  mo- 
derne établit  bien  des  entraves  k  la  libre  action  de  l'individu  et 
qu'il  lui  impose  parfois  des  sacrifices  bien  lourds^  mais  jamais 
il  ne  le  fait  dans  les  mêmes  proportions  que  l'État  ancien.  Ainsi 
l'État  moderne  exige  le  service  militaire  de  ses  citoyens,  mais 
le  plus  souvent,  pour  ne  pas  dire  toujours,  il  n'appelle  qu'une 
partie  d'entre  eux  sous  les  drapeaux,  et  ce  n'est  jamais  que  pour 
quelques  années  ;  k  Rome^  tout  citoyen  devait  le  service  mili- 
taire jusqu'à  cinquante  ans,  k  Athènes  jusqu'à  soixante,  à  Sparte, 
toute  sa  vie.  Ainsi  encore  l'État  moderne  perçoit  des  contribu- 
tions, mais  qui  ne  dépassent  pas  une  faible  portion  de  la  fortune 
ou  du  revenu  ;  l'État  antique  pouvait  demander  à  ses  membres 
le  sacrifice  entier  de  leur  fortune;  il  pouvait  aller  jusqu^à  se 
faire  livrer  par  les  femmes  leurs  bijoux,  par  les  créanciers  leurs 
créances,  par  les  propriétaires  d'oliviers  l'huile  qu'ils  avaient 
fabriquée.  L'État  moderne  réprime  tout  ce  qui  constitue  une 
atteinte  à  l'ordre  public  ;  l'État  ancien  allait  plus  loin  ;  il  ne  se 
bornait  pas  à  punir  les  actes  accomplis  qui  portaient  une  atteinte 
réelle  à  l'ordre  social  ;  il  allait  jusqu'à  prévenir  les  atteintes  qui 
pourraient  y  être  portées  ;  il  punissait  avant  qu'on  fut  coupable, 
uniquement  parce  qu'il  croyait  que  certaines  situations  renfer- 
maient des  éléments  qui  pouvaient  compromettre  sa  sécurité  ou 
son  existence;  l'ostracisme^  qui  existait  dans  bien  des  cités 
grecques^  à  Athènes,  à  Argos^  à  Mégare,  à  Syracuse,  n'était  pas 
autre  chose  qu'une  précaution  prise  contre  les  citoyens  qui,  pour 
une  raison  quelconque,  même  par  suite  d'un  mérite  supérieur, 
semblaient  offrir  par  leur  présence  des  dangers  pour  la  con- 
servation de  la  constitution.  Enfin,  c'est  encore  Tantiquité  qui 
a  formulé  la  maxime  que  le  salut  de  l'État  est  la  loi  suprême, 
et  si  l'on  se  croit  obligé  d'admettre  le  même  principe  de  nos 
jours,  nous  pensons  que  Ton  n'en  admettra  toutefois  l'applica- 
tion que  dans  les  circonstances  les  plus  critiques,  et  sans  recon- 
naître comme  légitimes  les  atteintes  aux  droits  de  l'individu  et 
les  violations  fragrantes  des  prescriptions  de  la  justice  et  de  la 
morale  que  l'antiquité  en  faisait  dériver. 

Les  idées  modernes  au  sujet  des  droits  de  l'individu  et  des 
droits  de  l'État,  de  la  liberté  et  de  l'autorité,  sont  tout  à  fait 
différentes  des  idées  de  l'antiquité.  Quel  sens  attache-t-on  en 
effet  de  nos  jours  au  mot  liberté  pris^lTgénéral  fX^esrie  ÏÏroît 
pour  chacun  de  nê'depèndre'qùé^deslois,  de  n'avoîril"'craindre 
ni  arrestation,  ni  détention^  ni  condamnation,  ni  mauvais  traite- 
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ment d'aucune  sorte,  de  la  part  d'un  ou  de  plusieurs  individus 
'  agissant  en  vertu  de  leur  volonté  arbitraire  ;  c'est  la  faculté  pour 
chacun  d'avoir  son  opinion  et  de  pouvoir  l'exprimer  librement 
en  toute  matière;  de  faire  choix  d'un  métier  ou  d'une  profession 
et  de  l'exercer  à  sa  guise  ;  de  disposer  de  son  bien  à  volonté  ; 
d'aller,  de  venir,  sans  être  astreint  k  aucune  autorisation  préa- 
lable et  sans  avoir  k  rendre  aucun  compte  de  ses  intentions  ou  de 
ses  motifs  ;  c'est  encore  pour  chacun  la  faculté  de  se  réunir  à 
d'autres  personnes,  soit  pour  remplir  les  devoirs  religieux,  soit 
dans  des  vues  d'intérêt  ou  de  simple  plaisir,  etc.;  c'est  enfin  la 
faculté  pour  chacun  de  concourir  à  la  marche  de  PÉtat  par 
l'occupation  de  fonctions  publiques,  et  par  une  intervention  plus 
ou  moins  directe  et  sensible  dans  la  nomination  des  magistrats  et 
fonctionnaires.  La  liberté  moderne,  c'est  donc  avant  tout  la 
liberté  individuelle,  la  jouissance  paisible  et  complète  de  l'indé- 
pendance privée;  la  liberté  politique^  bien  que  d'une  grande 
importance  par  elle-même,  vaut  surtout  comme  garantie  efficace 
de  la  liberté  individuelle;  aussi  les  droits  politiques  modernes 
sont-ils  des  plus  restreints,  même  chez  les  peuples  les  plus 
h'bres;  la  nation  n'exerce  plus  sa  souveraineté  politique  par  des 
actes  émanant  d'elle-même  qu'à  de  rares  intervalles;  cette  sou- 
veraineté est  limitée  dans  son  exercice,  pour  ainsi  dire  presque 
toujours  à  l'état  latent  seulement,  et  quand  elle  s'exerce,  sa 
manifestation  est  entourée  de  toute  sorte  de  précautions  et  sou- 
mise à  toute  espèce  d'entraves,  et,  en  fin  dernière,  le  citoyen  ne 
l'exerce  que  pour  l'abdiquer  entre  les  mains  de  ceux  qu'il  choisit 
comme  ses  mandataires. 

Ce  changement  dans  les  idées  provient  d'un  changement 
radical  qui  s'est  produit  dans  l'organisation  de  la  société  ; 
celle-ci  repose  aujourd'hui  sur  de  tout  autres  bases  que  dans 
Tantiquité  ;  quelques  mots  sur  ce  sujet  suffiront  pour  démontrer 
que  ce  qui  était  possible  autrefois  est  devenu  complètement 
impossible  de  nos  jours,  que  ce  qui  a  été  ne  saurait  plus  être. 

Et  d'abord,  la  société  moderne  a  aboli  l'esclavage;  or,  l'escla- 
vage était  indispensable  pour  que  la  masse  des  citoyens  pût 
exercer  des  droits  politiques  aussi  nombreux  et  aussi  variés 
que  ceux,  par  exemple,  dont  jouissaient  les  citoyens  d'Athènes; 
sans  leurs  esclaves,  les  Athéniens  auraient  été  dans  l'impossibi- 
lité de  consacrer  tout  leur  temps  aux  affaires  de  l'État,  et  de 
passer  leur  vie  sur  la  place  publique;  ainsi  donc  la  suppression 
de  l'esclavage  a  privé  les  hommes  libres  du  loisir  qui  provenait 
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pour  eux  de  ce  que  tous  les  travaux,  ou  à  peu  près,  étaient  aban- 
donnés aux  classes  serviles,  et  partant  l'exercice  de  la  liberté  poli- 
tique avec  la  même  portée  qu'autrefois  est  devenu  impossible. 

En  outre,  l'immense  extension  que  le  commerce  et  l'industrie 
ont  prise  de  nos  jours^  en  absorbant  pour  ainsi  dire  complète- 
ment la  vie  de  l'homme,  ne  lui  laisse  que  de  courts  intervalles 
à  consacrer  aux  aiTaires  publiques  ;  occupé  par  ses  entreprises, 
par  ses  spéculations,  par  les  jouissances  auxquelles  il  aspire 
ou  qu'il  a  déjà  pu  s'assurer,  il  ne  veut  plus  être  arraché 
que  passagèrement  aux  affaires  qu'il  considère  comme  le  tou- 
chant immédiatement.  Le  commerce  pousse  encore  à  l'abandon 
des  idées  anciennes  d'une  autre  manière,  par  le  grand  esprit 
d'indépendance  individuelle  qu'il  suscite. 

Enfin,  la  différence  entre  l'étendue  des  États  anciens  et  celle 
des  États  modernes  intervient  aussi  pour  une  part  importante  dans 
la  différence  des  idées  au  sujet  de  la  liberté  ;  les  États  anciens 
étaient  resserrés  dans  les  limites  les  plus  étroites,  au  point  que  le 
plus  étendu,  le  plus  populeux  et  le  plus  puissant  d'entre  eux  était 
bien  inférieur  en  étendue  au  plus  petit  de  nos  États  modernes; 
il  résultait  de  là  que  l'importance  politique  de  leurs  membres, 
même  pris  individuellement,  était  considérable  ;  le  citoyen 
le  plus  humble  d'Athènes,  de  Sparte  ou  de  Rome,  était  une 
puissance  réelle  ;  de  nos  jours,  au  contraire,  l'importance  indivi- 
duelle de  chacun  comme  membre  du  corps  politique  est  à  peine 
sensible,  et  pour  ainsi  dire  complètement  annihilée  dans  la  grande 
masse  des  citoyens,  dont  la  volonté  commune  détermine  la 
marche  de  l'État  ;  dans  l'antiquité,  la  volonté  de  chacun  avait 
une  action  réelle  sur  la  volonté  nationale,  elle  en  apparaissait 
comme  un  élément  important  ;  par  là  même,  l'homme  était 
payé  des  sacrifices  qu'il  faisait  quant  à  sa  libre  action  dans  la 
vie  privée;  les  restrictions  qu'il  supportait  comme  homme  et 
comme  individu  étaient  amplement  compensées  par  la  part  qu*il 
avait  comme  citoyen  dans  la  gestion  des  affaires  publiques;  cette 
compensation  n'existe  plus  aujourd'hui  ;  l'individu  se  sent  perdu 
dans  la  masse;  il  ne  voit  pas  que  son  vote  ait  une  influence 
sérieuse  sur  la  marche  du  gouvernement.  En  résumé  donc,  les 
anciens  pouvaient  consentir  au  sacrifice  de  la  liberté  indivi- 
duelle, parce  qu'ils  l'échangeaient  contre  une  liberté  politique 
ayant  une  valeur  pratique  réelle  et  bien  appréciable  ;  les  mo- 
dernes ne  le  peuvent  point,  parce  qu'ils  ne  trouveraient  plus  la 
même  compensation. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  88  ~ 

Quand  nous  disons  que  telles  sont  les  idées  modernes  concer- 
nant la  liberté,  nous  sommes  loin  de  prétendre  que  la  situation 
de  fait  en  soit  Tapplication  fidèle  ;  sans  doute,  il  est  quelques 
pays,  tels  que  la  Belgique,  la  Suisse,  rAngleterre^  où  les  droits  de 
rindividu  sont  formellement  reconnus  ;  mais  il  n*en  est  pas  de 
même  dans  le  reste  de  l'Europe;  il  y  a  encore  beaucoup  de  chemin 
à  faire  ayant  qu'on  y  arrive  à  réaliser  la  vraie  notion  de  la  liberté 
individuelle;  ce  que  nous  avons  eu  surtout  en  vue,  ce  sont  les 
idées  qui  ont  de  plus  en  plus  cours  chez  les  théoriciens;  il  y  a 
sans  doute  des  voix  discordantes  ;  mais  la  revendication  des  droits 
de  l'individu  vis-à-vis  de  l'État  est  une  thèse  dont  les  défenseurs 
et  les  partisans  gagnent  de  jour  en  jour  plus  de  terrain;  nous 
étions  donc  en  droit  de  la  considérer  comme  l'expression  des 
idées  modernes,  et  de  l'opposer  comme  telle  aux  idées  de  l'anti- 
quité. 

En  ce  qui  concerne  ces  idées  de  l'antiquité,  nous  avons,  avant 
de  finir,  une  dernière  observation  à  présenter  :  c'est  que  notre 
manière  de  voir  n'est  pas  conforme  h  celle  deGrote(0.  A  la  suite 
de  la  traduction  d'un  discours  de  Périclès,  Grote  fait  remarquer 
que  <  ce  discoure  mérite  une  attention  particulière,  en  ce  qu'il 
sert  k  rectifier  une  assertion  faite  beaucoup  trop  souvent  sans 
jugement,  à  savoir  que  les  sociétés  anciennes  sacrifiaient  l'indi- 
vidu à  l'État,  et  que  c^est  seulement  dans  les  temps  modernes  que 
l'action  individuelle  a  été  laissée  libre  dans  une  mesure  conve- 
nable ;  cela  est  vrai  par  excellence  de  Sparte  ;  c'est  également  vrai 
k  un  haut  degré  de  ces  sociétés  idéales  dépeintes  par  Platon  et  par 
Aristote;  mais  c'est  positivement  faux  delà  démocratie  athénienne, 
et  nous  ne  pouvons  l'afiirmer  avec  aucune  confiance  de  la 
majeure  partie  des  cités  grecques.  »  Nous  avons  suffisam- 
ment justifié  l'assertion  que  combat  l'historien  de  la  démocratie 
athénienne  pour  n'avoir  plus  à  réfuter  l'opinion  contraire 
qu'il  défend  ;  nous  croyons  pouvoir  maintenir  que  les  anciens 
n'ont  pas  possédé  la  notion  vraie  et  complète  de  la  liberté  inHî- 
vidûeTlc,  et  que  Ta  même  erreur  a  été  commise  à"  cet  égard, 
seûTëment  dans  des  proportions  diverses,  par  toute  Pantiquité  et 
par  tous  ses  gouvernements,  aussi  bien  les  démocraties  que  les 
monarchies  et  les  aristocraties.  Toutefois,  •  comme  points  nous 
rapprochant  de  l'opinion  de  Grote,  nous  admettons,  d'une  part. 


{{)  V.t.VIII,  pp.  I72etss. 
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que  de  tous  les  États  de  Tantiquité  c*esf  Athènes  qui  a  le  moins 
méconnu  les  droits  de  l'individu,  et  d'autre  part,  que  les  philo- 
sophes spéculatifs  de  la  Grèce  sont  encore  allés  bien  plus  avant 
dans  cette  voie  que  ses  divers  gouvernements. 

m.  — .  Origine  de  l'État.  ~  Les  olasseB.  —  La  justioe,  base 

de  l'État. 

Çgjiui  donne  naissance  à  JiA^^'t^I'Ji^!^^^  le  J^esoin^  que  chaque  individu 
éprouve  de  miîIe"choses  et  Timpuissancc  dé  se  suffire  riur-meme.  Ainsi  le 
besoin  ÏÏ^une  chose  ayant  engage  uriTioinme  a  se  joindre  à  unliommc,  et  le 
besoin  d*une  autre  chose  à  un  autre  homme,  la  multiplicité  des  besoins  a 
réuni  dans  une  même  habitation  plusieurs  hommes  pour  s*entr*aider,  et  nous 
avons  donne  à  cette  association  le  nom   d*Ëtat.  Les  fondements  d*un  État 

libïïJ 


Pour  que  TEtat  fournisse  à  tous  ces  besoins,  il  faut  qu*il  renferme  des 
hommes  travaillant  à  satisfaire  leurs  propres  besoins  matériels  et  ceux  des 
autres,  c'est-à-dire  des  laboureurs,  des  architectes,  des  tisserands,  des 
cordonniers  ou  d'autres  artisans  semblables,  des  commerçants,  des  mar- 
chands, etc. 

Ainsij  les  besoinspliysiqufis. étant  la  cause  originelle  de  l'État, 
celui-ci  doit  renfermer  une  classe  avant  pour  mission  de  pour- 
voir par  son  travail  physique  à  ses  propres  besoins  et  à  ceux  de 
tous;  cette  classe  correspond  dans  l'individu  à  la  faculté  de 
désirer,  que  Platon  nomme  encore  faculté  intéressée  ou  amie  du 
gain  ;  c'est^la  classe  des  laboureurs  et  des  artisans. 

Outre  le  besoin  de  pourvoir  (•)  à  sa  subsistance^  il  y^  a  aussi  le  besoin  de_^§, 
défendre  contre  les  attaques  ^  de  là,  la  nécessité  d'une  seconde  classe  dans 
l'État,  la  classe  des  guerriers. 

Cette  classe  est  animée  d'une  passion  plus  noble  que  la 
première,  savoir,  le  courage,  le  mépris  du  danger;  ici  domine  le 
principe  du  Svi^ôç, 

Enfin, au-dessus  du  besoin  de  pourvoir  (')  à  sa  subsistance  et  de  se  défen- 
dre, il  y  a  encore  un  antre  besoin  pour  l'État,  le  besoin  de  se  gouverner. 


(i)  néjndfl,,  liv.  II,  V.  Cou8i!f ,  t.  9,  pp.  88, 89.  —  Schitiidkr,  369, 1.  20  à  45. 

(2)  RéjfubL,  liv.  II,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  98  et  99.  —  Schnbidkb,  373,  1.  36 
à  i5,  37i. 

(3)  RépubL,  liv.  III,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  181  à  183;  liv.  IV,  id.,  pp.  211 
et  212.  —  Schneider,  412, 1.  8  à  33, 413  et  M,  —  428, 1. 20  à  36,  429, 
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De  là  une  troisième  classe^  la  classe  des  magistrats,  qui  repré- 
sente Té  VolT/,  la  raison,  et  dont  la  mission  est  de  diriger  l'Ëlat^ 
de  commander  aux  autres  classes,  de  donner  des  lois  à  tous,  de 
pourvoir  à  l'ordre  et  au  bonheur  général. 

Aux  trois  classes  (M  que  renferme  l*État  répondent  trois  vertus  différentes  : 
la  prudence  ou  sagesse,  le  courage  et  la  tempérance. 

La  prudence  on  sagesse  est  la  vertu  ou  la  science  particulière  des  magis- 
trats; son  objet  est  de  délibérer  sur  PÉtat  tout  entier,  pour  régler "ïê"m feux 
possible  tant  son  organisation  intérieure  que  ses  rapports  avec  les  autres 
Etats  ;  c^est  la  science  qui  garde  PÉlat. 

Le  courage  est  \^  verti^  particulière  desjguerriers  ;  que  les  autres  citoyens 
soient  lâches  ou  courageux,  cela  ne  fait  pas  que  TËtat  soit  Tun  ou  Pautre; 
rÉtat  est  courageux  par  une  partie  de  lui-même,  et  cela  parce  que  cette 
partie  possède  la  vertu  de  conserver  invariablement,  sur  les  choses  qui  sont 
&  craindre,  Topinion  que  le  législateur  en  a  donnée  dans  Téducation.  Le 
guerrier  doit  ainsi  avoir  des  qualités  qu*il  est  difficile  de  réunir  ;  il  doit  être 
comme  le  chien;  il  doit  avoir  de  la  sagacité  pour  découvrir  Tennemi,  de  la 
vitesse  pour  le  poursuivre,  de  la  force  pour  le  combattre,  du  courage,  c^est-à- 
dire  être  enclin  à  la  colère,  pour  bien  combattre  ;  mais,  d*un  autre  côté,  pour 
que  ce  caractère  irascible  ne  rende  pas  les  guerriers  féroces  entre  eux  et  à 
regard  des  autres  citoyens,  ils  doivent  être  doux  pour  leurs  compatriotes, 
sans  quoi,  avant  qu*on  vienne  les  attaquer  pour  les  détruire,  ils  se  seront 
bientôt  détruits  eux  -mêmes  ;  le  guerrier,  pour  être  excellent,  doit  être  à  la 
fois  philosophe,  colère,  agile  et  fort. 

La  troisième  vertu,  la  tempérance^  est  une  manière  d*être  bien  ordonnée, 
un  empire  qu*on  exerce  sur  ses  plaisirs  et  ses  passions.  Dans  notre  État,  on 
trouve  bien  une  multitude  de  passions,  de  plaisirs  et  de  peines  dans  les 
femmes,  les  esclaves  et  la  plupart  de  ceux  qui  appartiennent  à  la  classe 
appelée  libre  et  qui  ne  valent  pas  grand*  chose  ;  et  pour  les  sentiments  sim- 
ples et  modérés,  fondés  sur  Topinion  juste  et  gouvernés  par  la  raison,  on 
ne  les  rencontre  que  dans  un  petit  nombre  de  personnes;  mais  les  désirs  de 
la  multitude  composée  d*hommes  vicieux  seront  dominés  par  les  désirs  et  la 
prudence  des  moins  nombreux  qui  seront  aussi  les  plus  sages.  Si  donc  on 
peut  dire  d*un  État  qu*il  est  maître  de  ses  plaisirs,  de  ses  passions  et  de  lui- 
même,  on  doit  le  dire  du  nôtre.  On  peut  ajouter  par  tous  ces  moiifs  qu*il  est 
tempérant  ;  s*il  est  quelque  État  où  magistrats  et  sujets  ont  la  même  opinion 
sur  ceux  qui  doivent  commander,  c*est  le  nôtre  ;  lorsque  TÉtat  présente  cet 
accord,  la  tempérance  réside  et  dans  ceux  qui  commandent  et  dans  ceux  qui 
obéissent;  la  tempérance  est  donc  une  espèce  d^harmonie  ;  il  n*en  est  pas 
d*elle  comme  de  la  prudence  et  du  courage  qui,  bien  qu^ils  résident  dans  une 
seule  partie  de  PÉtat,  le  rendent  néanmoins  prudent  et  courageux  ;  la  tem- 
pérance n'agit  point  ainsi  ;  mais,  répandue  dans  tout  le  corps  de  PÉtat,  elle 
établit  entre  toutes  les  classes  un  accord  parfait,  de  sorte  qu'on  peut  dire 


(i)  RépvbL,  liv.  IV,  V.  Cousm,  t.  9,  pp.  210  à  22i  ;  liv.  Il,  id.,  pp.  100 
8 103.  —  ScBKBipER,  428, 1.  30  à  36,  429  a  434  ;  —  375  et  376. 
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que  la  tempérance  est  cet  accord  même,  cette  harmonie  naturelle  de  la 
partie  inférieure  et  de  la  partie  supérieure,  pour  s*entendre  sur  celle  des 
deux  qui  doit  commander  à  Tautre,  qu*il  s^agisse  d*un  État  ou  d*un  indiridu. 
Voilà  donc  déjà  trois  vertus  dans  notre  État  ;  il  reste  celle  qui  achève 
ridée  entière  de  la  vertu,  la  justice.  La  justice,  c*est  le  principe  supérieur 
qui  produit  les  autres  vertus  et  qui,  produites,  les  conserve.  S*il  fallait 
décider  ce  qui  contribuera  le  plus  à  la  perfection  de  TÉtat,  il  serait  diflRcile 
de  dire  si  c*est  Paccord  des  sentiments  entre  ceux  qui  commandent  et  ceux 
qui  obéissent,  ou,  dans  les  guerriers,  le  maintien  de  Topinion  légitime  sur 
ce  qui  est  à  craindre  et  sur  ce  qui  ne  Test  pas,  ou  la  prudence  et  la  vigilance 
dans  ceux  qui  gouvernent,  ou  si  enfin  ce  qui  y  contribue  davantage  est 
la  pratique  de  cette  vertu  par  laquelle  femmes,  enfants,  hommes  libres, 
esclaves^  artisans,  gouvernants  et  gouvernés,  se  bornent  chacun  à  leur 
emploi,  sans  se  mêler  à  celui  des  autres.  Ce  qui  concourt  donc  à  la  perfection 
de  rÉtat,  avec  la  prudence,  le  courage  et  la  tempérance,  c^est  la  vertu  de 
ne  s^occuper  que  de  sa  propre  tAche,  de  celle  pour  laquelle  on  a  apporté  en 
naissant  le  plus  de  disposition,  et  cette  vertu,  c*est  la  justice,  qui  maintient 
à  chacun  la  possession  de  ce  qui  lui  appartient  et  Texercice  de  son  emploi. 
Que  le  charpentier  s*ingère  d^excrcer  le  métier  de  cordonnier,  ou  le  cordon- 
nier celui  de  charpentier,  ou  que  le  même  homme  fasse  deux  métiers  à  la 
fois ,  ce  désordre  ne  causerait  pas  un  très-grand  mal  à  TÉtat  ;  mais  si  celui 
que  la  nature  a  destiné  à  être  artisan  ou  mercenaire,  enorgueilli  de  ses 
richesses  ou  de  quelque  autre  avantage,  entreprenait  de  s^élever  au  rang 
des  guerriers,  ou  le  guerrier  à  celui  des  magistrats,  sans  en  être  digne,  ou 
si  le  même  homme  entreprenait  d*exercer  à  la  fois  ces  divers  emplois,  une 
telle  confusion  de  rôles  serait  la  ruine  de  TÉtat;  ainsi  donc,  réunir  ces 
diverses  fonctions  ou  passer  de  Tune  à  Tautre,  c^est  ce  qui  peut  arriver  de 
plus  funeste  a  TÉtat  et  ce  qu^on  pout  très-bien  appeler  un  véritable  crime; 
or,  le  plus  grand  crime  envers  TÉtat  doit  être  appelé  injustice;  se  borner 
donc  aux  fonctions  qui  nous  sont  propres,  cVst  la  justice,  et  ce  qui  fait  que 
rÉtat  est  juste. 

Platon  présente,  à  propos  et  à  Tappui  de  la  répartition  des 
citoyens  en  diverses  classes,  quelques  considérations  que  l'éco- 
nomie politique  invoque  encore  de  nos  jours  en  faveur  de  la 
division  du  travail . 

Chacun,  dit-il (>),  doit  faire  le  métier  qui  lui  est  propre  pour  tous  les 
autres  ;  chacun  de  nous  n^apporte  pas  en  naissant  les  mêmes  dispositions  ; 
les  uns  sont  propres  à  faire  une  chose,  les  autres  à  faire  une  autre  ;  il  se  fait 
plus  de  choses,  elles  se  font  mieux  et  plus  aisément,  quand  chacun  fait  celle 
à  laquelle  il  est  propre.  Si  nous  voulons  que  tout  aille  bien,  le  laboureur  ne 
doit  pas  faire  lui-même  les  instruments  aratoires  ;  il  en  est  de  même  de 
Parchitecte,  du  tisserand  et  du  cordonnier;  voilà  donc  les  charpentiers,  les 
forgerons  et  les  autres  ouvriers  semblables  qui  vont  entrer  dans  notre  État  ; 
il  faudra  aussi   des  bergers  et  des  pAtres,   afin  que  les  laboureurs  aient 


(\)  Républ.,  liv.  ir,  V.  Covsiiv,  t.  9,  pp.  89  à  100.^  Sg|ii«eideb,  509  à  574, 
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des  bœufs  pour  le  labourage,  rarchitecte,  des  bétes  de  somme  pour  le  trans- 
port de  ses  matériaux,  le  tisserand  et  le  cordonnier,  des  peaux  et  des  laines  ; 
notre  État  aura  encore  besoin  de  personnes  chargées  d*aller  chercher  ce  qui 
lui  manque  dans  les  États  voisins,  de  commerçants,  marchands,  merce- 
naires, etc...  Comme  il  est  impossible  qu^un  seul  homme  fasse  bien  plusieurs 
métiers  à  la  fois  et  que  la  guerre  est  un  métier,  nous  devons  choisir  parmi  les  ' 
citoyens  ceux  qui  par  leur  naturel  sont  les  plus  propres  à  la  garde  de  TÉtat. 

Tous  ceux  qui  font  partie (i)  de  TÉtat  sont  frères;  mais  le  dieu  qui  les  a 
formés  a  mêlé  de  For  dans  la  composition  de  ceux  d*enire  eux  qui  sont  propres 
à  gouverner  les  autres  et  qui  pour  cela  sont  les  plus  précieux,  de  Targent 
dans  la  composition  des  guerriers,  du  fer  et  de  Tairain  dans  la  composition 
des  laboureurs  et  des  artisans.  Comme  ils  ont  tous  une  origine  commune,  ils 
auront  pour  Tordinaire  des  enfants  qui  leur  ressembleront  ;  cependant,  d*une 
génération  à  Tautre,  Tordeviendra  quelquefois  argentjCommeTargentse  chan- 
gera en  or,  et  il  en  sera  de  même  des  autres  métaux.  Le  dieu  recommande 
principalement  aux  magistrats  de  prendre  garde  sur  toute  chose  au  métal  qui 
se  trouvera  mêlé  à  Pâme  des  enfants;  et  si  leurs  propres  enfants  ont  quelque 
mélange  de  fer  ou  d*airain,  il  veut  absolument  qu*ils  les  relèguent  dans  Tétat 
qui  leur  convient,  parmi  les  artisans  ou  laboureurs  ;  si  ces  derniers  ont  des 
enfants  en  qui  se  montre  Tor  ou  Targent,  il  veut  qu*on  élève  ceux-ci  au  rang 
des  guerriers,  ceux-là  au  rang  des  magistrats,  parce  qu*il  y  a  un  oracle  qui 
dit  que  la  république  périra^  lorsqu'elle  sera  gouvernée  et  gardée  par  le  fer 
ou  par  Tairain.  —  Le  guerrier  qui  sur  le  champ  de  bataille  aura  quitté  son 
rang,  jeté  ses  armes  ou  fait  quelque  action  semblable  par  lâcheté^  doit  être 
relégué  parmi  les  artisans  et  les  laboureurs. 

Quels  sont  parmi  les  citoyens  (*)  ceux  qui  doivent  commander  ou  obéir? 
Les  vieux  doivent  commander  et  les  jeunes  obéir,  et  parmi  les  vieillards  il 
faut  choisir  les  meilleurs,  ceux  qui  ont  au  plus  haut  degré  les  qualités  d'ex- 
cellents gardiens  ;  il  faut  pour  cela  qu'à  la  prudence  et  à  l'énergie  ils  unissent 
le  dévouement  à  l'État;  choisissons  donc  entre  tous  les  gardiens  ceux  que  nous 
aurons  vus  montrer,  pendant  toute  leur  vie,  le  plus  grand  dévouement  aux 
intérêts  de  l'État.  — Ainsi  il  faudra  chercher  ceux  qui  sont  les  plus  fidèles 
observateurs  de  la  maxime,  qu'on  doit  faire  tout  ce  qu'on  regarde  comme  le 
plus  avantageux  à  l'État  ;  les  éprouver  dès  l'enfance,  en  les  mettant  dans  les 
circonstances  où  ils  pourraient  le  plus  aisément  oublier  cette  maxime;  choisir 
celui  qui  la  conservera  le  plus  fidèlement  et  qu'il  sera  le  plus  difficile  de 
séduire  ;  les  placer  ensuite  au  milieu  des  fatigues^  des  douleurs,  des  combats, 
el  les  observer  encore  dans  cette  nouvelle  épreuve  ;  enfin,  les  mettre  aux  prises 
avec  la  séduction  et  le  prestige  ;  transporter  tour  à  tour  nos  guerriers  au 
milieu  d'objets  terribles  ou  séduisants,  pour  éprouver  si  dans  toutes  ces  cir- 
constances ils  résistent  au  charme  et  conservent  une  contenance  vertueuse  : 


(1)  JiépubL,  liv.  III,  V.  Cousiif,  t.  9,  pp.  187  et  188;  —  liv.  V,  id.,  p.  292. 
—  ScHNBiDBR,  il8  ;  ~  468,  1.  32  à  35. 

(2)  Républ.,  1.  III,  V.  Coo8iN,t.  9,  pp.  181  à  185.  —  Schneider,  412,  1.   10 
à  39,  413  et  414. 
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si,  toujours  fidèles  à  la  musique  dont  ils  ont  reçu  les  leçons,  ils  montrent 
dans  toute  leur  conduite  une  âme  réglée  selon  les  lois  du  rhythme  et  de  Thar- 
monie,  tels  enfin  qu'ails  doivent  être  pour  rendre  les  plus  grands  services  à 
eux-mêmes  et  à  PEtat.  Nous  établirons  chef  et  gardien  de  TËtat  celui  qui, 
dans  Tenfance,  dans  la  jeunesse,  dans  Page  viril,  aura  passé  par  toutes  ces 
épreuves  et  en  sera  sorti  pur  ;  nous  le  comblerons  d^honneurs  pendant  sa 
vie,  et  après  sa  mort  nous  lui  érigerons  les  monuments  qui  peuvent  illustrer 
le  plus  sa  mémoire.  Voilà  comme  une  ébauche  imparfaite  de  la  manière  dont 
il  faut  procéder  dans  le  choix  des  gardiens  de  l'Etat.  —  Le  parti  le  plus 
sage(')  est  d^établir  gardiens  de  TÉtat  ceux  qui  seront  reconnus  capables 
de  veiller  à  la  garde  des  lois  et  des  institutions.  Nous  ne  choisirons  pas 
ceux  qui,  privés  de  la  connaissance}  des  principes  des  choses,  n*ayant 
dans  rime  aucun  exemplaire  qu*ils  puissent  contempler,  ne  pouvant  tourner 
leurs  regards  sur  la  vérité  même  et  y  rapporter  toute  chose,  sont  par 
conséquent  incapables  d*en  tirer  les  lois  qui  doivent  fixer  ce  qui  est  honnête, 
juste  et  bon,  et  après  avoir  établi  ces  lois,  de  veiller  à  leur  garde  et  à  leur 
conservation,  mais  plutât  ceux  qui  connaissent  les  principes  des  choses  et 
qui,  de  plus,  ne  leur  sont  point  inférieurs  en  expérience  et  ne  leur  cèdent 
en  aucun  genre  de  mérite. 

Quand  nous  traiterons  de  Féducation,  nous  verrons  quelles 
sciences  spéciales  doivent  être  enseignées  h  ceux  qui  seront 
appelés  à  gouverner  l'État  ;  nous  trouverons  le  développement 
des  mêmes  idées  en  arrivant  aux  passages  où  Platon  établit  la 
nécessité  de  remettre  aux  philosophes  le  gouvernement  de  TÉtat. 

Platon  trace  encore  dans  le  liv.  III  de  la  République  quelques 
règles,  spéciales  aux  guerriers,  dont  le  développement  se  trouve 
dans  les  parties  qui  traitent  de  l'éducation,  de  la  communauté 
des  femmes  et  de  la  communauté  des  biens. 

Il  faut  prendre^  dit-il  (*),  toutes  les  mesures  possibles  pour  empêcher  que 
les  guerriers  ne  deviennent  des  tyrans  farouches  pour  les  autres  citoyens  ; 
une  bonne  éducation  leur  est  nécessaire,  si  Ton  veut  obtenir  le  point  le  plus 
important,  qu*ils  aient  de  la  douceur  dans  leurs  rapports  entre  eux  et  avec 
les  autres  citoyens.  Outre  cette  éducation,  il  faut  leur  donner  des  habitations 
et  une  fortune  qui  ne  les  empêche  pas  d*être  d*exccllents  gardiens  et  ne  les 
porte  pas  à  nuire  à  leurs  concitoyens.  Aucun  d^eux  ne  doit  rien  posséder  en 
propre,  à  moins  que  cela  ne  soit  absolument  nécessaire  ;  ils  ne  doivent  avoir 
ni  maison  ni  magasin  où  tout  le  monde  ne  puisse  entrer.  Quant  à  la  nourri- 
ture nécessaire  à  des  guerriers  sobres  et  courageux,  quMs  s^'mposent  la  loi 
de  n*en  recevoir  des  autres  citoyens,  comme  salaire  de  leurs  services,  ni 
plus  ni  moins  qu*il  ne  leur  en  faut  pour  les  besoins  de  Tannée.  Ils  doivent 


(i)  Rêpubl,,  liv.  VI,  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  3  et  3.  ~  ScimnDBB,  tëi, 
(2)  Républ.,  liv.  III,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  189  àtl9i.  —  ScHNsmia,  416 
et  417. 
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enfin  vivre  ensemble  comme  des  guerriers  au  camp,   assis  à  des  tables 
communes. 

Il  y  a  lieu,  nous  parait^il,  de  faire  une  réserve  au  sujet  de  la 
manière  dont  Platon  expose  Torigine  de^rÉtat  :  il  le  fait  dëriyer, 
en  effet,  des  besoins  physiques  de  Thomme  et  de  Timpossibilité 
pour  celui-ci  de  les  satisfaire  sans  le  concours  de  ses  semblables. 
(Qu'on  ne  iïoùs 'objecte  pas  quéTTatori  ne  reconnaît  pas  seule- 
ment la  nécessité  de  pourvoir  à  sa  subsistance  et  de  se  défendre, 
mais  aussi  celle  de  se  gouverner  ;  car  une  lecture  attentive  montre 
bien  que,  dans  l'esprit  de  Platon^  PÉtat  doit  sa  naissance  à 
rimpuissance  dont  les  hommes  se  sont  sentis  atteints  à  donner 
satisfaction  h  leurs  besoins  physiques  en  dehors  de  la  société). 
Sans  doute,  plus  on  se  rapproche  des  origines  de  la  société, 
plus  est  grande  la  place  proportionnelle  qu'occupent  les  besoins 
physiques,  et  l'on  peut  k  bon  droit  dire  qu'ils  sont  dominants 
dans  l'enfance  de  l'humanité;  mais  ce  serait  une  erreur  de 
croire  qu'ils  soient  les  seuls  de  l'humanité  à  ses  débuts,  et 
qu'eux  seuls  aient  déterminé  les  hommes  à  vivre  dans  l'État.  La 
conception  d'Aristote^  à  savoir  que  l'homme  est  un  être,  sociable 
par  essence,  est  bien  supérieure  à  celle  de  PlatQq.  La  sociabilité 
4e  l'homme  n'est  pas  seulement  produite  par  sa  nature  physique, 
elle  l'est  aussi  par  sa  nature  intellectuelle  et  morale  ;  iT  n*a 
pas  i^eulement  les  besoins  du  corps,  tels  que  ceux  de  la  nour- 
riture, de  l'habitation,  du  vêtement,  du  repos,  du  bien-être, 
il  a  aussi  les  besoins  de  l'âme  et  de  l'intelligence^  de  l'esprit  et 
du  cœur^  tels  que  les  besoins  de  famille,  de  sécurité,  de  justice^ 
de  moralité,  d'instruction,  de  connaissances  et  de  jouissances 
artistiques,  littéraires^  scientifiques,  religieuses  et  morales;  en 
un  mot,  iLn'a  jgas  simplement  une.  existence  végétative  ou 
animale,  il  a  en  outre  une  vie  intellectuelle  et  morale.  Ôr, 
saTïs  le  concours  de  ses  semblables,  c^est-à-dire  en  dehors  de  la 
société,  il  serait  réduit  à  l'impuissance,  aussi  bien  intellec- 
tuellement et  moralement  que  physiquement;  la  société  lui  est 
indispensable  pour  lui  permettre  de  réaliser  sa  destinée,  en 
assurant  le  respect  de  sa  personne  et  de  ses  droits,  en  rendant 
possible  et  complète  la  libre  action  de  ses  facultés,  en  fournis- 
sant satisfaction  aux  besoins  de  sa  double  nature;  ce  ne  sont 
pas  seulement  les  biens  matériels  que  les  hommes  se  commu- 
niquent  dans  la  société^  mais  aussi  les  biens  moraux  et  Intellec- 
tuels ;  l'échange  des  idées  et  des  sentiments  accompagnë'ei  suit 
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réchange  des  produits  du  travnil  manuel.  L*homme  n*est  d'ail- 
leurs pas  seulement  rendu  sociable  par  le  sentiment  de  son 
impuissance  dans  l'isolement  ;  il  est  sociable  par  sa  nature  même, 
il  est  sociable  par  instinct;  les  sympathies  les  plus  vives,  les 
penchants  les  plus  irrésistibles,  en  dehors  de  la  réflexion  même, 
rapprochent  les  hommes  les  uns  des  autres;  le  langage,  qui  a  été 
accordé  à  l'homme  seul,  témoigne  déjà  par  lui-même  combien  la 
sociabilité  est  un  trait  disiinctif  de  la  nature  humaine  ;  ce  qui  le 
prouve  encore  avec  une  force  nouvelle,  ce  sont  les  restrictions  que 
l'on  se  voit  obligé  d'apporter  à  l'application  du  système  péni- 
tentiaire; la  société  aujourd'hui,  pour  réprimer  les  atteintes  & 
l'ordre  public,  a  imaginé  de  condamner  le  coupable  à  l'isolement, 
mais  elle  n'a  pu  lui  infliger  un  isolement  absolu,  parce  que  cette 
peine  eut  été  alors  plus  cruelle  que  la  peine  de  mort,  et  que 
personne  d'ailleurs  n'eût  pu  la  supporter.  Notons  au  surplus  que  si 
Platon  donne  ainsi  à  TÉtat  une  origine  trop  matérielle,  son  point 
de  départ  ne  l'égaré  nullement,  quand  il  en  vient  k  déterminer  sa 
mission;  nous  verrons  plus  tard  que  s'il  commet  des  erreurs  sur 
ce  nouveau  point,  c'est  dans  un  sens  tout  opposé. 

Mais,  à  propos  de  cette  même  question  de  l'origine  de  l'État, 
il  faut  rendre  k  Platon  cette  justice  qu'il  n'a  pas  commis  l'erreur 
dans  laquelle  a  versé  Rousseau  ;  il  n'a  pas,  ainsi  que  celui-ci , 
considéré  l'État  comme  le  produïT  de  la  "voTohté  libre  des 
hommes^  mais  comme  une  nécessité  à  la^uçlle^ils,ne_j)p_uyaient 
pas  se  soustraire;  il  a  "compris" j[ûê7rEtot . doit  .existjeJïl.iBl ûfiLpeut 
pas  ne  pas^xister.  Nous  ne  pouvons  nous  livrer  ici  à  une  réfu- 
talïoîï  en  règle  de  la  célèbre  théorie  du  contrat  social  ;  qu'il 
nous  suflise  de  dire  qu'elle  est  en  opposition  formelle  avec  les 
faits;  car  d'abord,  il  n'y  a  jamais  eu  d'état  de  nature  pareil  à 
celui  qu'elle  suppose  ;  que  l'on  remonte  à  l'association  la  plus 
restreinte,  à  la  peuplade  la  moins  développée,  à  la  famille 
même,  et  toujours  on  trouvera  une  certaine  autorité,  ce  qui  est 
exclusif  de  l'état  de  nature;  la  théorie  du  contrat  social  est 
encore  contraire  aux  faits,  en  ce  que  jamais  on  n'a  vu,  comme 
elle  le  prétend,  les  hommes  recourir  k  des  conventions  qui  les 
auraient  fait  sortir  de  l'état  de  nature  et  entrer  dans  l'état 
social  ;  certes,  bien  des  contrats  apparaissent  dans  le  développe- 
ment politique  des  nations;  mais  leur  objet  est,  non  de  décider 
qu'il  y  aura  une  vie  sociale,  mais  de  régler  ou  de  modifier  les 
rapports  sociaux  ou  d'en  créer  entre  des  sociétés  diverses.  Ce 
système  est  encore  contraire  k  la  raison,  car  celle-ci  ne  permet 
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pas  de  se  figurer  des  hommes  se  réunissant  pour  délibérer  sur 
le  point  de  savoir  s*ils  vivront  ou  non  en  société  ;  sans  doute^ 
Torganisation  de  Tordre  social  repose  et  doit  reposer  sur  la  libre 
volonté  de  ses  membres  ;  en  ce  sens  on  pourrait  dire  qu'un  con- 
trat règle  les  rapports  sociaux  et  que  ce  contrat  dérive  de  la 
volonté  libre  des  contractants  ;  mais  la  raison  n'admet  pas  que 
cette  liberté  puisse  aller  jusqu'à  décréter  qu'il  n'y  aura  pas  de 
société,  qu'il  n'y  aura  pas  d'État.  Enfin  la  théorie  du  contrat 
social  est  encore  dangereuse,  car  si  l'État  ne  dérive  que  d'une 
convention,  il  peut  toujours  être  remis  en  question;  son 
existence  n'a  plus  rien  de  stable;  les  contractants  ont  le  droit 
de  rompre  le  pacte  et  de  retourner  à  l'état  de  nature  dont  il 
les  a  fait  sortir  ;  ce  système  est  dangereux,  car  ce  n'est  pas 
asseoir  l'ordre  social  sur  des  bases  bien  fermes,  ce  n'est  pas 
lui  assurer  le  respect  constant  des  hommes  que  de  le  leur  repré- 
senter comme  un  simple  produit  de  leur  volonté  arbitraire, 
alors  qu'il  est  au-dessus  de  toute  volonté  humaine  ;  il  serait  bien 
difficile  d'élever  des  institutions  solides  sur  des  bases  aussi 
fragiles. 

Après  avoir  exposé  l'origine  de  l'État,  Platon  énumère  et 
caractérise  les  difTérentes  classes  dont  il  se  compose;  nous  le 
voyons  ici  établir  ce  que  l'on  pourrait  appeler  une  psychologie 
de  l'État,  qui  n'est  que  la  reproduction  de  sa  psychologie  de 
l'individu  ou  du  moins  qui  s'en  rapproche  beaucoup.  Il  recon- 
naît en  effet  dans  l'âme  de  l'individu  trois  £rinçipçs.  jlifléEfiUiS^ 
trois  parties  distincTësTD  : 

La  partie  supérieure,  ou  la  raison,  la  faculté  qui  connaît,  qui 
distingue  le  vrai,  le  pur,  l'éternel,  qui  s'élève  jusqu'au  principe 
des  choses,  c'est-à-dire  jusqu'à  l'Être  même,  et  qui  dans  l'âme 
i  combat  les  passions  et  les  désirs  honteux  ; 

La  p<^rtie  inférieure,  principe  de  la  sensation  et  du  désir,  de  la 
crainte,  de  la  colère  aveugle,  de  l'amour  grossier  ;  c'est  la  partie 
de  l'âme  qui  aime,  qui  a  faim  et  soif,  qui  est  la  proie  de  tous  les 
désirs  ; 

Enfin,  la  partie  moyenne,  principe  de  la  colère  noble,  des 
affections  généreuses,  du  courage,  qui  assiste  la  raison  dans  sa 
lutte  contre  le  désir;  c'est  le  coursier  généreux  qui,  soumis  au 
conducteur,  l'aide  à  maîtriser  le  coursier  insolent  et  rebelle. 


(1)  RéintbL,  liv.  IV;  P/tèdre;  Timée;  TkéétHe;  Philèbe. 
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Il  appartient  à  la  raison  de  commander^ puisque  c'est  en  elle 
que  réside  la  sagessêX'c'fist  FTrcoîére  d*obéiretde  la  seconder; 
et  ces  deux  parties  de  Tâme  ont  &  gouverner  la  partie  où  siège  le 
désir^  qui  occupe  la  plus  grande  place  dans  notre  âme  et  qui  est 
insatiable  de  sa  nature. 

Nous  n'avons  pas  à  nous  arrêter  longuement  à  ces  idées  de 
Platon  sur  ràrae,  considérées  en  elles-mêmes,  puisque  notre  travail 
n'a  pour  objet  que  ses  théories  politiques  ;  nous  nous  bornons 
donc  k  faire  observer  qu'on  adresse  généralement  à  cette  division 
de  l'âme  en  trois  parties  le  reproche,  qu'il  n'est  pas  facile 
de  comprendre  la  vraie  nature  de  la  partie  moyenne  ;  le  principe 
intermédiaire,  en  effet,  tel  que  Platon  le  conçoit,  est  fougueux  et 
violent,  comme  le  désir,  et  cependant  c'est  la  raison  qu'il  doit 
servir  dans  sa  lutte  contre  ce  dernier;  ce  principe  intermédiaire 
équivaut-il  à  la  volonté  ou  volition  des  psychologues? Peu t^-étre; 
en  tout  cas  il  en  occupe  presque  toujours  la  place  ;  comme  la 
volonté,  il  peut  pencher  vers  le  bien  ou  vers  le  mal,  quoiqu'il 
soit  naturellement  l'auxiliaire  de  la  raison  et  que  son  rôle  soit 
de  la  faire  prédominer.  Quoi  qu'il  faille  penser  de  cette  critique, 
nous  n'avons  pas  à  nous  prononcer  à  cet  égard,  n'ayant  à  nous 
occuper  de  la  psychologie  de  l'individu  qu'à  raison  de  ses 
rapports  avec  la  psychologie  de  l'État.  De  même  que  Platon 
reconnaît  trois  parties  dans  l'âme,  de  même  il  reconnaît  trois 
classes  dans  l'État.  <  Il  y  a^  dit^il(l),  dans  l'État  et  dans  l'âme  de 
l'individu,  des  parties  corresppndantes  et  égales  en  nombre,  et 
c'est  une  nécessité  que  l'État  et  l'individu  soient  prudents,  cou- 
rageux, tempérants  et  justes,  de  la  même  manière  et  par  le 
même  endroit.  Nous  appelons  l'homme  courageux,  lorsque  cette 
partie  de  l'âme  où  réside  la  colère  suit  constamment,  au  milieu 
des  peines  et  des  plaisirs,  les  ordres  de  la  raison  sur  ce  qui  est 
k  craindre  ou  ne  l'est  pas  ;  nous  l'appelons  prudent,  à  cause  de 
cette  petite  partie  de  son  âme  qui  exerce  le  commandement  et 
donne  ses  ordres,  qui  possède  en  elle-même  la  science  de  ce  qui 
convient  à  chacune  des  trois  parties  et  &  toutes  ensemble;  et 
tempérant,  par  l'amitié  et  l'harmonie  qui  régnent  entre  la 
partie  qui  commande  et  celles  qui  obéissent,  lorsque  ces  deux 
dernières  demeurent  d'accord  que  c'est  à  la  raison  de  com- 
mander et  ne  lui  disputent  pas  l'autorité.  La  justice  enfin  veut 


(1)  RépubL,  liv.  IV,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  228  à  2iS.  —  Schubiobr,  i3»  à  iU. 
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que  rhommc  prenne  le  commandement  de  lui-même,  qu^il 
établisse  en  soi  l'ordre  et  la  concorde,  qu'il  mette  entre  les  trois 
parties  de  son  Ame  un  accord  parfait,  qu'il  lie  ensemble  tous  les 
élëmenls  qui  le  composent,  et  malgré  leur  diversité,  qu'il  soit  un, 
mesuré,  plein  d'harmonie;  l'injustice  n'est  autre  chose  qu'un 
conflit  entre  les  trois  parties  de  l'âme,  un  empressement  à  se 
mêler  de  toutes  choses  et  à  usurper  l'emploi  d'autrui,*un  soulève- 
ment d'une  partie  contre  le  tout  pour  se  donner  une  autorité  qui 
ne  lui  appartient  point,  parce  que  de  sa  nature  elle  est  faite  pour 
obéir  à  ce  qui  est  fait  pour  commander,  i  Nous  avons  montré 
plus  haut  comment  Platon  introduit  dans  l'État  la  distinction 
qu'il  établit  entre  les  trois  parties  de  l'âme,  comment  k  chacune 
de  ces  parties  de  l'âme  il  fait  correspondre  une  classe  dans 
l'État,  comment  à  chacune  de  ces  classes  il  attribue  une  vertu 
propre  en  rapport  avec  la  vertu  de  la  partie  correspondante  de 
l'âme.  Nous  allons  voir  maintenant  combien  ce  partage  des 
classes  et  des  vertus  dans  l'Étal  laisse  k  désirer,  et  combien  même 
il  est  faux  et  condamnable  en  principe. 

Remarquons  d'abord  que  l'analogie  que  Platon  prétend  recon- 
naître et  établir  entre  les  parties  ou  les  vertus  de  l'âme  et  les 
classes  de  l'État  est  démentie  et  abandonnée  par  lui-même,  du 
moins  partiellement;  en  effet^  si  cette  analogie  était  réelle  et 
complète,  la  première  classe,  ou  classe  des  magistrats,  aurait 
pour  vertu  distinctive  la  prudence  ou  sagesse;  la  seconde  classe, 
ou  classe  des  guerriers,  le  courage  ;  et  la  troisième,  ou  classe 
des  laboureurs  et  des  artisans,  la  tempérance;  or,  nous  voyons 
que  les  définitions  que  Platon  donne  de  la  tempérance  sont 
telles  qu'elle  ne  constitue  pas  du  tout  la  vertu  propre  de  la 
troisième  classe;  nous  disons  les  définitions,  car  c'est  encore 
un  reproche  que  nous  avons  à  adresser  ici  à  Platon;  il  définit 
d'abord  la  tempérance  une  manière  d'être  bien  ordonnée,  un 
empire  qu'on  exerce  sur  ses  plaisirs  et  ses  passions,  et  il  ajoute 
que  si  l'on  peut  dire  d'un  État  qu'il  est  maître  de  ses  plaisirs, 
de  ses  passions  et  de  lui-même,  on  devra  le  dire  du  sien, 
puisque  là  les  désirs  de  la  multitude,  composée  d'hommes 
vicieux,  seront  dominés  par  les  désirs  et  la  prudence  des  moins 
nombreux,  qui  sont  aussi  les  plus  sages.  Mais  si  telle  est  la 
nature  de  la  tempérance,  elle  n'est  pas  la  vertu  de  la  troisième 
classe,  elle  est  la  vertu  de  la  première.  Plus  loin  Platon  dit  que 
la  tempérance  est  l'accord,  l'harmonie  des  diverses  classes,  pour 
s'entendre  sur  celle  qui  doit  commander  et  celle  qui  doit  obéir, 
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et  que,  lorsque  TEtat  présente  cet  accord,  la  tcmpërançe  rëside 
et  dans  ceux  qui  commandent  et  dans  ceux  qui  obéissent.  Cette 
définition,  pas  plus  que  la  première,  ne  fait  de  la  tempérance 
la  vertu  propre  de  la  troisième  classe  ;  mais,  à  la  différence  de 
celle  qui  est  donnée  en  premier  lieu,  elle  reconnaît  la  tempé- 
rance, non  comme  la  vertu  distinctive  d'une  classe,  mais  comme 
la  vertu  commune  de  toutes.  On  voit  ainsi  contredite  en  fait 
l'analogie  annoncée  entre  les  parties  ou  les  vertus  de  l'âme  et  les 
classes  de  l'État. 

La  seconde  définition  de  la  tempérance  donne  encore  lieu  à 
une  aulre  critique,  qunnd  on  la  met  en  rapport  avec  la  définition 
que  fait  Platon  de  la  justice  ;  la  tempérance,  d'après  lui,  est 
l'accord  des  sentiments  entre  ceux  qui  commandent  et  ceux  qui 
obéissent,  et  la  justice  est  la  vertu  par  laquelle  femmes,  enfants, 
hommes  libres,  esclaves,  artisans,  gouvernants  et  gouvernés,  se 
bornent  chacun  à  leur  emploi,  sans  se  mêler  à  celui  des  autres  ;  il 
nous  semble  que  ces  deux  définitions  rentrent  l'une  dans  l'autre  ; 
car  l'une  et  l'autre  peuvent  se  ramener  à  celle-ci:  respect  de 
chacun  pour  la  mission  k  laquelle  il  est  appelé  par  ses  dispositions 
et  sa  nature  ;  tout  au  plus  pourrait-on  dire  que  les  deux  vertus  se 
distinguent  en  ce  que  la  justice  est  plus  générale  et  plus  compré- 
hensive  que  la  tempérance  dans  l'esprit  de  Platon. 

Nous  ne  pouvons  non  plus  admettre  cette  définition  de  Platon 
d'après  laquelle  Jajjuslîçe  ne  serait  que  la  vertu  de  ^occuper 
de  sa  propre  tâche,  de  celle  pour  laquelle  on  a  apporté  le  pTûs 
de  disposition  en  naissant  ;  nous  ne  pouvons  comprendre  que, 
pour  être  juste,  il  suffise  d'exercer  les  fonctions  qui  nous  seraient 
soi-disant  propres;  nous  ne  comprenons  pas  davantage  que 
l'on  soit  injuste  par  cela  seul  que  l'on  exercerait  des  7onctions 
autres  que  celles  pour  lesquelles  la  nature  nous  aurait  formés. 
La  notion  de  la  justice  est  bien  plus  vaste;  on  îa'défî'nîl'mîeux 
la^vertu  qui  consiste  ï  respextçr  Je  dJCQiLjJje xhapun^à  rendre  à 
chacun  ce^ui  lui  est^u,  à  traiter  chacun  suivant  son  droit  et^on 
mérite.  Quant  à  la  notion  des  dispositions  naturelles  que  chaque 
homme  apporte  en  venant  au  monde,  on  nepeut  quçLlgxÇJeter 
comme  entièrement  fausse,  quand  on  lui  attribue  une  portée 
aussi  exagérée  que  celle  que  lui  donne  Platon. 

Toute  cette  JhéojdfiLCQPCfirRant  la  ^partition  des  vertusjentré^ 
lesjclass^pst  d'ailleurs  hau tem  ent  çondainnabre  en  elle-f^ 
on  «PpÇîne'à  seHSgurer  qu'elle  ait  été  imaginée  par  Platon,  le 
philosophe  idéaliste  et  spiritualiste  par  excellence  ;  on  a  peine 
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h  comprendre  qu'il  ait  pu  méconnaître  à  ce  point  la  nature 
humaine  et  porter  une  pareille  atteinte  à  la  dignité  de  Thomme. 
N'est-ce  pas  en  effet  méconnaître  la  nature  de  l'homme  que^  lui 
attribuer  une  âme  qui  diffère  suivant  les  individus,  qui  chez  Tes 
uns  doit  se  développer  solTslêfie  face,  et  chez  les  autres  sous 
telle  autre  ?  N'est-ce  pas  porter  atteinte  à  sa  dignité  que  de  nier 
que  tout  homme  ait  le  même  but  à  atteindre,  c'est-à-dire  le  per- 
fectionnement de  soi-même  à  tous  les  points  de  vue,  et  d'affirmer 
que  chacun  ne  doit  viser  qu'à  une  perfection  relative,  spéciale? 
Non,  la  nature  humaine  est  une,  tout  homme  a  une  âme^Jtout 
Kïmnne-ii'iil  Tn^ô'âmêJ  cha'cun  doit  s'efforcer  de  l'orner  de 
toutes  les  Vl^nus,  d'acquérir  la  perfection  entière,  et  c'est  dégra- 
der  la  nature  humaine^  c'est  mutiler  l'œuvre  du^Créateur,  que 
de  vouloir  ainsi  morceler  les  âmes  et  morceler  la  perfection 
entre  elles.  Nous  trouvons  même,  dans  le  liv.  IV  de  la  Repu- 
bliquey  un  passage  où  Platon  semble  disposé  à  ne  reconnaître 
aucune  importance,  aucune  valeur  dans  l'État,  aux  classes  infé- 
rieures ;  elles  sont,  d'après  lui,  de  peu  de  conséquence  :  que  le 
cordonnier  devienne  mauvais,  qu'il  se  gâte,  ou  qu'il  se  donne 
pour  cordonnier  sans  l'être,  l'État  n'éprouvera  pas  un  grand 
dommage;  mais  que  les  gardiens  des  lois  et  de  l'État  ne  le 
soient  que  de  nom,  et  TlT'êntraînent  l'État  entier  à  sa  ruine  ; 
d'eux  seuls  dépendent  sa  bonne  administration  et  son  bonheur. 
Sans  doute,  les  classés  h*ont  pas^tôûtes  Iâ'm~gmë  nnpoflahi^é  dans 
un  État;  mais  cela  ne  justifie  en  aucune  manière  la  maxime 
radicale  émise  par  Platon. 

)  Nous  avons  vu,  d'un  côté,  que  Platon  fonde  sa  République  sur 
le  principe  de  l'unité  absolue  de  l'État,  et,  d'un  autre  côté,  que, 
par  suite  de  la  diversité  des  besoins,  il  admet  la  diversité  des 
fonctions,  et  comme  conséquence  la  distinction  des  classes  dans 
l'État.  On  pourrait  se  demander  si  ces  d^ux  principes  ne  s'ex- 

qcluent  pas,  s'i|^  est  j^gssjble  de  les  concilier.  La  diversité  et  l'op- 
position des  classes  peuvent-iêlTes  se  combiner  avec  l'unité  de 
l'État,  telle  que  l'entend  Platon?  L'unité  absolue  qu'il  préconise 
n'entraine-t-elle  pas  l'égalité,  la  suppression  de  toute  classe  et 
de  toute  distinction  ?  Nous  croyons  que,  même  dans  son  système 
d'unité  exagérée,  Platon  ne  doit  abandonner  ni  l'un  ni  l'autre 
principe  ;  ce  qui  lui  permet  de  les  conserver  tous  deux,  c'est  le 
principe  supérieur,  de  la  justice,  par  lequel  il.çntendj'obliga- 
tionppur  cTiacun  de  remplir  sa  fonction  propre;  si  chacun  en 
effet  remplit  la  fonction  à  laquelle  il  est  destiné' et  appelé  par 
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la  nature  même,  si  chaque  classe  reste  dans  son  râle,  tel  qu'il  est 
déterminé  par  ses  aptitudes  particulières,  tous  les  besoins  de 
la^société  seront  satisfaits,  et  l'unité  de  l'État  planera  au-dessus 
de  la  diversité  des  fonctions  et  des  cTasscSj""dë  Ta^niÏÏiné'^mahîêré 
que,  dans  un  corps,  les  membres,  tout  en  étant  divers,  tout  en 
avant  des  fonctions  propres,  laissent  néanmoins  subsister  l'unité 
supérieure  du  tout,  précisément  parce  qu'aucun  d'eux  ne  sort  de 
ses  attributions  ;  l'État  est  de  même  le  point  central,  pour  la 
conservation  et  le  développement  duquel  toutes  les  parties  qu'il 
renferme  doivent  agir,  au  maintien  et  à  l'intérêt  duquel  tout 
est  subordonné;  ainsi,  l'obligation^ impos^iLà. chaque  individu  et 
k  chaque  classe  de  rempITr  sa  mission  naturelle,  la  sufiordi- 
nation  d'une  classe  à  l'autre^  tels  sont  les  moyens  qui  permelr- 
tent  à  Platon  de  concilier  les  deux  principes  que  nous  avons 
rapprochés.  Mais,  cette  concession  faite,  nous  retournerons 
contre  lui  le  raisonnement  sur  lequel  il  appuie  ses  idées  con- 
cernant la  communauté  ;  il  établit  la  communauté  des  biens, 
des  femmes  et  des  enfants,  parce  que  tous  les  conflits  entre  les 
hommes  naissent  k  l'occasion  de  leurs  biens,  de  leurs  femmes 
et  de  leurs  enfants,  et  des  oppositions  de  sentiments  qu'ils  pro- 
duisent, et  que  toutes  les  dissensions  seraient  prévenues,  une 
fois  la  matière  de  toute  dissension  supprimée.  Mais  s'il  croyait 
ce  raisonnement  fondé,  Platon  eut  dû  l'étendre  à  la  division  des 
classes  ;  cette  division  provoque  nécessairement  aussi  des  diver- 
gences de  sentiments,  des  jalousies,  des  hostilités,  qui  peuvent 
amener  les  plus  grands  troubles  dans  la  société  ;  si  la  crainte  de 
dissentiments  semblables  a  pu  le  déterminer  à  introduire  la 
communauté  dans  son  État,  il  aurait  dû,  pour  les  mêmes  motifs, 
y  supprimer  la  distinction  et  la  hiérarchie  des  classes;  c'est 
une  inconséquence  de  sa  part;  si  l'accord  n'est  pas  jugé  pos- 
sible entre  les  hommes,  lorsque  chacun  a  sa  famille  et  son  bien 
à  part,  il  ne  peut  pas  non  plus  être  attendu  d'eux,  lorsqu'ils 
sont  répartis  entre  des  classes  diverses.  Cependant,  répétons-le, 
s'il  y  a  là  inconséquence,  il  n'y  a  pas  de  contradiction  entre  le 
principe  de  l'unité  de  l'État  et  celui  de  la  diversité  des  classes; 
mais  pour  qu'il  n'y  eût  pas  contradiction,  Platon  a  dû  supposer 
tous  ses  citoyens  doués  d'une  vertu  éminente,  la  justice,  capable 
de  les  faire  consentir  à  ce  que  chacun  remplisse  la  fonction  à 
laquelle  il  est  appelé  par  la  nature,  ou  plutôt  par  l'autorité, 
chaînée  de  reconnaître  et  de  déterminer  les  dispositions  natu- 
relles; or,  qui  pourrait  affirmer  qu'il  fût  jamais  possible  de 
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décider  tous  les  membres  de  TÉtat  à  se  soumettre  à  un  pareil 
régime  ?  Si  Platon  croyait  pouvoir  obtenir  des  membres  de  son 
État  un  pareil  effort  de  volonté^  pourquoi  n'espérait  et  ne 
réclamait-il  pas  Taccord  entre  eux,  chacun  conservant  son  bien 
et  sa  famille  à  part  ? 

Un  point  cependant  est  vrai  et  profondément  vrai  dans  la  théo- 
rie de  Platon  que  nous  venons  d'examiner  et  même  de  critiquer, 
et  c^^int restera  toujours  ur  de  ses  litres  de  (gloire;  c*est  celui 
par  lequel  il  donne  h  FÉtat  pour  base  essentielle  la  justice.  Sans 
doute^  la  definîtlon  qu'il  fait  de  la  justice  n'est  pas  complélemëiâT" 
I  satisTaisantc  ;jnars  il  nous  fournît  lui-môme  les  cléments  pour  la 
I  corriger;  quel  philosophe  en  effet  a  mieux  conçu  et  mieux  formulé 
^  que  lui  la  loi  morale  de  l'homme?  Qui  a  émis  des  préceptes  plus 
nobles?  En  qui  la  vertu,  en  qui  îe  devoir  ont-ils  trouvé  un  pré- 
cepteur comparable  à  celui  que  les  anciens  appelaient  un  dieu, 
le  dieu  des  philosophes,  à  celui  à  l'école  duquel  le  christianisme 
lui-même  est  venu  s'instruire?  Quand  donc  Platon  assigne  pour 
base  à  l'association  civile  la  justice,  comprenons-la  telle  qu'elle 
apparaît  dans  l'ensemble  de  son  œuvre^  sans  nous  arrêter  à  une 
définition  trop  étroite^  qui  rend  mal  la  conception  de  son  auteur 
même.  Sans  doute  encore,  tout  en  ne  voulant  prendre  pour 
guides  que  la  justice  et  la  raison,  Platon  s'égare  souvent;  il  se 
trompe  à  maintes  reprises  dans  les  applications  qu'il  croit  pou- 
voir et  devoir  faire  de  son  axiome,  et  les  conséquences  qu'il  en 
tire  sont  même  parfois  éminemment  fausses  et  dangereuses  ;  mais 
/  il  îi'^ên  a  pas  moins  le  mérite  d'avoir  le  premier  décôuverlle 
grïhcîpe  qui  doit  servir  de  base  âT^tal  ;  découvert,  dîsoris-Tâôus, 
car^  si  de  nos  jours  il  n'est  plus  possible  de  contester  un  principe 
aussi  évident,  si  même  dans  la  pratique  on  proteste  de  son 
respect  pour  lui  tout  en  le  violant,  il  n'en  était  pas  ainsi  au  temps 
de  Platon  ;  il  fallait  un  génie  pour  le  découvrir  au  milieu  de  tous 
ces  gouvernements,  nés  la  plupart  du  hasard  et  de  la  violence, 
maintenus  par  la  force,  dirigés  par  l'égoïsme;  il  fallait  un  génie 
pour  le  dégager  de  tous  ces  abus  et  de  toutesnccs  'Iniquités 
comme  le  seul  remède  qui  pût  mettre  fin  aux  matrt  dont  la 
société  était  atteinte.  Pour  bien  apprécier  la  distance  qur  sépare 
Platon  de  son  siècle^  qu'on  lise  dans  Thucydide  (h  la  mémorable 
discussion  entre  les  Athéniens  et  les  Méliens;  il  faut,  disent  les 


(l)THucTDii>B,liv.  V,84àll6. 
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premiers,  partir  d*un  principe  universellement  admis  :  «  Les 
affairés"  se  r&çîent  èhtre~Ies'  Kômmës  par  la  loi  de  la  justice^ 
quand  une  égale  nécessité  les  y  oblige  ;  mais  ceux  qui  remportent 
en  p  u  issancê^  font  tout  ce  qui  est  en  leur  pouvoir,  et  c'est  auxfai- 
bles  à  céder.  »  Les  Méliëhs  répondent  qu'il  leur  est  difficile  de 
lutter  contre  la  puissance  d'Athènes,  mais  qu'ils  espèrent  que, 
résistant  justement  k  des  hommes  injustes,  ils  seront  protégés 
par  les  dieux.  Dans  leur  réplique,  les  Athéniens  s'attachent  à 
prendre  les  dieux  pour  complices  de  leur  politique  :  <  Ce  que 
nous  demandons,  ce  que  nous  faisons,  est  en  harmonie  avec 
l'opinion  que  les  hommes  ont  des  dieux.  Si  les  dieux  dominent, 
c'est  par  une  nécessité  de  la  nature,  parce  qu'ils  sont  les  plus 
forts;  il  en  est  de  même  des  hommes.  Ce  n'est  pas  nous  qui 
avons  établi  cette  loi  ;  ce  n'est  pas  nous  qui,  les  pi*emiers, 
l'avons  appliquée;  nous  l'avons  reçue  toute  faite,  et  nous  la 
transmettrons  pour  toujours  aux  temps  à  venir.  Nous  agirons 
aussi  maintenant  conformément  h  cette  loi,  sachant  que  vous- 
mêmes,  et  tous  les  autres  peuplés,  si  vous  aviez  la  même  puis- 
sance que  nous,  vous  tiendriez  la  même  conduite.  »  Le  droit  du 
plus  fort  était  en  effet  la  loi  universelle  de  l'antiquité;  com- 
prend-on maintenant  combien  Platon  s'est  élevé  au-dessus  de 
son  siècle  et  combien  il  a  mérité  de  l'humanité,  en  opposant  son 
idéal  de  justice  à  la  doctrine  subversive  et  brutale  du  droit  de 
la  force? 

Il  est  enfin^  dans  la  théorie  des  classes  de  Platon,  un  autre 
point  encore  sur  lequel  il  faut  lui  rendre  justice;  c'est  que, 
malgré  certains  traits  de  ressemblance,  il  y  a  des  différences 
radicales  entre  sa  distribution  des  citoyens  et  le  régime  des 
castes  de  l'Inde.  La  différence  capitale,  celle  d'où  résultent  la 
plupart  des  autres,  c'est  que,  dans  le  système  de  Platon,  les 
membres  des  diverses  classes  ne  sont  pas  considérés  comme  étant 
inférieurs  les  uns  aux  autres  par  la  naissance  :.  tous  sont  frères  ; 
dans  le  système  des  castes  de  l'Inde,  au  contraire,  il  y  a  entre  les 
Tïommes  une  hiéràrcTiîe  qui  a  sa  source  dans  la  naissance  même  : 
les  prêtres  sont  nés  de  la  tête  de  Brama,  les  guerriers  de  sa 
poitrine,  les  laboureurs  de  sa  cuisse,  et  les  esclaves  de  son  pied. 

En  second  lieu,  et  ceci  est  une  différence  étroitement  liée  à 
la  première,  Icsjdiversfis.  classes  ne  sont  pas  dans  PlatpnJalalc- 
ment  et  éternellement  fermées  lçs_ unes  aux . autres j_  le  passage 
peut  avoir  lieu  de  l'une  à  l'autre,  attendu  que,  chacune  d'elles 
exigeant  de  se^  mfimhrrV  Vi'rlMini's  qMfiliîrf^fi  spf'r.ijilppj^  cëTûrqûr 
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ne  les  a  pas  ou  qui  ne  les  a  plus  doit  nécessairement  en  être 
exclu,  et  celui  qui  les  possède  ou  les  acquiert  doit  y  trouver 
place  ;  dans  Tlnde,  au  contraire,  la  naissance  fixe  fatalement  et 
pour  toujours  la  classe  a  laquelle  appartiendront  chaque  individu 
et  tous  ceux  qui  naîtront  de  lui  dans  la  suite  des  temps. 

En  troisième  lieu,  la  première  classe  dans  l'Inde  est  composée 
des  prêtres;  le  système  des  castes  y  est  intimement  uni  au 
système  de  la  théocratie;  la  première  classe  de  Platon  se  compose 
de  philosophes  ;  ce  n'est  pas  une  classe  théocratique,  c'est  une 
classe  philosophique. 

En  outre,  les  dernières  classes  de  Platon  ne  sont  pas  des  classes 
serviles  ;  bien  qu'elles  aient  k  obéir  aux  deux  premières,  il  ne 
dit  nullement  qu'elles  soient  esclaves,  et  il  ne  les  traite  pas 
non  plus  comme  elles  sont  traitées  dans  l'Inde. 

Enfin,  la  propriété  en  Orient  se  concentre  en  général  dans  la 
caste  sacerdotale  ;  Platon  n'accorde  pas  le  même  privilège  à  ses 
premières  classes. 

Ainsi,  il  serait  complètement  faux  d'assimiler  le  régime  des 
classes  de  Platon  à  celui  des  castes  de  l'Orient  ;  il  n'a  rien  de  ce 
qui  rend  ce  dernier  si  odieux,  ni  cette  dégradation  de  l'humanité 
dans  un  si  grand  nombre  de  ses  membres,  ni  cette  absolue 
immobilité,  ni  cette  inégalité  si  grande  et  si  flétrissante  entre  les 
classes,  ni  çettejiûncentratioa  de  la  propriété  entre  les  mains  de 
(quelques  privilégiés. 

Cependant  la  théorie  des  classes  de  Platon,  que  nous  avons 
déjà  critiquée  comme  contraire  à  la  dignité  de  la  nature  humaine 
par  la  distribution  qu'elle  fait  des  vertus  entre  les  diverses 
classes,  mérite  encore,  quoique  sans  pouvoir  être  mise  sur  la 
même  ligne  que  le  régime  des  castes  de  l'Orient,  mérite  encore, 
disons-nous,  nos  critiques,  comme  contraire  k  la  liberté  de 
l'homme.  L'homme,  en  effets  est  ayant  tx)ut  un  être  libre;  la 
liberté,  éclairee^par  la  raison,  constitue  le  trait  caractéristique 
de  sa  nature;  c'est  là  une  vérité  qui  s'impose  k  la  colïscrénce 
et  que  démontrent  notamment  les  jugements  que  nous  portons 
et  sur  nous-mêmes  et  sur  les  autres  ;  cette  liberté,  il  est  vrai, 
chez  un  être  imparfait  comme  l'homme,  implique  la  possibilité 
de  l'erreur  et  entraîne  une  certaine  somme  de  mal;  mais  il  ne 
nous  appartient  pas  de  refaire  la  nature  humaine;  son  imper- 
fection d'ailleurs,  accompagnée  de  son  indéfinie  perfectibilité, 
est  bien  supérieure  à  la  perfection  restreinte  et  à  l'infaillibilité 
instinctive  des  animaux  ;  enfin,  si  l'homme,  dans  sa  liberté, 


Digitized  by  LjOOQ IC 


-  105  — 

n*agit  pas  ou  agit  mal,  les  souffrances  et  les  privations  qui  en 
résultent  pour  lui  sont  là  pour  le  remettre  dans  sa  voie  légitime; 
en  vertu  de  ce  principe,  en  vertu  de  cette  liberté  qui  suppose 
celle  de  se  tromper,  c'est  à  l'homme  lui-même  de  se  tracer  sa 
route,  c'est  à  lui-même  de  se  faire  sa  destinée  ;  sans  doute,  il  peut 
exiger,  dans  une  certaine  mesure,  que  la  société  l'aide  à  déve- 
lopper ses  facultés  et  à  remplir  sa  mission  dans  ce  monde  ;  mais 
de  là  ne  dérive  nullement  pour  la  société  le  droit  d'assigner  à 
l'individu  tel  rôle,  telle  place,  telles  fonctions,  qu'elle  juge 
lui  convenir  le  mieux;  en  le  faisant,  elle  empiéterait  sur  ses 
pi^érogatives,  et  le  plus  souvent  elle  le  ferait  au  détriment  de 
tous;  qu'elle  laisse  faire  l'individu;  si  elle  éprouve  quelque 
crainte  du  côté  de  la  liberté^  qu'elle  ait  confiance  dans  la 
responsabilité,  cette  compagne  de  la  liberté,  qui  assure  la  récom- 
pense des  efforts  bien  dirigés  et  la  punition  de  l'inertie  et  du 
désordre. 

(Quand  nous  traiterons  du  gouvernement  de  la  philosophie, 
de  la  communauté  des  biens,  de  celle  des  femmes  et  des  enfants, 
et  enfin  de  l'éducation,  nous  présenterons  les  autres  observa- 
tions auxquelles  donnent  lieu  les  idées  de  Platon  que  nous 
venons  de  faire  connaître). 

IV.  —  Oommimanté  des  biens. 

Le  plus  grand  bien  d*un  État  ('),  c*est  qu*il  ressente  tout  entier  la  douleur 
et  le  plaisir  qui  affectent  une  de  ses  parties  ;  TÉtat  se  diviserait,  si  chacun 
ne  disait  pas  des  mêmes  choses  qu^elies  sont  à  lui,  mais  que  celui-ci  le  dit 
d*une  chose,  celui-là  d^une  autre,  si  Pun  tirait  à  soi  tout  ce  qu*il  pourrait 
acquérir,  sans  en  partager  la  possession  avec  personne,  et  si  Tautre  en 
faisait  autant  de  son  côté  ;  tandis  qu^avec  une  même  opinion  sur  ce  qui  leur 
appartient,  ils  auront  tous  le  même  but  et  ressentiront  le  plus  possible  de  la 
même  manière  la  joie  et  la  douleur  ;  puis,  la  chicane  et  les  procès  sortiront 
d*un  État  où  personne  n*aura  rien  à  soi  que  son  corps  et  où  tout  le  reste 
sera  commun  ;  toutes  les  dissensions  qui  naissent  parmi  les  hommes  à  Toc- 
casion  de  leurs  biens  (et  Platon  igoute  de  leurs  femmes  et  de  leurs  enfants), 
seront  nécessairement  prévenues,  lorsque  la  matière  de  toute  dissension  sera 
ôtée. 

Dè3  que  les  gardiens  de  PEtat  ont  en  propre  des  terres  (*),  des  maisons,  de 
Fargent,  de  gardiens  qu^ils  sont,  ils  deviendront  économes  et  laboureurs  ;  de 
défenseurs  de  TEtat,  ses  ennemis  et  ses  tyrans;  alors  ce  ne  sera  plus  que 


(<)  BépubL,  liv.  V,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  279  à  285.  —  Schneidib,  402  à  ^64, 
(«)  RépubL,  liv.  m,  V.  Cousin,  t.  9,  p.  191.  --Schneider,  417. 
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haines  et  embûches  réciproques  ;  les  ennemis  du  dedans  seront  plus  redoutes 
que  ceux  du  dehors,  et  TÉtat  se  trouvera  à  chaque  instant  plus  près  de  sa 
ruine. 

Je  n*osc(*),  par  respect  pour  les  convenances,  entrer  dans  le  détail  des 
maux  moins  considérables  dont  on  sera  aussi  exempt  dans  notre  Etat  : 
pauvre,  la  nécessité  de  flatter  les  riches,  les  embarras  cl  les  soucis  quVntraî- 
nent  Téducation  des  enfants  et  le  soin  d*amasser  du  bien,  en  nous  obligeant 
d'entretenir  des  ser\'iteurs,  et  pour  cela,  tantôt  dVmprunter,  tantôt  de  nier 
ses  dettes,  tantôt  d'acquérir  de  l'argent  par  toutes  sortes  de  voies  pour  le 
mettre  ensuite  à  la  disposition  de  femmes  et  de  serviteurs,  enQn  mille  choses 
basses  et  misérables  et  qui  sont  indignes  d'être  citées. 

Ce  qui  (*)  perd  les  artisans  et  finit  par  les  rendre  mauvais,  c'est  l'opulence 
et  la  pauvreté  ;  l'artisan  devenu  riche  ne  veut  plus  s'occuper  de  son  métier  ; 
il  devient  chaque  jour  plus  oisif  et  plus  négligent,  et  par  conséquent  plus 
mauvais  artisan  ;  d'autre  part,  si  la  pauvreté  lui  ôte  le  moyen  de  se  fournir 
d'outils  et  de  tout  ce  qui  est  nécessaire  à  son  métier,  son  travail  en  vaudra 
moins;  ses  enfants  et  les  autres  ouvriers  qu'il  forme  en  seront  moins  habiles  ; 
ainsi  l'opulence  et  la  pauvreté  rendent  moins  bons  et  le  produit  de  l'art  et 
l'ouvrier;  voilà  donc  encore  deux  choses  auxquelles  la  vigilance  du  magistrat 
doit  interdire  tout  accès  dans  l'État;  l'une  engendre  la  mollesse,  l'oisiveté  et 
le  goût  des  nouveautés  ;  l'autre,  avec  ce  même  amour  des  nouveautés,  produit 
la  bassesse  des  sentiments  et  l'envie  de  mal  faire.  —  N'aie  point  de  crainte  si 
notre  Etat,  qui  ne  possède  point  de  trésor,  a  à  faire  la  guerre,  même  contre 
un  Etat  riche  et  puissant;  nos  hommes  aguerris  sont  plus  forts  que  nos 
ennemis  riches;  nous  pourrons  les  diviser  et  les  combattre  successivement; 
nous  pourrons  trouver  des  alliés,  car  comme  il  est  défendu  d'avoir  de  l'or  et 
de  l'argent  chez  nous,  nous  leur  laisserons  les  dépouilles  de  l'ennemi.  Si 
même  les  richesses  des  autres  États  s'accumulent  dans  un  seul,  il  ne  faut  pas 
le  redouter  pour  l'État  pauvre;  car  l'autre  État  n'est  réellement  pas  un, 
mais  plusieurs  ;  il  en  renferme  deux  qui  se  font  la  guerre,  l'un  composé  de 
riches,  l'autre  de  pauvres;  et  ces  deux  États  se  subdivisent  encore  en 
plusieurs  autres;  si  tu  les  attaques  conmie  formant  un  seul  État,  tu  ne 
réussiras  pas  ;  mais  si  tu  les  considères  comme  plusieurs,  et  si  tu  abandonnes 
à  une  classe  de  citoyens  les  richesses,  le  pouvoir  et  la  vie  des  autres,  lu  auras 
toujours  beaucoup  d'alliés  et  peu  d'ennemis. 

L'or  et  l'argent  divins  que  les  dieux  ont  mis  dans  l'âme  des  gardiens  de 
l'État  (')  rendent  pour  eux  inutiles  l'or  et  l'argent  des  hommes;  il  ne  leur  est 
pas  permis  de  souiller  la  possession  du  métal  divin  par  l'alliage  du  métal 
mortel  ;  celui  qu'ib  possèdent  est  pur,  au  lieu  que  celui  qui  circule  parmi 
les  hommes  a  été  la  source  de  bien  des  crimes  ;  ainsi  entre  tous  les  citoyens 
ils  sont  les  seuls  à  qui  il  n'est  pas  permis  de  manier,  de  toucher  même  l'or  et 
l'argent,  d'habiter  sous  le  même  toit,  d'en  couvrir  leurs  vêtements,  et  de 


(«)  Répvbl.,  liv.  II,  V.  Cousiw,  t.  9,  pp.  286  et  287.  —  Scrweider,  id5, 
1.  iO  à  48. 

(«)  RépubL,  liv.  IV,  V.  Cousiw,  t.  9,  pp.  196  à  199.  —  ScHWBiDEa.,  *21, 
1.  IB  à  35,  422. 

(S)  RépubL,  liv.  III,  V.  Coisw.  t.  9,  p.  191.  —  Schnbidbr,  416  in  f.  et  417. 
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boire  dans  des  coupes  d*of  et  d*argent  ^  de  là  dépend  leur  salut  et  celui  de 
rÉtat. 

Observons  d'nbord  que  Platon  n*est  pas  suffisammenj^expHcjle  I 
dans  sa  théorie  de  la  communautëïïes  biens;  il  nous  dit,  il  est  vrai, 
que  les  deux  classes  supérieures,  celle  des  guerriers  et  celle  des 
magistrats,  ne  sont  pas  et  ne  peuvent  pas  être  propriétaires;  mais 
il  ne  nous  dit  pas  qui  sera  propriétaire  dans  son  État;  sera-ce  la 
classe  inférieure  ?  ou  sera-ce  l'État  lui-même,  les  membreTTlir  la 
classe  TnRrieure  n'étant  que  les  fermiers,  et  le  produit  se  parta- 
geant entre  les  trois  classes  ?  C'est  une  question  qu'il  est  assez 
difficile  de  résoudre.  Platon  n'est  cat(^oriquQ_(iU£..SljX.  un  point  : 
la  classe  qui^gpuyerne^  rÉtat  et  celle  qui  le  défend  ne  sont  pas 
propriétaires.  Âristote  lui-même  était  déjà  dans  le  doute,  en 
dehors  de  ce  point,  sur  la  manière  dont  Platon  entendait  orga- 
niser la  propriété  dans  sa  République;  il  commence  en  effet  par 
demander  si  pour  les  laboureurs  la  propriété  sera  particulière  ou 
commune,  et  un  peu  plus  loin  il  considère  son  maître  comme 
laissant  aux  laboureurs  la  propriété  des  terres,  mais  à  la  condi- 
tion d'en  livrer  les  produits.  Nous  croyons  que  Platon  n'a  pas 
entendu  attribuer  la  proj)riété  à  la  classe  inférieure^"  e(  volcî 
quelques  considérations  qui  nous  semblent  militer  en  faveur  de 
cette  opinion. 

D'abord,  la  raison  pour  laquelle  il  supprime  la  propriété  indi- 
viduelle, réside  dans  les  dissentiments  et  les  dissensions  qu'elle 
provoque  dans  l'État;  cette  raison,  en  la  supposant  fondée, 
n'existant  pas  moins  vis-à-vis  d'une  classe  que  vis-à-vis  de  l'autre, 
il  serait  rationnel,  scmble-t-il,  de  supprimeii-ljQiU£-'P£Ap<^îété 
individuelle  quelconque  dans  l'État^  sans  faire  la  nioindre  distinc- 
tjon  suivant  les  classes.  Ensuite^  le  système  de  Platon  consti- 
tuerait-il encore  une  véritable  communauté^  ainsi  qu'il  est 
universellement  reconnu  et  désigné,  si  la  propriété  individuelle 
était  maintenue  en  faveur  de  la  troisième  class^?  Kous  avouons 
que  ces  deux  considérations  ne  nous  paraissent'  pas  avoir  une 
force  probante  suffisante  ;  on  pourrait  en  effet  objecter  contre 
la  première  que  l'importance  reconnue  par  Platon  à  la  troisième 
classe  est  si  faible  et  la  subordination  qu'il  lui  impose  vis-à-vis 
des  autres  si  grande,  que  des  désaccords  dans  son  sein  ne 
devaient  pas  lui  sembler  fort  à  craindre,  vu  que  les  magistrats 
le^  réprimeraient  facilement;  quand  à  la  seconde  considération, 
on  pourrait  répondre  que  le  système  de  Platon,  interprété  dans 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  108  — 

le  sens  que  nous  combattons^  constitue  encore  une  communauté 
en  ce  que  la  troisième  classe  doit  subvenir  h  l'entretien  des 
deux  premières  i  l'aide  des  biens  qu'on  lui  abandonne.  Mais, 
outre  ces  deux  considérations ,  il  en  est  encore  une,  qui  nous 
semble  douée  d'une  force  probante  supérieure  ;  c'est  celle  que 
nous  fournit  la  solution  donnée  par  Platon  à  la  même  question 
dans  les  Lois  :  t  Que  nos  citoyens,  dit-il  au  livre  V  des  Lots, 
partagent  entre  eux  la  terre  et  les  habitations,  et  qu'ils  ne 
labourent  point  en  commun^  puisque  ce  serait  en  demander  trop 
h  des  hommes  nés,  nourris  et  élevés  comme  ils  le  sont  aujour- 
d'hui; mais  que  dans  ce  partage  chacun  se  persuade  que  la 
portion  qui  lui  est  échue  n'est  pas  moins  à  l'État  qu'à  lui;  >  et 
Platon  admet  toutes  les  conséquences  qui  découlent  naturelle- 
ment de  ce  principe  et  de  cette  manière  de  voir,  ainsi  :  l'inaliéna- 
bilité  de  la  portion  de  terre  affectée  à  chaque  famille,  la 
fixation  du  minimum  et  du  maximum  de  fortune  de  chacun,  etc. 
Or,  dans  les  Lois,  Platon  fait  des  concessions  aux  nécessités  pra- 
tiques ;  mais,  en  les  faisant,  il  nous  laisse  bien  voir  quel  est  son 
idéal  :  Tidéal  est,_j)0ur  lui,  que  les  citoyens  labourent  en  com- 
mun,  què~TÉtat  soit  considéré  comme  le  propriétaire  unique,  et 
tel  doit  donc  être  le  système  qu'il  a  voulu  établir  dans  la  Repu- 
hlique,  dans  l'œuvre  où  il  trace  le  tableau  de  l'État  parfait. 

La  théorie  de  Platon  sur  la  communauté  des  biens  a  trouvé 
dans  AristoteO)un  contradicteur  qui  en  a  fait  une  réfutation 
décisive  à  bien  des  égards.  Voici  cette  réfutation,  dégagée  de 
tout  ce  qui  ne  se  rapporte  pas  directement  à  la  question  dé- 
battue. 

Toute  communauté  amène  nécessairement  des  conflits.JLe  tra- 
vail et  la  puissance,  en  effet,  n'étant  pas  également  répartis,  il 
s'élève  inévitablement  contre  ceux  qui  jouissent  ou  qui  reçoivent 
beaucoup,  tout  en  travaillant  peu,  des  réclamations  de  la  part  de 
ceux  qui  reçoivent  peu,  tout  en  travaillant  beaucoup.  De  plus^ 
entre  hommes  généralement  les  relations  permanentes  de  vie  et  de 
commerce  sont  fort  difficiles;  mais  elles  le  sont  encore  bien 
davantage  pour  l'objet  qui  nous  occupe  ici  ;  qu'on  regarde  seule- 
ment les  réunions  de  voyage,  où  l'accident  le  plus  fortuit  et  le 
plus  futile  suffit  à  provoquer  la  dissension ]  et  parmi  nos"dômes- 


(t)  Politique,  liv.  11,  chap.  i  et  ii. 
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tiques,  n^avons-nous  pas  surtout  de  Tirritation  contre  ceux  dont 
le  service  est  personnel  et  de  tous  les  instants  ? 

La  communauté  ensuite  va  à  rencontre  de  la  nature  humaine 
en  ne  tenant  pas  compte  d'un  sentiment  parfaitement  légitime, 
Tamour  de  soi  ;  ce  sentiment,  que  chacun  de  nous  possède,  n'est 
nullement  répréhensible ;  il  est  tout  à  fait  naturel;  il  ne  devient 
condamnable  que  lorsqu'il  se  transforme  en  égoïsme;  mais 
^egôîsme  n'est  plus  simplement  Famour  de'sovc^eïïTsTun  côu- 
pable  excès.' En  procédant  ainsi,  la  communauté  brise  le  principal 
ressort  de  l'activité  humaine  ;  on  porte  très-peu  de  sollicitude  aux 
propriétés  communes;  chacun  songe  vivement  à  ses  intérêts 
particuliers^  et  beaucoup  moins  aux  intérêts  généraux,  si  ce  n'est 
en  ce  qui  le  touche  personnellement;  quant  au  reste,  on  s'en 
repose  très-volontiers  sur  les  soins  d'autrui;  c'est  comme  le 
service  domestique^  qui  souvent  est  moins  bien  fait  par  un  nombre 
plus  grand  de  serviteurs. 

La  communauté  fait  obstacle  à  ce  qu'il  soit  donné  satisfaction 
aux  sentiments  de  bienveillance  que  la  nature  inspire  aux  hommes 
les  uns  pour  les  autres.  C'est  un  grand  charme  que  d'obliger  et 
de  secourir  des  amis,  des  hôtes,  des  compagnons  ;  or,  ce  n'est  que 
la  propriété  individuelle  qui  nous  assure  ce  bonhcur-Ià;  on  le 
détruit,  quand  on  prétend  établir  cette  unité  excessive  de  l'État  ; 
on  enlève  ainsi  à  la  générosité  toute  occasion  de  s'exercer,  car 
cette  vertu  ne  se  conçoit  qu'avec  la  propriété,  et  dans  cette  Répu- 
blique, le  citoyen  ne  peut  jamais  se  montrer  libéral  ni  faire 
aucun  acte  de  générosité,  puisque  cette  vertu  ne  peut  naître  que 
de  l'emploi  de  ce  qu'on  possède. 

Enfin,  la  communauté  n'a  pas  les  avantages  que  lui  attribue 
Platon.  _Son  systàma->ûr-*i-^^  vriii,  une  apparence  tout  à  fait 
séduisante  de  philanthropie;  au  premier  aspect,  il  charme  par  la 
iBcrvci lieuse^  réciprocité  de  bienveillance  qu'il  semble  devoir 
inspirer  à  tous  les  citoyens,  surtout  quanî"bn'  entend  faire  le 
procès  aux  vices  des  constitutions  actuelles  et  les  attribuer  tous  k 
ce  que  la  propriété  n'est  pas  commune:  par  exemple,  les  contes- 
tations que  font  naître  les  contrats,  les  condamnations  pour  faux 
témoignages,  les  vils  empressements  auprès  des  gens  riches  ;  mais 
ce  sont  là  des  choses  qui  tiennent,  non  point  à  la  possession  indi- 
viduelle des  biens,  mais  à  la  perversité  des  hommes.  Et  en  effet, 
ne  voitron  pas  les  associés  et  les  propriétaires  communs  bien  plus 
souvent  en  procès  entre  eux  que  les  possesseurs  de  biens  person- 
nels? Et  encore,  le  nombre  de  ceux  qui  peuvent  avoir  de  ces 
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querelles  dans  les  associations  est-il  bien  faible  comparativement 
,^  celui  des  possesseurs  de  propriétés  particulières.  Les  dissensions, 
'j{es  procès  et  les  autres  vices  que  Platon  reproche  aux  sociétés 
ictuclles,  se  retrouveront  tous  sans  exception  dans  la  sienne. 

Telles  sont  les  principales  objections  qu*Aristote  oppose  aux 
idées  de  Platon  dans  les  chapitres  I  et  II  du  livre  II  de  la 
Politique. 

Le  système  de  la  communauté  est  aujourd'hui  jugé  et  défîniti- 
vement  conïaniiné.  Nous  pouvons  donc,  laissant  de  côté  Fai^u- 
mehTpûîssant  fourni  par  Thistoire  qui  nous  montre  que  tous  les 
essais  d'application  sont  demeurés  incomplets  ou  informes,  ou 
ont  misérablement  échoué  après  une  existence  éphémère,  nous 
pouvons,  disons-nous,  nous  borner  à  quelques  considérations 
qui  résument  les  principaux  arguments  invoqués  contre  lui  et 
qui  suffisent  pour  en  faire  justice.  Les  reproches  les  plus  graves 
qu'on  lui  adresse  sont  d'être  injuste,  d'etre*nursîBle,  de  n'être 
praTTcablè  qu*â"  la  condTtîori  d'alienïer  à  la  liberte'cfe  Pïïomme, 
/  enfin  (Têtre  complètement  Illusoire  en  ne  i*enfermânt  nullement 
les  avantages  qu'on  lui  attribue. 

Il  est  injuste,  car  la  justice  exige  impérieusement  que,  quand  un 
homme  travaille,  ce  soit  pour  lui  qu'il  travaille,  que  le  produit 
du  labeur  soit  à  celui  qui  s'est  donné  la  peine,  et  non  pas  au 
paresseux  qui  reste  inactif,  ni  à  l'incapable  qui  perd  son  temps, 
ni  au  fort  qui  médite  une  usurpation  et  se  prépare  à  l'attaque, 
pendant  que  l'homme  laborieux  travaille. 

Il  est  nuisible  et  funeste  à  la  société,  car  il  détruit  le  travail, 
en  éteignant  toute  ardeur  pour  lui,  en  supprimant  le  seul  stimu- 
lant qui  puisse  y  pousser  rhomme;  sans  rémunération  en  rap- 
port avec  le  travail,  avec  sa  quantité  et  sa  qualité,  plus  de  zèle 
pour  le  travail,  partant  plus  de  travail  ;  on  ne  recule  pas  devant 
la  peine,  quand  on  est  assuré  que  c'est  pour  soi  et  pour  les  siens 
que  l'on  s'y  soumet;  au  besoin  on  meurt  pour  son  pays;  jamais 
on  ne  persuadera  à  Thomme  de  passer  sa  vie  à  travailler  au 
profit  de  ses  concitoyens  ;  en  un  mol,  l'homme  ne  travaillerait 
pas,  si  la  société  ne  lui  garantissait  pas  le  produit  de  son  travail  ; 
il  ne  cultiverait  pas  la  terre,  s'il  n'était  pas  certain  d'en  recueillir 
les  fruits,  et  si  la  possession  du  sol  ne  lui  était  pas  assurée  contre 
toute  usurpation.  Là  où  la  propriété  existe,  où  le  travail,  profitant 
à  celui  qui  s'y  livre,  atteint  son  maximum  d'intensité,  c'est 
encore  avec  peine  que  tout  le   monde  a  du  pain;  que  sera-ce 
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dans  une  société  fondée  sur  la  communauté^  où  les  efforts  de 
chacun  seront  réduits  au  minimum  et  ses  exigences  portées  au 
plus  haut  point?  Sans  doute,  la  communauté  empêche  l'inégalité 
des  fortunes  ;  mais  cette  int^alité  est  elle-même  un  bien  ;  Tabon- 
dance  que  le  travailleur  habile  ou  actif  acquiert  ne  lèse  en  rien 
son  voisin^  puisqu'elle  ne  lui  enlève  rien  ;  bien  plus,  elle  lui  est 
avantageuse,  car  elle  est  une  source  intarissable  de  progrès  :  elle 
multiplie  les  choses  utiles  ou  nécessaires^  elle  les  met  à  la  dispo- 
sition d'un  plus  grand  nombre,  elle  les  leur  fournit  à  meilleur 
compte,  elle  permet  la  formation  de  classes  aisées,  c'est-à-dire 
d'un  public  instruit,  apte  k  encourager  les  efforts  et  à  apprécier 
les  découvertes,  elle  rend  la  bienfaisance  possible,  etc. 

La  communauté  des  biens  ensuite  n'est  praticable  qu'à  la 
condition  de  sacrifier  la  liberté  de  l'homme.  Pour  que  la 
société  soit  assurée  que  chacun  travaille,  il  faudra  que  chacun 
soit  surveillé  par  tous  ;  le  travail  en  commun  sera  ainsi  indis- 
pensable pour  prévenir  la  paresse.  Pour  que  la  société  soit 
assurée  que  la  communauté  n'est  pas  éludée  en  fait,  il  faudra 
aussi  la  surveillance  de  tous  sur  chacun  pour  empêcher  l'éco- 
nomie et  l'épargne;  il  faudra  donc  aussi  la  jouissance  en 
commun,  et  à  ce  nouveau  point  de  vue  également  une  surveil- 
lance de  tous  les  instants.  Il  faudra  aussi  détruire  la  famille^ 
car  en  la  maintenant  on  tolérerait,  au  sein  même  de  la  commu- 
nauté, une  conspiration  permanente  contre  la  communauté. 
Enfin  ce  sera  à  l'autorité  publique  de  désigner  ceux  qui  auront 
le  privilège  des  travaux  intellectuels  et  ceux  entre  lesquels 
seront  partagés  les  travaux  manuels  ;  eUe  imposera  à  chacun  sa 
profession,  au  risque  de  lui  en  imposer  une  qui  ne  lui  convienne 
pas  ou  qui  soit  contraire  k  ses  aptitudes  ;  chacun  devra  faire 
abdication  de  sa  volonté,  de  son  jugement,  de  ses  penchants,  et 
accepter  avec  soumission  les  ordres  de  l'autorité  dans  toutes  les 
sphères  de  l'activité  humaine. 

Enfin  le  système  de  la  communauté  est  encore  complètement 
illusoire,  en  ce  que  (et  ici  nous  ne  faisons  que  répéter  Aristotej, 
il  promet  de  mettre  fin  k  tous  les  dissentiments  qui  éclatent 
entre  les  hommes,  comme  si  ces  dissentiments  ne  dérivaient 
pas  de  leur  nature  même,  et  comme  si  la  communauté  par 
elle-même  ne  devait  pas  être  une  nouvelle  source  de  confiits 
entre  eux. 

Après  avoir  prononcé  une  condamnation  sans  réserve  sur  la 
théorie  de  Platon  au   sujet  de  la  communauté  des  biens,  nous 
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croyons  juste,  tout  en  maintenant  intégralement  nos  criti- 
ques, de  rendre  hommage  à  l'auteur.  l^_BéptAli2tie  ejitje  type 
et  la  source  de  toutes  les  utopies  communistes  ;  mais  gardons- 
nous  de  confondre  Platon  avec  certains  de  ses  imitateurs;  sans 
doute,  il  s'est  gravement  trompe;  mais  tenons  compte  de  ce  que, 
même  dans  ses  conceptions  les  plus  erronées,  il^est  encore  conduit 
parjes  mobiles  les  .J)lus  .nobles}  dans  sa  théorie  de  la  commu- 
nauté des  biens  notamment,  ce^(]^uij'in$pire^  ce  n'est  pas  le  désir 
de  donner  satisfaction  k  des  instincts  brutaux  et  à  des  pnssTôns 
détestables;  je.'est.unc  idée  bien  plus  élevée;  ç'csjt  le  désir  de 
niettre  ^|i  aux  désaccords.,  qui. sucgissent  si  souvent  entre  les 
hommes;  s'il  détruit  la  propriété,  c'est  surtout  par  crainte  que 
les  gardiens  de  l'État,  au  lieu  d'être  ses  défenseurs,  ne  devien- 
nent ses  ennemis  et  ses  tyrans  ;  s'il  établit  la  communauté  des 
biens,  c'est  surtout  en  vue  de  faire  naître  l'accord  et  l'union 
entre  tous  les  membres  de  son  État.  Repoussons  donc  la  théorie, 
?noi^_IÇ§£L®-&^OOS.XfilUltfiUi!  :  son  erreur  vient  d'une  fausse  applica- 
tion donnée  à  des  vues  excellentes.  Tenons  compte  aussi  de  ce 
que,  bien  que  la  propriété  existât  chez  les  anciens,  elle  n'avait 
nullement  alors  les  caractères  qu'elle  revêt  aujourd'hui;  de  nos 
jours  elle  est  considérée  comme  fondée  sur  le  travail,  la  liberté, 
la  justice,  et  partant  comme  supérieure  aux  lois;  les  lois  ne  la 
fondent  pas,  elles  la  consacrent,  elles  doivent  la  respecter  ; 
de  pareilles  idées  étaient  complètement  étrangères  k  l'antiquité  ; 
la  propriété  existait  alors,  mais  pour  ainsi  dire  comme  œuvre 
de  l'État  ;  celui-ci  l'organisait  et  la  réglementait  à  sa  guise, 
suivant  les  besoins  ou  les  tendances  du  moment;  la  loi,  qui 
faisait  le  droit,  pouvait  la  confisquer,  comme  elle  pouvait  la 
déclarer  inaliénable;  Sparte  et  la  Crète  avaient  des  institutions 
fortement  entachées  de  communisme  ;_Aristote,  gui  a  sLjcner- 
gi^uemcnt  combattu  la  thçsfi  de  PlatoPji  iTîrivoque  pas  le  droit, 
la  justice,  la  liberté,  mais  simplement  l'intérêt  privé  etTîntérêt 
public,  pour  repousser  la  communaut£des  biens.  Quand  on  se 
place  donc  au  point  de  vue  des  anciens,  on  ne  peut  pas  la  juger 
comme  on  la  jugerait  en  ne  se  laissant  diriger  que  par  les  idées 
modernes.  Platon,  en  proposant  la  communauté  des  biens  à 
ses  contemporains,  ne  devait  pas  leur  paraître  aussi  utopiste 
et  aussi  étrange  qu'on  voudrait  bien  le  croire,  et  c'est  un  point 
que  nous  ne  pouvons  pas  perdre  de  vue,  quand  nous  voulons 
apprécier  le  philosophe  ;  nous  le  jugerons  alors  moins  sévère- 
ment, surtout  si  nous   nous  rappelions  que  Montesquieu  lui- 
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même  accorde  son  approbation  a  l'inslitution  de  la  communauté 
des  biens  dans  les  républiques  anciennes. 

Nous  terminerons  en  appelant  l'attention  sur  une  j^rofonde 
vérité  que  Plato^n  émet  au  sujet  des  inconvénients  de  l\)pulence 
et  jlc  la  pauvreté,  maïs  qu'il  ne  fait  qu'effleurer.  L'opulence, 
d'après  lïïî7engendre  la  mollesse,  l'oisiveté  et  le  goût  des  nou- 
veautés; la  pauvreté,  avec  ce  même  amour  des  nouveautés, 
produit  la  bassesse  des  sentiments  et  l'envie  de  mal  faire.  Gela 
est  profondément  vrai,  disons-nous.  II  y  a,  en  effet,  dans  la  vie 
et  dans  l'activité  de  l'homme,  deux  faces  opposées,  dont  la  com- 
binaison peut  seule  lui  permettre  de  réaliser  sa  destinée;  l'une 
est  le  travail,  l'autre,  la  jouissance;  l'une  ne  peut  pas  exister 
au  détriment  et  h  l'exclusion  de  l'autre;  la  jouissance  ininter- 
rompue amène  fatalement  la  satiété,  le  dégoût,  la  mollesse, 
l'oisiveté,  la  corruption  ;  le  travail  incessant  fatigue,  énerve 
l'homme,  le  déprave,  le  jette  dans  le  désordre  ;  l'excès  du  travail 
et  l'excès  de  la  jouissance  sont  ainsi  également  funestes;  l'un  et 
l'autre  détruisent  le  ressort  moral  qui  pousse  sans  cesse  l'homme 
à  s'efforcer  d'atteindre  h  la  plus  haute  perfection  dont  il  soit 
susceptible.  La  preuve  incontestable  de  ce  que  nous  avançons  ici 
nous  est  fournie  par  ce  fait  indéniable,  que  la  paresse,  l'égoïsroe, 
le  désordre,  la  corruption,  que  les  vices  et  lespassipijijs^.en  un 
mptj  ont  leur  siège  principal,  non  dans  la  classe  moyenne,  mais 
dans  les  classes  très-riches  et  dans  les  classes  très-pauvres.  Une 
des  gloires  d'Aristotê  est  d'avoir  fait  ressortir  rexccllence  poli- 
Uque -de  la  classe  moyenne;  nous  aurons  donc  à  revenir  sur 
cette  question  ;  nous  aurons  aussi  k  y  revenir  en  exposant  les 
idées  émises  à  ce  sujet  par  Platon  lui-même  dans  les  Lois:  nous 
nous  bornons  donc  ici  h  constater  que  ja  théorie  des  classes 
moyennes  se  trouvai^déjà  en  germe  dùnTTajRiépuBiqMe  de 
Platon  :  c'est  \k  un  mérite  de  plus  du  grand  philosophe. 

V.  —  La  femme  dans  la  famille  et  dans  la  sooiétô. 

DR    l'égalité   des   hommes   ET   DES   FEMMES. 

Socrate('),  qui  est  Tinterlocuteur  principal  du  dialogue,  annonce  d'abord 
que  ce  qu^il  a  à  dire  trouvera  encore  moins  de  créance  que  ce  qu*il  a  déjà 
dit  ;  on  ne  croira  pas  que  la  chose  soit  possible,  ni  qu^elIc  vaille  grand*cliose. 


(1)  Républ.,  liv.  V,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  253  è  268.  —  Scnnsiobr,  iSO  à  457. 
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J'hésite  donc,  déclarc-t-il,  à  dire  ma  pensée;  je  crains  qu'on  ne  la  prenne 
pour  un  vain  souhait;  on  parle  avec  confiance  devant  des  personnes  sages  et 
qui  nous  sont  bienveillantes,  lorsqu'on  croit  qu'on  leur  dira  la  vérité  ;  mais 
lorsqu'on  parle  comme  je  le  fais,  avec  doute  et  en  cherchant  encore,  on 
doit  craindre  de  s'écarter  du  vrai  et  d'entraîner  avec  soi  ses  amis  dans 
l'erreur  sur  des  choses  où  l'erreur  est  funeste. 

Après  avoir  déterminé  dans  toutes  ses  parties  le  rôle  des  hommes,  nous 
avons  à  déterminer  celui  des  femmes.  Examinons  d'abord  si  la  femme  est 
capable  des  mêmes  exercices  que  l'homme,  ou  si  elle  n'en  peut  partager 
aucun  avec  lui,  ou  enfin  si  elle  est  capable  des  uns  et  incapable  des  autres. 

Les  adversaires  de  Socrate  font  observer  qu'en  jetant  les  fondements  de 
l'Étal,  on  est  convenu  que  chacun  devait  remplir  l'unique  fonction  qui  est 
assortie  à  sa  nature  ;  qu'il  est  évident  qu'il  y  a  une  extrême  diflférence  entre 
la  nature  de  l'homme  et  celle  de  la  femme;  qu'il  convient  donc  de  leur 
assigner  des  fonctions  différentes  suivant  leur  nature. 

Il  ne  faut  pas,  répond  Socrate,  prendre  sans  réflexion  cette  proposition 
que  des  natures  différentes  entraînent  différentes  fonctions  ;  il  faut  examiner 
de  quelle  espèce  de  différence  et  d'identité  il  s'agit.  Nous  n'entendons  pas 
établir  d'une  manière  absolue  la  différence  et  l'identité  des  natures  ;  nous  ne 
considérons  leur  différence  et  leur  ressemblance  que  par  leur  rapport  avec 
les  mêmes  fonctions.  Ainsi,  si  nous  trouvons  que  la  nature  de  l'homme  diffère 
de  celle  de  la  femme  par  rapport  à  certain  art  et  à  certaine  fonction,  nous 
conclurons  qu'il  faut  attribuer  cet  art  ou  cette  fonction  à  l'un  ou  à  l'autre  ; 
mais  si  la  différence  des  deux  sexes  consiste  en  ce  que  le  mâle  engendre  et  la 
femelle  enfante,  nous  ne  regarderons  pas  pour  cela  comme  une  chose  démon- 
trée que  la  femme  diffère  de  l'homme  dans  le  point  dont  il  s'agit.  Il  n'est  point 
dans  un  État  de  fonction  exclusivement  affectée  à  l'homme  ou  à  la  femme 
à  raison  de  leur  sexe  ;  les  deux  sexes  participent  des  mêmes  facultés  ;  la 
femme,  ainsi  que  l'homme,  est  appelée  par  la  nature  à  toutes  les  fonctions  ; 
seulement,  en  toutes,  la  femme  est  inférieure  à  l'homme  ;  nous  n'impose- 
rons donc  pas  toutes  les  fonctions  de  l'État  aux  hommes  et  aucune  aux 
fenunes  ;  car  il  est  des  fenunes  qui  naturellement  sont  propres  à  la  musique 
et  à  la  médecine,  et  d'autres  qui  ne  le  sont  pas  ;  il  est  aussi  des  femmes  qui 
sont  propres  aux  exercices  gymniques  et  militaires,  et  d'autres  pas  ;  il  est 
enfin  des  femmes  philosophes  et  des  femmes  courageuses,  et  d'autres  qui  ne 
sont  ni  l'un  ni  l'autre.  Il  y  a  donc  des  femmes  qui  sont  propres  à  veiller  à  la 
garde  de  l'Etat  et  d'autres  qui  ne  le  sont  point  ;  chez  la  femme  donc  comme 
chez  l'homme,  il  y  a  une  même  nature  propre  k  la  garde  de  l'État  ;  il  n'y  a 
de  différence  que  du  plus  au  moins.  Voilà  les  femmes  que  les  guerriers  doi- 
vent choisir  pour  en  faire  leurs  compagnes  et  partager  avec  elles  la  garde 
de  l'État,  parce  qu'elles  en  sont  capables,  que  leur  nature  est  semblable  à 
celle  des  guerriers,  et  qu'il  faut  assigner  les  mêmes  fonctions  aux  mêmes 
natures.  Notre  institution  est  donc  possible.  J'ajoute  qu'elle  est  avantageuse  ; 
la  même  éducation  forme  l'homme  et  la  femme  aux  fonctions  de  gardien  de 
l'Etat,  puisqu'elle  reçoit  de  la  nature  les  mêmes  dispositions  à  cultiTer;  les 
hommes  sont  inégaux  en  mérite  ;  dans  l'État  que  nous  fondons,  les  guerriers 
sont  l'élite  des  citoyens;  leurs  fenmies  seront  donc  aussi  l'élite  des  femmes; 
mais  il  n'y  a  rien  de  plus  avantageux  à  un  État  que  d'avoir  beaucoup 
d'excellents  citoyens  de  l'un  et  de  l'autre  sexe  ;  ib  parviendront  à  ce  degré 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  115  — 

d*ezcellcnce  en  cultivant  la  musique  et  la  gymnastique  ;  notre  institution 
est  donc  aussi  ce  qu*i\  y  a  de  plus  avantageux  à  PÉtat.  Ainsi  les  femmes  de 
nos  guerriers  devront  quitter  leurs  vêtements,  puisque  la  vertu  leur  en 
tiendra  lieu;  elles  devront  partager  avec  leurs  ëpoux  les  travaux  de  la 
guerre  et  tous  les  soins  qui  se  rapportent  à  la  garde  de  TÉtat,  sans  s*occuper 
d*aatre  chose  ;  seulement  la  faiblesse  de  leur  sexe  devra  leur  faire  attribuer 
de  préférence  la  part  la  plus  légère  dans  le  même  service. 


COMMUNAUTE  DES  FEMMES  ET  DES  ENFAJ<fTS('). 

A.  Exposé  du  système. 

Les  femmes  des  guerriers  seront  conmiunes  toutes  &  tous  ;  aucune  d'elles 
n^habitera  en  particulier  avec  aucun  d*eux;  de  même,  les  enfants  seront 
communs,  et  les  parents  ne  connaîtront  pas  leurs  enfants^  ni  ceux-ci  leurs 
parents. 

Il  ne  peut  être  permis  de  former  des  unions  au  hasard  ;  nous  ferons  donc 
des  mariages  aussi  saints  qu*il  nous  sera  possible,  et  les  plus  avantageux 
à  rËtat  seront  les  plus  saints.  Les  magistrats  seront  obligés  de  recourir  sou- 
vent au  mensonge  et  à  la  tromperie  pour  le  bien  des  citoyens;  de  semblables 
moyens  sont  utiles,  lorsqu'on  s'en  sert  en  guise  de  remède;-  ce  remède  ne 
s'appliquerait  pas  mal  aux  mariages.  Il  faut  rendre  les  rapports  très-fréquents 
entre  les  hommes  et  les  femmes  d'élite,  et  très-rares  entre  les  sujets  les  moins 
estimables  ;  de  plus,  il  faut  élever  les  enfants  des  premiers  et  non  ceux  des 
seconds  ;  enfin,  il  faut  que  les  magistrats  seuls  connaissent  toutes  ces  mesures, 
pour  qu'il  y  ait  le  moins  de  discorde  possible  dans  le  troupeau  ;  ainsi  il  sera 
à  propos  d'instituer  des  fêtes  où  nous  rassemblerons  les  futurs  époux,  avec 
des  sacrifices  et  des  hymnes  appropriés  à  ces  solennités.  Nous  remettons  aux 
magistrats  le  soin  de  régler  le  nombre  des  mariages,  afin  qu'ils  maintiennent 
le  même  nombre  d'hommes,  en  réparant  les  vides  de  la  guerre,  des  maladies 
et  des  autres  accidents.  Je  suis  d'avis  que  le  sort  soit  si  habilement  ménagé 
que  les  sujets  inférieurs  accusent  hi  fortune  et  jamais  les  magistrats  de  ce  qui 
leur  est  échu.  Quant  aux  jeunes  gens  qui  se  seront  signalés  à  la  guerre  ou 
ailleurs,  il  leur  serm  accordé  d'avoir  un  conmierce  plus  fréquent  avec  les 
femmes,  afin  que,  sous  ce  prétexte,  le  plus  grand  nombre  des  enfants  pro- 
viennent de  cette  lignée. 

Les  enfants,  k  mesure  qu'ils  naîtront,  seront  remis  entre  les  mains 
d'hommes  ou  de  femmes,  ou  d'hommes  et  de  femmes  réunis,  et  qui  auront 
été  préposés  au  soin  de  leur  éducation  ;  ils  porteront  au  bercail  commun  les 
enfants  des  citoyens  d'élite,  et  les  confieront  à  des  gouvernantes  qui  auront 
leur  demeure  à  part.  Pour  les  enfants  des  citoyens  moins  estimables,  et 
même  pour  ceux  des  autres  qui  auraient  quelque  difformité,  ils  les  cacheront 


(1)  Républ.,  liv.  y,  V.  CoDsiR,  t.  9,  pp.  S69  à  287,  300  et  301,  302  à  30^. 
—  ScBRBiDia,  437,  1.  i  à  18,  i88  à  463,  471, 1. 1  à  20,  472, 1.  34  à  la  fin^  473. 
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dans  quelque  endroit  secret.  Ils  veilleront  k  la  nourriture  des  enfants,  en 
conduisant  les  mères  au  bercail  à  Tépoquc  de  Péruption  du  lait,  après  avoir 
pris  toutes  les  précautions  pour  qu'aucune  ne  reconnaisse  son  enfant;  et  si 
les  mères  ne  suffisent  point  à  les  allaiter,  ils  se  procureront  d^autres  femmes 
pour  cet  office,  et  méine  pour  celles  qui  ont  suffisamment  de  lait,  ils  auront 
soin  quelles  ue  donnent  pas  le  sein  trop  longtemps.  Quant  aux  veilles  et 
aux  soins  minutieux,  ils  en  chargeront  les  nourrices  mercenaires  et  les 
gouvernantes. 

La  procréation  des  enfants  doit  se  faire  dans  la  force  de  Page  ;  la  durée 
raisonnable  de  la  force  génératrice  est  de  vingt  ans  pour  les  filles  et  de  trente 
ans  pour  les  garçons  ;  les  femmes  donneront  des  enfants  à  TÉtat  depuis  vingt 
ans  jusqu^à  quarante  aos  ;  et  les  hommes,  après  avoir  laissé  passer  la 
première  fougue  de  Tâgv^  jusqu'à  cinquante-cinq. 

Si  un  citoyen,  soit  au-dessous  soit  au-dessus  de  cet  âge,  s^avise  de  prendre 
part  &  cette  œuvre  de  génération  qui  ne  doit  avoir  d*autre  objet  que  l*inlérét 
général,  nous  le  déclarerons  coupable  d^injustice  et  de  sacrilège,  pour  avoir 
donné  la  vie  k  un  enfant  dont  la  naissance  est  une  œuvre  de  ténèbres  et  de 
libertinage,  et  qui,  faute  de  publicité,  n^aura  été  accompagnée  ni  des  sacri- 
fices, ni  des  prières,  que  les  prêtres  et  les  prêtresses  et  TËlat  entier  adres- 
seront aux  dieux  ii  chaque  mariage,  leur  demandant  que  de  citoyens  vertueux 
et  utiles  à  la  patrie  naisse  une  postérité  plus  vertueuse  et  plus  utile  encore. 
La  même  loi  est  applicable  à  ceux  qui,  ayant  encore  Tàge  d^engendrer, 
fréquenteraient  des  femmes  qui  Tauraient  aussi,  sans  Taveu  des  magistrats; 
Tenfant  sera  considéré  comme  illégitime,  né  d*un  concubinage  et  sans  les 
auspices  religieux.  Lorsque  Tun  et  Tautre  sexe  aura  passé  Tâge  de  donner  des 
enfants  à  TÉtat,  nous  laisserons  aux  hommes  la  liberté  d^avoir  commerce  avec 
telles  femmes  qu*ils  voudront,  hormis  leurs  filles,  mères,  petites-filles  et 
grand*mères,  et  aux  femmes  la  même  liberté  par  rapport  aux  hommes, 
hormis  leurs  fils,  pères,  petits-fils  et  grands- pères,  et  nous  leur  recommanderons 
surtout  de  prendre  toutes  leurs  précautions  pour  ne  mettre  au  monde  aucun 
fruit,  et  si  leurs  précautions  étaient  trompées,  de  Texposcr.  Mais  comment 
distingueront-ils  leurs  pères,  leurs  filles,  etc.  ?  Ils  ne  les  distingueront  pas; 
mais  tous  les  enfants  qui  naîtront  le  septième  et  le  dixième  mois,  à  partir  du 
jour  où  un  guerrier  aura  eu  commerce  avec  une  femme,  seront  regardés  les 
mftles  coDune  ses  fils,  les  femelles  comme  ses  filles;  les  enfants  rappelleront 
du  nom  de  père;  les  enfants  de  ceux-ci  seront  ses  petits  enfants,  rappelleront 
grand-père  et  la  femme  grand*mère;  et  tous  ceux  qui  seront  nés  dans  Tinter- 
valle  oii  leurs  pères  et  mères  donnaient  des  enfants  k  TÉtat,  se  traiteront 
de  frères  et  sœurs  ;  toute  alliance  entre  ces  personnes  sera  interdite;  toutefois 
les  frères  et  les  sœurs  pourront  s^unir,  si  le  sort,  confirmé  par  Apollon,  leur 
en  fait  une  loi. 

B.  Avantages  du  système. 

Le  plus  grand  mal  d*un  Etat,  c^est  ce  qui  le  divise  et  d*un  seul  en  fait 
plusieurs;  son  plus  grand  bien,  cVst  ce  qui  en  lie  toutes  les  parties  et  Je 
rend  un  ;  ce  qui  forme  le  lien  dMn  État,  c*est  la  communauté  de  la  joie  et  de 
la  douleur  ;  ce  qui  divise  un  État,  c^est  Tégoîsme  de  la  joie  et  de  la  douleur  ; 
cela  vient  de  ce  que  tous  ne  disent  pas  d*UDe  voix  unanime  :  ceci  me  touche, 
ceci  ne  me  touche  pas;  si,  au  contraire,  les  citoyens  disent  également  des 
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mêmes  choses  :  ceci  me  touche,  ceci  ne  me  touche  pas,  i*État  ira  le  mieux  du 
monde  ;  il  osl  alors  comme  un  seul  homme  ;  qu*il  arrive  à  un  citoyen  du  bien 
ou  du  mal,  PÉtat  y  prendra  part  comme  sM  le  ressentait  lui-même;  il  se 
réjouira  ou  s'affligera  tout  entier.  Dans  les  autres  États,  les  magistrats  et  le 
peuple  se  donnent  tous  entre  eux  le  nom  de  citoyens;  mais,  outre  ce  nom, 
le  peuple  donne  un  nom  particulier  à  ceux  qui  le  gouvernent;  dans  la  plu- 
part, il  les  appelle  maîtres,  et  dans  les  gouvernements  démocratiques* 
archontes;  chez  nous,  le  peuple  ajoutera  au  nom  de  citoyens  qu*il  donne  à 
ses  magistrats  celui  de  sauveurs  et  de  défenseurs  ;  ceux-ci  à  leur  tour  appel- 
leront le  peuple  Tauteur  de  leur  salaire  et  de  leur  nourriture  ;  dans  les  autres 
États,  les  chefs  traitent  les  peuples  d'esclaves  ;  entre  eux  ils  se  traitent  de 
collègues  dans  Pautorité  ;  chez  nous  de  gardiens  du  même  troupeau  ;  dans  les 
autres  États,  les  magistrats  en  usent  les  uns  avec  les  autres  en  partie  comme 
avec  des  amis,  en  partie  comme  avec  des  étrangers;  ainsi  ils  pensent  et  disent 
que  les  intérêts  des  uns  les  touchent  et  que  ceux  des  autres  ne  les  touchent 
pas  ;  parmi  les  gardiens  de  notre  État,  il  n'en  est  pas  un  seul  qui  puisse  penser 
ou  dire  de  quelqu'un  de  ceux  qui  partagent  ses  fonctions,  qu'il  lui  est  étran- 
ger, puisque  chacun  d'eux  croira  voir  dans  les  autres  un  frère  ou  une  sœur,  un 
père  ou  une  mère,  un  fils  ou  une  fille,  etc.  Mais  on  ne  se  borne  pas  k  y  consacrer 
la  parenté  dans  les  paroles;  on  exige  en  outre  la  conformité  des  actions  avec  les 
paroles  y  en  prescrivant  envers  ceux  qui  reçoivent  le  nom  de  père,  le  respect, 
les  soins  empresses  et  l'obéissance  que  la  loi  prescrit  envers  les  parents,  et 
déclarant  que  manquer  à  ces  devoirs,  c'est  mériter  la  haine  des  dieux  et  des 
hommes,  puisque  c'est  joindre  l'impiété  à  l'injustice.  Tous  les  citoyens  feront 
retentir  de  bonne  heure  aux  oreilles  des  enfants  ces  maximes  de  conduite. 
Ainsi,  dans  notre  État  plus  qun  dans  tous  les  autres,  lorsqu'il  arrivera  du 
bien  ou  du  mal  à  quelqu'un,  tous  diront  ensemble  :  mes  affaires  vont  bien,  ou 
mes  affaires  vont  mal.  Les  citoyens  de  notre  État  seront  donc  unis  le  plus 
possible  dans  un  même  intérêt  qu'ils  appelleront  leur  intérêt  propre,  et  leurs 
joies  et  leurs  douleurs  seront  les  mémos.  La  cause  de  tout  ceci,  indépendam- 
ment des  autres  institutions  de  notre  État,  c'est  la  communauté  des  femmes 
et  des  enfants  entre  les  guerriers  ;  c'en  est  la  cause  principale  ;  or,  le  plus 
grand  bien  d'un  État,  c'est  qu'il  ressente  tout  entier  la  douleur  et  le  plaisir 
qui  affectent  une  de  ses  parties  ;  la  communauté  des  femmes  et  des  enfants 
entre  les  guerriers  est  donc  la  cause  du  plus  grand  bien  qui  puisse  arriver  à 
l'Etat.  Cela  s'accorde  avec  ce  que  nous  avons  établi  précédemment;  nous 
avons  dit  que  les  guerriers  ne  devaient  avoir  en  propre  ni  maisons,  ni  terres, 
ni  aucun  autre  objet,  mais  qu'ils  devaient  recevoir  des  autres  citoyens  leur 
nourriture  comme  un  salaire  dû  à  leurs  services,  et  vivre  en  commun  ;  or,  ce 
que  nous  avons  déjà  réglé,  joint  à  ce  que  nous  venons  de  régler  à  leur  égard, 
est  propre  à  les  rendre  do  plus  en  plus  de  vrais  gardiens,  k  les  empêcher  de 
diviser  l'État,  ce  qui  arriverait  si  chacun  ne  disait  pas  des  mêmes  choses 
qu'elles  sont  à  lui,  mais  que  celui-ci  le  dit  d'une  chose,  celui-là  d'une  autre, 
si  l'un  tirait  à  soi  tout  ce  qu'il  pourrait  acquérir,  et  si  l'autre  en  faisait 
autant  de  son  côté,  ayant  chacun  à  part  leurs  femmes  et  leurs  enfants,  et  par 
là  des  jouissances  et  des  peines  toutes  personnelles;  tandis  qu'avec  une 
même  opinion  sur  ce  qui  leur  appartient,  ils  auront  tous  le  même  but  et 
ressentiront  le  plus  possible  de  la  même  manière  la  joie  et  la  douleur.  Puis, 
la  chicane  et  les  procès  sortiront  d'un  État  où  personne  n'aura  rien  à  soi 
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que  son  corps  et  où  tout  le  reste  sera  commun  ;  toutes  les  dissensions  qui 
naissent  parmi  les  hommes  a  roccasion  de  leurs  biens,  de  leurs  femmes  et 
de  leurs  enfants,  seront  nécessairement  prévenues,  lorsque  la  matière  de  toute 
dissension  sera  ôtée.  Il  n*y  aura  plus  aucun  procès  pour  sévices  ou  violences  ; 
car  BOUS  dirons  qu*il  est  juste  et  honnête  que  les  personnes  du  même  âge  se 
défendent  les  unes  les  autres,  déclarant  inviolable  la  sûreté  individuelle  ; 
si  quelqu*un  maltraite  un  autre,  ce  différend  n*aura  pas  de  grandes  suites, 
parce  que  nous  donnerons  au  plus  âgé  autorité  sur  quiconque  sera  plus 
jeune,  avec  le  droit  de  le  châtier  ;  il  est  évident  aussi  que  les  jeunes  gens 
n'oseront  pas,  sans  un  ordre  du  magistrat,  porter  la  main  sur  des  hommes 
plus  âgés  ni  les  outrager  d*aucune  autre  manière  ;  car  deux  puissantes 
barrières  les  arrêteront  :  le  respect  et  la  crainte  ;  le  respect,  en  leur  montrant 
un  père  dans  celui  qu*ils  veulent  frapper  ;  la  crainte,  en  leur  faisant  appré- 
hender que  les  autres  ne  prennent  la  défense  de  la  personne  attaquée,  ceux-ci 
en  qualité  de  fils,  ceux-là  en  qualité  de  frères  ou  de  pères.  Nos  guerriers 
jouiront  donc  entre  eux,  sous  tous  les  rapports,  d*une  paix  inaltérable,  qui 
sera  le  fruit  des  lois  ;  mais  s^ils  vivent  eux-mêmes  dans  la  concorde,  il  n*est 
point  à  craindre  que  la  discorde  se  mette  entre  eux  et  les  autres  ordres  de 
citoyens  ou  qu*elle  divise  ces  derniers.  Je  n*ose  entrer  dans  le  détail  des  maux 
moins  considérables  dont  ils  seront  aussi  exempts,  pauvres,  la  nécessité  de 
flatter  les  riches,  les  embarras  et  les  soucis  qu*entrainent  Péducation  des 
enfants  et  le  soin  d*amasser  du  bien,  en  nous  obligeant  d*entretenir  des 
serviteurs,  et  pour  cela  tantôt  d*emprunter,  tantôt  de  nier  ses  dettes,  tantôt 
d*acquérir  de  Pargent  par  toutes  sortes  de  voies,  pour  le  mettre  ensuite  à  la 
disposition  de  femmes  et  de  serviteurs,  enfin  mille  choses  basses  et  misé- 
rables et  qui  sont  indignes  d*être  citées.  A  Tabri  de  toutes  ces  misères,  ils 
mèneront  la  vie  la  plus  heureuse.  Si  une  pareille  société  se  réalisait,  elle 
produirait  encore  d*autres  biens  ;  ainsi,  par  exemple,  ses  guerriers  combat- 
traient avec  d*autant  plus  de  courage  que,  se  connaissant  tous  et  se  donnant 
dans  la  mêlée  le  nom  de  frères,  pères,  fils,  ils  voleraient  au  secours  les  uns 
des  autres  ;  la  présence  des  femmes  rendrait  ses  guerriers  invincibles,  soit 
qu*elles  combattissent  avec  eux,  soit  qu*on  les  plaçât  derrière  le  corps  de 
bataille  pour  épouvanter  Tennemi  et  porter  du  secours  dans  une  extrémité. 

G.  Possibilité  du  système. 

Si  nous  découvrons  quelle  est  la  nature  de  la  justice,  nous  n'exigeons  pas 
que  rhomme  juste  ne  se  distingue  en  rien  de  la  justice  et  lui  soit  parfaite- 
ment identique;  il  nous  suffit  que  Phomme  juste  ressemble  le  plus  possible 
&  la  justice  et  en  reproduise  plus  de  traits  que  le  reste  des  hommes.  Ainsi, 
quand  nous  cherchions  quelle  est  la  nature  de  la  justice  et  quel  serait 
rhomme  parfaitement  juste,  supposé  qu*il  existât,  et  quand  nous  faisions  la 
même  chose  pour  Tinjusticc  et  Phomme  injuste,  nous  voulions  deux  modèles 
accomplis,  afin  que,  les  contemplant  tour  à  tour  pour  juger  du  bonheur  ou 
du  malheur  qui  s*offre  de  chaque  côté,  nous  fussions  obligés  de  reconnaître, 
par  rapport  à  nous-mêmes,  que  nous  serons  plus  ou  moins  heureux,  selon 
que  nous  ressemblerons  davantage  à  Tun  ouiPautre;  mais  jamais  notre 
dessein  n*a  été  de  montrer  que  ces  modèles  pourraient  exister.  Un  peintre 
n'en  serait  pas  moins  habile,  si,  après  avoir  peint  le  plus  beau  modèle 
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d*homine  qu'on  paisse  voir,  il  ëtoit  incapable  de  pponrer  qnc  la  natnre  pent 
produire  un  homme  semblable  à  ce  modèle.  Mais  nous-mêmes,  qu'avons-nous 
fait  sinon  tracé  le  modèle  d'un  État  parfait?  Ce  que  nous  avons  dit  n'en  sera 
pas  moins  bien  dit,  quand  nous  serions  hors  d'état  de  montrer  qu'on  peut 
former  un  État  sur  ce  modèle.  Si  tu  veux  que  je  te  montre  par  quel  moyen 
principalement  et  jusqu'à  quel  point  un  semblable  État  pourrait  se  réaliser, 
fais-moi  une  concession;  il  n'est  pas  possible  d'exécuter  une  chose  telle 
qu'on  la  décrit  ;  il  est  dans  la  nature  des  choses  que  l'exécution  approche 
moins  du  vrai  que  le  discours  ;  ne  me  force  donc  pas  à  réaliser  avec  la 
dernière  précision  le  plan  que  j'ai  tracé  ;  mais  sois  content,  si  je  peux 
découvrir  comment  un  État  peut  être  gouverné  d'une  manière  très-appro- 
chante de  celle  que  j'ai  dite,  et  reconnais  alors  que  j'ai  prouvé  que  notre 
État  n'est  point  une  chimère. 

Établissons  d'abord,  en  quelques  lignes,  que  la  condition  de  la 
femme  grecque  appelait  impérieusement  une  réforme  et  devait 
ainsi  nécessairement  provoquer  l'attention  des  penseurs.  La 
Grèce  avait  respecte  la  dignité  de  la  femme  en  un  point  :  elle 
avait  consacré  la  loi  de  la  monogamie  :  un  seul  homme,  une 
seule  femme.  Mais,  en  dehors  de  ce  point,  elle  ne  lui  donna  pas 
la  place  à  laquelle  elle  avait  droit,  de  par  la  nature,  dans  la 
famille  et  dans  la  société,  et,  sur  ce  point  même,  il  arriva  que  les 
mœurs  vinrent  en  fait  contredire  la  règle  admise.  Nous  ne  dirons 
rien  des  Lacédémoniennes  :  ce  qu'Aristote  rapporte  de  leur 
avidité,  de  leur  lâcheté,  de  la  licence  de  leurs  mœurs,  montre 
assez  que  ce  n*est  pas  de  ce  côté  que  les  philosophes  devaient 
chercher  des  enseignements.  Occupons-nous  plutôt  d'Athènes,  la 
ville  grecque  par  excellence.  Là,  k  Tépoque  du  plus'grand  éclat 
des  sciences,  des  lettres  et  des  arts,  tout  comme  aux  temps 
héroïques,  la  femme  subit  le  joug  et  l'insulte  de  la  défiance  du 
mari,  et  fut  victime  de  Topinion  régnante,  qui  croyait  trouver 
dans  la  contrainte  une  garantie  plus  sûre  que  dans  la  vertu. 
Élevée  dans  la  maison  paternelle,  loin  de  tous  les  regards,  la 
jeune  fille,  lorsqu'elle  était  parvenue  &  l'âge  nubile,  recevait 
comme  époux  l'homme  que  son  père  avait  choisi  pour  elle,  et 
dans  cette  union  que  ne  cimentait  aucune  affection  partagée,  sa 
*  mission  se  réduisait  aux  vulgaires  soins  domestiques;  après  son 
mariage  comme  avant  son  mariage,  elle  vivait  dans  la  plus  com- 
plète réclusion  ;  rigoureusement  enfermée  dans  son  apparte- 
ment ou  gynécée,  qui  se  trouvait  dans  la  partie  la  plus  retirée  de 
l'habitation,  elle  n'avait  que  peu  de  rapports  avec  le  monde 
extérieur.  Quelques  paroles  de  Socrate,  reproduites  par  Xéno- 
phon,   mettent  en  pleine  lumière  l'état  d'abaissement  auquel 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  120  — 

elle  ëUiit  condamnëe.  <  Est-il  personne,  demande  le  philosophe 
à  un  riche  Athénien,  avec  qui  tu  entres  moins  en  explication 
qu'avec  Ion  épouse  ?  —  Personne,  répond  franchement  l'Athé- 
nien, ou  du  moins  peu  de  gens.  —  Tu  Tas  sans  doute  choisie 
très-jeune  et  aussi  étrangère  que  possible  à  tout  ce  qu'une  per- 
sonne de  ce  sexe  pourrait  voir  ou  apprendre?  —  Oui  certes!  — 
Il  serait  donc  étonnant  qu'elle  fût  moins  incapable  qu'elle  ne 
l'est.  »  Ainsi  dépourvues  d'instruction  et  d'éducation,  réduites 
dans  le  mariage  au  rôle  le  plus  insignifiant,  les  femmes  athé- 
niennes étaient  dénuées  de  toute  culture  intellectuelle  et  de  tout 
talent.  Quelles  furent  et  quelles  devaient  être  fatalement  les 
conséquences  d'une  pareille  situation?  Il  en  résulta,  en  ce  qui 
concerne  les  hommes,  que,  comme  la  société  de  leurs  femmes 
n'offrait  aucun  attrait,  ils  cherchèrent  une  compensation  dans 
la  compagnie  de  celles  qu'on  appelait  hétaïres,  courtisanes  ou 
littéralement  compagnes  de  sexe  féminin,  qui  menaient  une  vie 
libre  et  trouvaient  des  ressources  dans  leurs  moyens  de  plaire;  le 
triomphe  de  la  courtisane,  qui  parvint  petit  à  petit  à  prendre 
au  grand  jour  la  place  de  la  femme  légitime,  n'était  pas  simple- 
ment celui  de  la  beauté  sur  la  vertu,  car  la  femme  légitime  luttait 
aussi  pour  le  prix  de  la  beauté  et  rivalisait  avec  elle  dans  la 
science  de  la  parure  et  dans  l'art  de  venir  au  secours  de  la 
nature;  la  courtisane,  visant  à  une  supériorité  plus  élevée, 
appliqua  le  précepte  de  Sapho  qui  faisait  du  culte  des  muses  le 
plus  puissant  moyen  de  fascination  :  elle  apprit  tout  ce  que 
l'homme  apprenait  lui-même  ;  ce  fut  par  leurs  talents  que  plu- 
sieurs hétaïres  surent  attirer  auprès  d'elles  les  plus  distingués 
de  leurs  contemporains;  l'une  d'entre  elles,  la  célèbre  Aspasie, 
eut  des  attraits  personnels  et  des  talents,  une  éloquence  et  des 
connaissances  telles  que  les  citoyens  les  plus  éminents  de 
tout  âge,  Socrate  lui-même,  venaient  la  visiter  et  l'écouter;  le 
maître  de  Platon  l'appelait  sa  maîtresse  dans  l'art  de  la  parole 
et  recherchait  ouvertement  sa  conversation.  Platon  subit  la 
même  attraction  de  la  part  d'une  femme  de  la  même  classe. 
Quelles  furent  maintenant  pour  la  femme  elle-même  les  consé- 
quences de  son  infériorité  intellectuelle?  La  comédie  grecque 
nous  le  fait  voir  dans  les  tableaux  qu'elle  trace  de  la  vie  privée 
des  Grecs.  Délaissée  à  cause  de  sa  nullité,  à  cause  de  l'ennui 
qu'elle  fait  naître,  elle  s'abaisse  de  plus  en  plus  sous  le  poids 
de  cette  infériorité  sentie  par  tous  ;  bientôt  son  caractère  aussi 
se  déprave,  et  il  ne  lui  reste  plus  alors  contre  elle-même  et 
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contre  rcnniii  qui  la  saisit  que  trois  ressources  :  Tivresse^  la 
parure^  la  débauche. 

Telle  était  la  situation  qui  s'offrait  à  Platon  j  n'ëtait-il  pas  des 
lors  fondé  à  demander  que  la  société  se  réformât  ?  Malheureu- 
sement nous  verrons  que  les  remèdes  qu'il  proposait  étaient 
cent  fois  pires  que  le  mal. 

Voici  la  réfutation  que  fait  Aristote  (1)  de  la  communauté  des 
femmes  et  des  enfants  préconisée  par  Platon  : 

On  porte  très-peu  de  sollicitude  aux  propriétés  communes  ; 
chacun  songe  vivement  à  ses  intérêts  particuliers,  et  beaucoup 
moins  aux  intérêts  généraux,  si  ce  n'est  en  ce  qui  le  touche 
personnellement  ;  quant  au  reste,  on  s'en  repose  très-volontiers 
sur  les  soins  d'autrui  ;  c'est  comme  le  service  domestique,  qui 
souvent  est  moins  bien  fait  par  un  nombre  plus  grand  de  servi- 
teurs. Si  les  mille  enfants  de  la  cité  appartiennent  à  chaque 
citoyen,  non  pas  comme  issus  de  lui,  mais  comme  tous  nés,  sans 
qu'on  y  puisse  faire  de  distinction,  de  tels  ou  tels,  tous  se  soucie- 
ront également  peu  de  ces  enfants-là.  D'un  enfant  qui  réussit 
chacun  dira  :  <  C'est  le  mien  ;  »  et  s'il  ne  réussit  pas,  on  dira,  à 
quelques  parents  d'ailleurs  que  se  rapporte  son  origine,  d'après 
le  chiffre  de  son  inscription  :  c  C'est  le  mien,  ou  celui  de  tout 
autre.  »  —  Mêmes  allégations,  mêmes  doutes  pour  les  mille 
enfants  et  plus  que  l'État  peut  renfermer,  puisqu'il  sera  égale- 
ment impossible  de  savoir  et  de  qui  l'enfant  est  né,  et  s'il  a  vécu 
après  sa  naissance. 

Le  bien  suprême  de  l'État,  c'est  l'union  de  ses  membres,  parce 
qu^cTIèprcv^îcht  Toute  dissension  cîvïle  ;  et  Socrale  aussi  ne  se 
fait  pas  faute  de  vanter  l'unité  de  l'État,  qui  nous  semble,  et  lui- 
même  l'avoue,  n'être  que  le  résultat  de  l'union  des  citoyens 
entre  eux;  mais  dans  l'État  où  la  communauté  prévaut,  elle 
éteint  toute  bienveillance  réciproque  ;  le  fils  n'y  pense  pas  le 
moins  du  monde  k  chercher  son  père,  ni  le  père  à  chercher  son 
fils  ;  ainsi  que  la  douce  saveur  de  quelques  gouttes  de  miel  dispa- 
raît dans  une  vaste  quantité  d'eau,  de  même  l'affection  que  font 
naître  ces  noms  si  chers  se  perdra  dans  un  État  où  il  sera  com- 
plètement inutile  que  le  fils  songe  au  père,  le  père  au  fils,  et  les 


(I)  Politique,  liv.  II,  chap.  i  et  ii.  —  V.  la  traduct.  de  M.  Barthélemy- 
Saint-Hilairc,  dont  ces  passages  sont  extraits. 
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enfants  à  leurs  frères.  L'homme  a  deux  grands  mobiles  de  sollici- 
tude et  d'amour,  qui  sont  la  propriété  et  les  affections  ;  or,  il  n'y  a 
place  ni  pour  l'un  ni  pour  l'autre  de  ces  sentiments  dans  la  Répu- 
blique de  Platon.  Aujourd'hui  on  appelle  son  fils  un  enfant  qu'un 
autre  nomme  son  frère,  ou  son  cousin  germain,  ou  son  compa- 
gnon de  phratrie  ou  de  tribu,  selon  les  liens  de  famille,  de  sang, 
d'alliance  ou  d'amitié  contractés  directement  par  les  individus 
ou  par  leurs  ancêtres.  N'être  que  cousin  à  ce  titre,  vaut  beau- 
coup mieux  que  d'être  fils  à  la  manière  de  Socrate. 

Quoi  qu'on  fasse  d'uilleurs,  on  ne  pourra  éviter  que  quelques 
citoyens  au  moins  n'aient  soupçon  de  leurs  frères,  de  leurs 
enfants,  de  leurs  pères,  de  leurs  mères;  il  leur  suffira,  pour 
qu'ils  se  reconnaissent  infailliblement  entre  eux,  des  ressem- 
blances si  fréquentes  des  fils  aux  parents.  De  plus^  ceux  qui  seront 
chargés  des  premiers  soins  &  donner  aux  enfants  sauront,  à  n'en 
pas  douter,  quels  enfants  ils  donnent  et  à  qui  ils  les  donnent. 

Il  ne  sera  pas  plus  facile  dans  cette  communauté  de  se  prému- 
nir contre  d'autres  inconvénients,  tels  que  les  outrages,  les 
meurtres  volontaires  ou  par  imprudence,  les  rixes  et  les  injures, 
toutes  choses  beaucoup  plus  graves  envers  un  père,  une  mère  ou 
des  parents  très-proches,  qu'envers  des  étrangers,  et  cependant 
beaucoup  plus  fréquentes  nécessairement  parmi  des  gens  qui 
ignoreront  les  liens  qui  les  unissent.  On  peut  du  moins,  quand  on 
se  connaît,  faire  les  expiations  légales,  qui  deviennent  impossi- 
bles quand  on  ne  se  connaît  pas.  Ce  sont  de  bien  graves  incon- 
vénients que  ces  outrages,  ces  amours  criminels,  ces  meurtres, 
dont  les  liens  de  parenté  ne  sauraient  plus  garantir,  puisque  les 
enfants  passés  dans  les  autres  classes  de  citoyens  ne  connaîtront 
plus  parmi  les  guerriers,  ni  de  pères,  ni  de  mères,  ni  de  frères, 
et  que  les  enfants  entrés  dans  la  classe  des  guerriers  seront  de 
même  dégagés  de  tout  lien  envers  le  reste  de  la  cité. 

Enfin,  il  y  a  lieu  ici  de  reprocher  à  Platon  la  même  obscurité 
que  dans  la  communauté  des  biens,  car  ici  non  plus  il  ne  dit  pas 
si  les  femmes  et  les  enfants  seront  en  commun  ou  non  pour  les 
laboureurs  et  les  artisans. 

Il  faut,  en  traitant  de  la  femme  et  du  rôle  qu'elle  a  &  remplir 
dans  le  monde,  distinguer  deux  points,  qui  sont  sans  doute  en 
rapport  intime,  mais  qu'il  importe  néanmoins  de  ne  point  con- 
fondre :  l'un  est  la  place  qu'elle  doit  occuper  dans  la  famille, 
l'autre  est  la  place  qu'elle  doit  occuper  dans  la  société.  Les 
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solutions  que  Platon  donne  aux  deux  questions,  savoir,  k  la 
première  la  suppression  de  la  famille,  et  à  la  seconde  l'attribution 
des  mêmes  fonctions  sociales  à  Thomme  et  à  la  femme,  sont 
également  condamnables,  et  également  rejetëes  par  tous  les 
esprits  sensés  qui  tiennent  compte  de  la  réalité  des  choses,  bien 
que  cependant  la  dernière,  du  moins  dans  certaines  limites, 
compte  encore  des  adhérents  sérieux. 

Parlons  d'abord  de  la  première.  Est-il  bien  nécessaire  de 
réfuter  ici  les  idées  de  Platon  ?  Est-il  bien  nécessaire  de  prendre 
la  défense  de  la  famille,  cette  institution  universelle,  base  de 
toutes  les  sociétés,  que  la  nature  même  établit,  et  qu'elle  fait 
indispensable,  cette  école  de  toutes  les  vertus,  comme  on  Ta 
appelée,  cette  source  intarissable  de  progrès  ?  Faisons-le  cepen- 
dant, du  moins  brièvement,  car  il  est  toujours  dangereux  de  ne 
répondre  &  l'erreur  que  par  un  dédaigneux  silence,  lui  laissant 
ainsi  la  faculté  de  croire  à  elle-même  et  de  se  dire  irréfutable. 
Platon  détruit  la  famille;  eh  bien!  montrons  que  la  nature 
même  nous  a  faits  tels  que  c'est  une  obligation,  une  nécessité 
inéluctable  pour  nous,  que  de  constituer,  au  sein  de  la  grande 
société,  cette  petite  société  qu'on  appelle  la  famille  ;  montrons 
que  la  nature  a  créé  l'homme  et  la  femme,  non  pour  des  unions 
d'un  instant,  mais  pour  une  union  de  toute  la  vie,  pour  le 
mariage  d'un  seul  avec  une  seule,  en  un  mot,  pour  la  famille. 
L'enfant,  quand  il  vient  au  monde,  est  faible  de  corps  et  d'intel- 
ligence, et  tout  à  fait  impuissant  k  pourvoir  au  moindre  de  ses 
besoins  ;  dès  lors,  il  faut  qu'il  trouve  une  assistance,  un  appui, 
un  protecteur  qui  vienne  en  aide  à  son  impuissance  ;  où  les 
trouvera-t-il,  si  ce  n'est  chez  ses  parents  ?  La  nature  attribue 
à  la  mère  la  mission  de  donner  les  premiers  soins  à  l'enfant  ; 
mais,  pendant  qu'elle  le  nourrit  et  qu'elle  l'élève,  ne  lui  faut-il 
pas  à  elle-même  un  protecteur,  quelqu'un  qui  les  protège, 
elle  et  le  fruit  de  ses  entrailles,  qui  veille  k  leur  sûreté  à  tous 
deux,  et  pourvoie  à  leurs  besoins?  La  femme  est  un  être  plus 
faible  que  l'homme  ;  c'est  elle  qui  donne  naissance  a  l'enfant  et 
qui  subvient  directement  à  ses  premiers  besoins;  que  résulte-t-il 
forcément  de  là?  C'est  que  le  père  a  le  devoir  strict  de  veiller 
constamment  et  avant  tout  sur  ces  deux  êtres,  dont  l'un  s'ignore 
encore  complètement,  et  dont  l'autre  n'a  que  des  forces  infé- 
rieures pour  supporter  un  fardeau  double.  Ainsi  déjà,  au  point 
de  vue  simplement  matériel,  la  nature  des  choses  même  prouve, 
car  la  faiblesse  de  l'enfance  persiste  longtemps,  que  l'union  des 
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sexes  n'est  point  une  simple  rencontre  passa^çère  et  fortuite  entre 
deux  individus  destinés  k  rester  désormais   étrangers  l'un   à 
l'autre.  Mais  l'enfant  ne  réclame  pas  seulement  des  soins  physi- 
ques :  il  faut  encore  qu'on  le  forme  moralement  et  intellectuelle- 
ment; il  faut  qu'il  y  ait  constamment  auprès  de  lui  quelqu'un 
pour  faire  naître  et  développer  les  bons  et  les  nobles  sentiments 
dans  son  àme,   quelqu'un   pour  l'initier  et  le   préparer  aux 
luttes  de  la  vie,  pour  lui  apprendre  ses  devoirs;  telle  est  la 
haute  mission   de  ces  deux  protecteurs  et  précepteurs  que  la 
nature  nous  donne,  le  père  et  la  mère,  et  ce  n'est  que  dans  la 
famille  qu'ils  peuvent  l'accomplir.  La  famille  est  ensuite  indis- 
pensable à  l'homme  lui-même  ;  il  a  un  rôle  à  jouer,  des  fonc- 
tions à  remplir  dans  la  société;  pendant  qu'il  les  remplit,  il 
doit  pouvoir  se  reposer  sur  la  femme  des  soins  de  l'intérieur  ;  de 
plus,  après  avoir  été  tout  le  jour  aux  prises  avec  les  difficultés 
de   la  vie,  il   faut  qu'il   puisse   venir  se  retremper  au  foyer 
domestique,  près  d'une  affection  sûre,  recouvrer  k  son  contact 
les  forces  perdues,  et  en  acquérir  de  nouvelles  pour  le  combat 
du  lendemain.   Cette  vie   commune  entre  le  père,  la  mère  et 
les  enfants,  crée  entre  eux  les  liens  les  plus  intimes  et  les  plus 
profonds  ;  le  partage  de  la  joie  la  rend  plus  douce,  celui  de  la 
douleur  moins  amère,  et  par  là  aussi  le  souvenir  de  l'une  et 
de  l'autre  devient  plus  doux;   et  ces   affections  particulières, 
loin  d'être,  comme  Platon  le  craint,  une  cause  de  désaffection 
des  citoyens  à  l'égard  de  l'Étal,  une  cause  de  conflits  entre  eux, 
constituent,  au  contraire,  le  principal  moyen  de  les  attacher  à 
l'État  et  d'assurer  l'union  dans  ce  dernier;  en  supprimant  la 
famille^  le  philosophe  va  à  l'encontre  de  son  propre  but;  sup- 
primer la  famille,  en  effet,  c'est  supprimer  l'amour  conjugal, 
l'amour  paternel,   l'amour  maternel,  l'amour  filial,  et  quand 
on  a  ainsi  desséché  le   cœur  humain,  quand   on  a  supprimé 
toute  affection    spéciale  entre  les  citoyens,  comment  peut>-on 
espérer  que  ceux-ci  éprouveront  une  affection  générale,  sans 
limite,  pour  l'ensemble  des  citoyens,  pour  l'État?  L'amour  de 
la   patrie  ne  peut  être  réellement  éprouvé  que  là  où  l'on  se 
sent  attaché  &   elle  par  toutes  les  affections  que  l'on  ressent 
dans  son  sein  même.  <  C'est,  dit  Rousseau  (1),  le  bon  fils,  le  bon 


(i)  ÉmiU,  liv.  V, 
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mari,  le  bon  père,  qui  font  le  bon  citoyen.  »  Ce  n'est  pas  seule- 
ment à  r«mour  de  la  patrie,  c'est  à  tous  les  beaux  sentiments 
qu'on  se  forme  dans  la  vie  intime;  pour  que  la  juslice,  la  paix,  la 
concorde,  régnent  dans  la  société,  il  faut  d'abord  qu'elles  régnent 
dans  la  famille;  celle-ci  est  l'école  de  toutes  les  vertus  par  les 
exemples  constants  de  dévouement  et  de  protection  que  donne 
le  mari,  de  tendresse  et  de  soumission  que  donne  la  femme^  de 
désintéressement  et  d'abnégation  qu'ils  donnent  l'un  et  l'autre. 
En  un  mot,  c'est  la  famille,  avec  ses  jouissances  et  ses  souffrances 
partagées,  ses  espérances  et  ses  craintes  éprouvées  en  commun, 
qui  apprend  à  aimer,  à  se  dévouer,  à  se  sacrifier,  à  respecter  tout 
ce  qui  est  beau,  juste  et  bon.  Platon  lui-même,  par  une  contra- 
diction d'ailleurs  inévitable,  semble  laisser  percer  parfois  le 
sentiment  des  avantages  qu^elle  renferme;  dans  le  liv.  Y  de  la 
République  il  veut  que  les  enfants  accompagnent  leurs  parents  à 
la  guerre,  et  l'un  des  motifs  qu'il  donne  à  l'appui  de  cette 
opinion^  c'est  que  tout  animal  combat  avec  bien  plus  de  courage, 
lorsque  ses  petits  sont  présents;  de  l'aveu  donc  de  Platon  même, 
l'amour  de  la  famille  peut  produire  autre  chose  que  la  désunion 
dans  la  cité.  La  société  enfin  doit  la  plupart  de  ses  progrès  à 
la  famille,  d'abord  parce  que  c'est  celle-ci  qui  constitue  le 
plus  puissant  stimulant  au  travail^  et  ensuite  parce  qu'elle 
forme  encore  le  plus  solide  élément  d^ordre  dans  l'État.  Nous 
reprocherons  en  dernier  lieu  à  Platon  d'enlever  à  l'amour  son 
caractère  le  plus  noble,  de  détruire  en  lui  l'affection  fondée 
sur  la  sympathie,  le  partage  des  joies  et  des  douleurs  et  la 
reconnaissance,  pour  ne  lui  laisser  que  ce  qu'il  a  de  moins 
élevé,  l'appétit  du  sexe  ;  même  envisagé  avec  tous  les  ménage- 
ments qu'il  prescrit,  son  système  n'en  serait  pas  moins  en  fin 
dernière,  dans  la  réalité,  une  école  de  libertinage  pour  l'homme 
et  pour  la  femme.  Dans  le  liv.  V  de.  la  République,  nous  le 
voyons,  pour  stimuler  le  courage  des  guerriers,  déclarer  que 
ceux  qui  se  distingueront  à  la  guerre  auront  plus  souvent  que 
les  autres  la  liberté  de  s'approcher  des  femmes  et  de  choisir 
celles  qui  leur  ressemblent,  qu'on  les  honorera  encore  par  le 
rang  à  table,  des  viandes  et  du  vin  en  abondance,  etc.  Voilà 
où  l'on  arrive,  quand  on  détruit  la  famille. 

Les  considérations  que  nous  venons  de  présenter  déterminent 
aussi  la  solution  à  donner  à  la  seconde  question,  celle  de  la 
position  de  la  femme  dans  la  société.  Du  moment  que  la  famille 
est  maintenue  et  qu'on  veut  la  maintenir  dans  toute  sa  force^ 
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il  est  de  toute  impossibilité  d'attribuer  h  la  femme  les  mêmes 
fonctions  sociales  qu'A  l'homme,  car  ce  serait  opposer  un  obstacle 
insurmontable  &  ce  qu'elle  accomplisse  sa  mission  au  sein  de 
la  famille  :  comment  pourrait-elle  remplir  ses  devoirs  d'ëpouse 
et  de  mère,  devoirs  qui  absorbent  pour  ainsi  dire  sa  vie  entière, 
si  elle  avait  encore  à  exercer  dans  la  société  toutes  les  attribu- 
tions qu'y  exercent  les  hommes?  Du  moment,  au  contraire, 
que  l'on  détruit  la  famille,  il  est  logique  et  jusqu'à  un  certain 
point  nécessaire  que  la  femme  remplisse  les  mêmes  fonctions 
que  l'homme  dans  le  monde,  c  Platon,  dans  sa  République, 
dit  Rousseau  (1),  donne  aux  femmes  les  mêmes  exercices  qu'aux 
hommes  ;  je  le  crois  bien  ;  ayant  ôté  de  son  gouvernement  les 
familles  particulières,  et  ne  sachant  plus  que  faire  des  femmes, 
il  se  voit  forcé  de  les  faire  hommes.  »  Mais  y  a-fril  rien  qui 
soit  plus  contre  nature  que  cette  solution  ?  L'humanité  se  com- 
pose de  deux  catégories  d'êtres,  l'homme  et  la  femme,  dont 
l'essence  est,  sans  doute,  une  et  la  même,  mais  qui  néanmoins 
ont  une  organisation  physique  et  des  facultés  morales  et  intellec- 
tuelles, partant  aussi  une  mission,  tout  &  fait  différentes.  Il  ne 
sera  pas  nécessaire  de  recourir  à  des  démonstrations  développées 
pour  faire  admettre  qu'il  y  a  entre  eux  des  différences  de  taille, 
de  complexion,  de  force,  qui  par  elles-mêmes  établissent  à  l'évi- 
dence que  la  femme,  n'étant  pas  propre  aux  mêmes  travaux  que 
l'homme,  n'est  pas  non  plus  destinée  aux  mêmes  travaux  ;  on  ne 
saurait  s'inscrire  en  faux  contre  le  témoignage  si  formel  de  la 
nature.  Les  différences  ne  sont  pas  moindres  au  point  de  vue  des 
qualités  morales  et  intellectuelles  :  la  femme  atteint  plus  rapide- 
ment que  l'homme  un  certain  degré  de  culture,  elle  l'emporte 
sur  lui  par  la  grâce,  par  la  finesse  et  par  la  délicatesse  de 
l'observation;  mais  elle  n'approfondit  pas,  elle  ne  crée^  elle 
n'invente  pas  ;  elle  se  sent  gênée  partout  où  l'horizon  s'élargit; 
son  action  doit  se  restreindre  à  un  cercle  étroit;  elle  éprouve  le 
besoin  d'être  dirigée,  soutenue,  protégée  ;  l'indépendance  n'est 
pas  son  fait^  elle  n'en  saurait  guère  user,  elle  n'y  aspire  pas  ;  ce 
qui  est  général  n'est  pas  à  sa  portée  ;  son  cœur  ne  connaît  que  les 
affections  particulières,  les  dévouements  exclusifs,  et  l'amour  de 
la  famille  en  général  n'y  laisse  guère  de  place  pour  l'amour 
de  la  patrie  et  pour  l'amour  de  l'humanité,  ou  du  moins  ne 


(I)  Emile,  liv.  V, 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  127  — 

peut  y  coexister  avec  eux;  en  un  mot,  toutes  ses  aptitudes, 
toutes  ses  qualités  la  destinent  à  être  l'âme  de  la  famille,  le 
gënie  bienfaisant  du  foyer  domestique;  c'est  à  Thomme  que 
revient  la  mission  d'agir  et  de  se  montrer  au  dehors^  de  cultiver 
et  de  faire  progresser  la  science,  de  diriger  et  de  défendre  l'État. 
Ces  différences  entre  la  nature  de  l'homme  et  celle  de  la  femme 
ne  constituent  nullement  un  titre  de  supériorité  pour  l'un,  une 
marque  d'infériorité  pour  l'autre  ;  nous  citerons  encore  une  fois 
ici  Rousseau,  qui  signale  très-justement  (1)  la  vanité  des  disputes 
sur  la  préférence  ou  l'égalité  des  sexes,  comme  si,  ajoute-t-il, 
chacun  des  deux,  allant  aux  fins  de  la  nature  selon  sa  destination 
particulière,  n'était  pas  plus  parfait  en  cela  que  s'il  ressemblait 
davantage  k  l'autre  !  Mais  si,  de  ce  que  l'homme  et  la  femme 
sont  oi^anisés  différemment,  nous  ne  pouvons  pas  déduire  la 
supériorité  de  l'un  sur  l'autre,  ne  concluons  pas  non  plus,  de  ce 
qu'ils  sont  égaux,  qu'on  ne  peut  leur  reconnaître  une  mission 
et  des  fonctions  différentes  dans  la  société  ;  n'assimilons  pas  et 
ne  confondons  pas  deux  être  différents  ;  puisque  la  femme  est 
inférieure  à  l'homme  en  force  physique,  ne  lui  imposons  pas  des 
fatigues  qui  sont  supérieures  aux  forces  qu'elle  a  à  sa  disposition. 
Rendons  cependant  ici  hommage  à  la  logique  de  Platon  ;  il  veut 
que  la  femme  ait  les  mêmes  droits  que  l'homme  dans  la  société, 
mais  aussi  les  mêmes  charges,  et  par  conséquent  il  exige  qu'elle 
participe  aux  exercices  militaires  et  qu'elle  prenne  part  à  la  guerre; 
les  partisans  modernes  de  ce  qu'on  appelle  l'émancipation  de  la 
femme  revendiquent  pour  elle  l'assimilation  à  l'homme  pour  les 
droits,  mais  ils  rejettent  bien  loin  l'égalité  des  charges  et  des 
obligations  ;  ils  ne  veulent  pas  que  les  femmes  soient  astreintes 
à  porter  les  armes,  ils  veulent  que  dans  la  société  on  leur 
réserve  les  occupations  les  moins  pénibles  et  les  métiers  les  plus 
délicats  ;  on  voit  qu'en  prenant  le  point  de  départ  de  Platon, 
on  ne  peut  arriver  qu'à  cette  alternative  :  défendre,  comme  lui, 
ce  qui  est  insoutenable,  impraticable,  et  ouvertement  contraire 
à  la  nature  de  la  femme,  ou  tomber  dans  des  inconséquences, 
comme  les  défenseurs  modernes  de  la  femme  ou  du  moins  ceux 
qui  s'intitulent  tels.  Puisque,  h  un  autre  point  de  vue  encore, 
au  point  de  vue  moral  et  intellectuel,  la  femme  a  ses  qualités 
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propres,  tout  à  fait  distinctes  de  celles  de  rhomme,  respectons 
ici  encore  cette  différence  ;  n'allons  pas  à  rencontre  du  vœu 
de  la  nature  :  ce  serait  perdre  le  bénéfice  de  ses  dons^  sans  rien 
obtenir  en  échange,  car,  ainsi  que  le  dit  J.  Simon  il)  :  «  Les  uto- 
pistes réussiront  à  ôter  aux  femmes  la  douceur,  la  grâce,  la 
sécurité,  la  dignité;  ils  n'en  feront  ni  des  guerriers,  ni  des 
savants.  Elles  ne  seraient  plus  des  femmes  peut-être  :  mais  k 
coup  sur  elles  ne  seront  jamais  des  hommes.  »  Platon,  en  effet, 
manquait  complètement  son  but  ;  il  voulait  relever  la  femme, 
et  pour  cela  il  faisait  d'elle  un  citoyen,  il  rappelait  aux  mêmes 
fonctions  que  l'homme,  quitte  à  la  déclarer  lui-même  après  cela 
inférieure  à  ce  dernier;  et  en  agissant  ainsi,  il  ne  là  relevait 
nullement,  car  pour  la  relever  il  faut  respecter  sa  nature,  et  on 
ne  la  respecte  pas,  quand  on  oublie  qu'elle  est  une  femme; 
loin  de  la  relever,  on  la  dégrade,  quand,  faisant  violence  à  sa 
nature,  on  lui  suppose  gratuitement  des  aptitudes  et  des  forces 
que  la  nature  lui  a  refusées,  et  quand  on  tient  pour  inexistantes 
ses  facultés  et  ses  dispositions  réelles  ;  dans  le  système  de  Platon, 
comme  le  dit  très-bien  J.  Simon,  la  femme  n'est  plus  femme, 
et  néanmoins  elle  ne  devient  pas  homme  ;  elle  perd  sa  dignité 
de  femme,  et  elle  n'acquiert  pas  celle  de  l'homme. 

Apres  avoir  ainsi  repoussé  les  idées  de  Platon  sur  la  femme  et 
sa  place  dans  la  famille  et  dans  la  société,  nous  croyons,  de  même 
que  nous  l'avons  fait  dans  la  question  de  la  communauté  des 
biens,  devoir  présenter  quelques  observations  qui,  tout  en  laissant 
debout  toutes  nos  critiques  sur  la  théorie,  justifieront  l'auteur, 
ou  du  moins  l'excuseront  jusqu'à  un  certain  point. 

Notons  d'abord  que  Platon,  en  faisant  exposer  son  système  par 
Socrate,  commence  par  lui  mettre  dans  la  bouche  les  doutes  les 
plus  formels  sur  la  valeur  des  idées  qu'il  va  exprimer.  «  On 
parle,  dit-il,  librement  et  avec  confiance  devant  des  personnes 
sages  et  qui  nous  sont  bienveillantes,  lorsqu'on  croit  qu'on 
leur  dira  la  vérité  sur  des  matières  importantes  et  qui  les  inté- 
ressent ;  mais  lorsqu'on  parle  comme  je  le  fais,  avec  doute  et  en 
cherchant  encore,  il  est  dangereux  et  on  doit  craindre  de  s'écar- 
ter du  vrai  et  d'entraîner  avec  soi  ses  amis  dans  l'erreur  sur  des 
choses  où  l'erreur  est  funeste.  »  Nous  croyons  que  ce  n'était  pas 
là  un  simple  artifice  oratoire,  et  que  Platon,  bien  qu'entraîné  par 
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ses  principes  exagérés  d'unité  et  d'égalité,  avait  un  sentiment 
vague  de  la  pente  vicieuse  sur  laquelle  il  glissait. 

La  condition  que  la  Grèce  faisait  k  la  femme  justifiait  ensuite 
le  philosophe,  dans  une  certaine  mesure,  quant  à  sa  manière^  de 
voir  ;  d'une  part,  en  effet,  l'état  d'abaissement  auquel  elle  était 
vouée,  abaissement  que  nous  avons  suffisamment  caractérisé 
plus  haut,  devait  nécessairement  le  déterminer  à  régler  tout 
autrement  le  sort  tle  la  femme  dans  son  État  idéal  ;  d'autre  part, 
les  législateurs  grecs  ne  considéraient  pas  la  famille  comme  un 
domaine  qui  leur  fût  étranger  ;  Athènes  avait  des  lois  sur  le 
mariage,  et  même  des  lois  qui  statuaient  sur  les  rapports  intimes 
des  époux;  à  Sparte  il  y  avait  certaines  coutumes  et  pratiques 
qui  étaient  singulièrement  empreintes  des  caractères  propres 
k  la  communauté;  tout  cela  nous  montre  que  nous  ne  devons 
pas  apprécier  Platon  du  point  de  vue  exclusif  des  idées  domi- 
nantes d'aujourd'hui. 

Il  y  a  d'ailleurs,  dans  les  théories  du  disciple  de  Socrate  que 
nous  examinons  maintenant,  une  grande  idée  :  celle  de  l'égalité 
morale  des  deux  sexes.  Qu'on  ne  nous  objecte  pas  que  Platon, 
après  avoir  déclaré  dans  la  Bépublique  que  les  deux  sexes  par- 
ticipent des  mêmes  facultés  et  ont  les  mêmes  dispositions  natu- 
relles, et  que  la  femme,  ainsi  que  l'homme,  est  appelée  par  la 
nature  &  toutes  les  fonctions,  ajoute  lui-même  que  cependant, 
dans  toutes,  la  femme  est  inférieure  à  l'homme  ;  c'est  1&  une 
restriction  qui  n'entame  nullement  son  principe,  attendu  qu'elle 
dérive  uniquement  des  conséquences  erronées  qu'il  en  tire  en 
donnant  à  la  femme  les  mêmes  fonctions  sociales  qu'à  l'homme, 
alors  que,  n*étant  point  née  pour  ces  fonctions,  elle  doit  incontes- 
tablement lui  être  inférieure  dans  leur  exercice.  Qu'on  ne  nous 
objecte  pas  non  plus  que,  dans  le  Timée,  Platon  fait  de  la  femme 
un  être  intermédiaire  entre  l'homme  et  l'animal  ;  traitant  de 
la  métempsycose,  il  y  dit,  en  effet,  que  l'homme  qui  aura 
failli  à  sa  mission  sera  changé  en  femme  à  la  seconde  naissance, 
et  que,  s'il  ne  s'améliore  pas  dans  cet  état,  il  sera  changé 
successivement,  suivant  le  caractère  de  ses  viccs^  en  l'animal 
auquel  ses  mœurs  l'auront  fait  ressembler.  Mais  nous  opposerons 
&  ce  dialogue  celui  du  Banquet,  où  Platon  nous  représente 
l'homme  et  la  femme  comme  les  deux  parties,  autrefois  confon- 
dues, d'un  même  être,  d^abord  homme  et  femme  tout  ensemble^ 
puis  séparé  en  deux,  et  dont  chaque  partie  cherche  sa  com- 
pagne pour  se  réunir  à  elle  par  les  liens  de  l'amour  et  se  com- 
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pléter  l*unc  l'autre  par  ce  retour  à  Tunion  primitive.  Il  reste 
ainsi  établi  que  Platon  a  proclamé  en  principe  l'égalité  morale 
des  deux  sexes  ;  sans  doute,  il  a  déduit  de  \h  des  conclusions 
complètement  fausses  ;  sans  doute  encore,  il  a  lui-même  restreint 
son  principe  en  reconnaissant  la  femme  comme  propre  aux 
mêmes  fonctions  que  l'homme,  mais  en  la  déclarant  ensuite 
moins  apte  que  lui  h  les  remplir;  le  principe  n'en  a  pas 
moins  été  nettement  formulé,  et  c'était  un  point  capital,  eu 
égard  à  la  situation  en  présence  de  laquelle  se  trouvait  le 
philosophe. 

Tenons  compte  enfin  des  nobles  mobiles  qui  guident  Platon 
dans  ses  erreurs  les  plus  répréhensiblcs  ;  s'il  veut  la  communauté 
des  femmes  et  des  enfants,  c'est  dans  l'espoir  d'établir  l'unité, 
l'union,  la  fraternité  entre  tous  les  citoyens  de  son  État  ;  le  but 
auquel  il  aspire  est  de  ne  faire  qu'une  famille  de  toute  la  cité  ; 
si  ensuite  il  donne  à  la  femme  la  même  place  qu'à  l'homme  dans 
la  société,  c'est  parce  quil  croit  par  là  relever  la  femme,  si 
abaissée  en  Grèce  à  son  époque  ;  ce  qu'il  veut,  c'est  la  tirer  de 
l'état  d'avilissement  auquel  elle  était  réduite;  c'est  le  souci 
même  de  sa  dignité  qui  lui  fait  adopter  les  idées  les  plus 
chimériques. 

Gardons-nous  aussi,  bien  que  Platon  supprime  le  mariage,  de 
le  mettre  sur  la  même  ligne  que  certains  communistes  plus 
récents  ;  ses  projets  de  réforme  ne  constituent  en  rien  une  ten- 
tative pour  donner  satisfaction  aux  faiblesses  et  aux  passions  des 
sens  et  du  cœur  ;  on  éprouve  en  quelque  sorte  de  l'hésitation 
à  appeler  du  nom  de  communauté  des  femmes  et  des  enfants  le 
système  de  celui  qui  a  donné  la  plus  grande  théorie  de  l'amour, 
de  l'amour  moralisateur  et  éducateur,  de  celui  dont  le  nom 
sert  &  désigner  l'amour  chaste  par  excellence  ;  contrairement  à 
nos  communistes  modernes  supprimant  le  mariage  comme  un 
obstacle  à  la  liberté  des  passions,  Platon,  lui,  loin  de  leur 
donner  libre  carrière,  entend  qu'elles  soient  minutieusement 
réglées,  rigoureusement  surveillées  et  contenues,  et  que  la 
satisfaction  à  leur  donner  soit  soumise  à  Tintervention  constante 
et  au  pouvoir  jusqu'à  un  certain  point  discrétionnaire  des 
magistrats. 

Nous  terminerons  cette  appréciation  en  signalant  une  applica- 
tion par  Platon  du  principe  :  La  fin  justifie  les  moyens,  c  Les 
magistrats,  dit-il  en  traitant  de  la  réglementation  des  unions, 
seront  obligés  de  recourir  souvent  au  mensonge  et  à  la  trom- 
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perie  pour  le  bten  des  citoyens;  de  semblables  moyens  sont  utiles, 
lorsqu'on  s'en  sert  en  guise  de  remède  ;  je  suis  d'avis  que  le  sort 
soit  si  habilement  ménagé,  que  les  sujets  inférieurs  accusent  la 
fortune  et  jamais  les  magistrats  de  ce  qui  leur  est  échu.  »  (Dans  le 
livre  III  de  la  République,  Platon  a  soin  de  déclarer  que,  si  le 
mensonge  est  quelquefois  pour  les  hommes  un  remède  utile,  il 
n^appartient  pas  toutefois  &  tout  le  monde  de  l'employer  ;  c'est 
aux  magistrats  seuls  qu'il  peut  être  accordé  de  mentir  pour 
tromper  l'ennemi  ou  les  citoyens,  quand  l'intérêt  de  l'État  l'exige; 
le  mensonge  ne  doit  jamais  être  permis  à  d'autres  ;  ainsi,  tout 
citoyen  qui  s^en  rend  coupable,  doit  être  sévèrement  puni,  comme 
tendant  par  sa  conduite  k  renverser  et  h  perdre  le  vaisseau 
de  l'État).  C^est  \k  sans  doute  une  défaillance  du  philosophe,  et 
à  première  vue  on  s'en  étonne,  et  en  même  temps  qu'un  étonne- 
ment  extrême,  on  éprouve  un  vif  regret  de  voir  de  pareilles 
maximes  émises  par  celui  dont  les  œuvres  respirent  partout  un 
si  profond  sentiment  du  devoir  et  de  la  loi  morale  ;  cependant, 
nous  n'hésitons  pas  &  le  dire,  en  ce  point  encore  Platon  est  logique, 
logique  dans  ses  erreurs  malheureusement  ;  les  idées  qu'il  foi^ 
mule  ici  ne  sont  que  la  conséquence  directe  du  principe  fon- 
damental de  son  système  politique  ;  la  base  essentielle  en  effet 
sur  laquelle  il  fonde  son  État,  c'est  l'unité,  et  par  unité  il  entend 
Paccord  parfait  des  citoyens  entre  eux  ;  la  crainte  de  voir  des 
conflits  surgir  dans  la  cité  l'a  déjà  déterminé  à  supprimer  la 
propriété  et  la  famille  ;  lui  donc,  qui  redoute  si  vivement  la 
moindre  opposition  de  sentiments  entre  les  membres  de  son 
État,  doit  dès  lors  nécessairement  prendre  des  mesures  pour 
que,  en  ce  qui  concerne  l'union  des  sexes,  chacun  se  con- 
tente de  son  lot,  sans  ressentir  et  sans  manifester  la  moindre 
jalousie  à  l'égard  de  ceux  qui  sont  mieux  partagés;  or,  comment 
atteindre  ce  but?  Platon  ne  découvre  qu'un  seul  moyen  : 
donner  en  réalité  aux  magistrats  plein  pouvoir  de  régler  les 
unions  comme  ils  l'entendent,  au  plus  grand  profit  de  l'État, 
et  en  apparence  les  faire  régler  par  le  sort,  de  manière 
que  personne  ne  puisse  s'en  prendre  à  qui  que  ce  soit  de 
son  mauvais  lot.  Voilà  les  conséquences  auxquelles  il  était 
amené  par  l'exagération  de  son  principe  de  l'unité  de  l'État, 
conséquences  éminemment  répréhensibles  :  répréhensibles  au 
point  de  vue  des  magistrats,  car  aucune  morale  ne  pourrait 
s'abstenir  de  condamner  des  moyens  de  gouvernement  tels  que 
le  mensonge  et  la  tromperie  ;  répréhensibles  aussi  au  point  de 
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vue  des  simples  citoyeDs,  car,  pour  obtenir  l'union  entre  eux, 
Platon  n'a  pas  recours  à  un  noble  sentiment,  tel  que  celui 
de  l'amour  de  la  patrie,  mais  à  une  soumission  aveugle  au 
sort  en  apparence  consulté.  Par  là,  il  nous  fournit  lui-même  la 
preuve  de  cette  vérité,  que,  si  pure  que  soit  la  morale  que  l'on 
professe,  du  moment  que  l'on  viole  la  liberté,  on  arrive  néces- 
sairement k  des  conséquences  contraires  à  la  morale,  et  que, 
pour  faire  accepter  le  despotisme  d'une  philosophie  comme  celui 
d'une  religion  quelconque,  on  est  fat^ilement  réduit  à  recourir 
à  des  moyens  qu'au  nom  de  ses  propres  idées  morales  on  devrait 
condamner  de  la  manière  la  plus  absolue. 


VI.  —  L'édnoation.  —  Bapports  de  Ui  morale  et  de  la  politique. 

IMPORTANCE  DE  L'ÉDUCATION.  DANGERS  DES  INNOVATIONS.  IMPUISSANCE  OU 
INUTILITÉ  DES  IX>IS. 

En  tontes  choses  (i),  la  grande  affaire  est  le  commencement»  surtout  à 
regard  d*étres  jeunes,  car  c*est  alors  qu*ils  reçoivent  Pemprcinte  qu^on  veut 
leur  donner;  nous  ne  pouvons  donc  souffrir  que  leur  esprit  prenne  des  opi- 
nions contraires  à  celles  dont  ils  ont  besoin  dans  Page  mûr. 

Le  plus  important  de  tous  les  points  (>),  pour  rétablissement  et  la  conser- 
vation de  TEtat  parfait,  c*est  IVducation.  Tout  dépend  de  la  première 
impulsion.  Conservez  la  bonne  éducation,  et  elle  fait  d*iieureux  naturels  qui 
deviennent  de  meilleurs  citoyens  que  ceux  qui  les  ont  précédés ,  et  qui 
mettent  au  monde  des  enfants  meilleurs  que  leurs  pères.  Ainsi  les  gardiens 
de  rÉtat  doivent  veiller  à  ce  que  rien  ne  corrompe  Péducation ,  mais  par- 
dessus tout  à  ce  qu^aucune  innovation  ne  s'introduise  dans  la  gymnastique 
et  la  musique  ;  on  ne  saurait  toucher  aux  règles  de  la  musique  sans  ébranler 
les  lois  fondamentales  de  TÉtat.  11  faut  que  les  jeux  des  enfants  soient  soumis 
à  des  lois  plus  sévères  ;  car  si  ces  jeux  et  ceux  qui  y  prennent  part  sont 
déréglés,  il  est  impossible  qu*il  en  sorte  jamais  des  hommes  soumis  aux  lois 
et  vertueux  ;  au  lieu  que  si  les  enfants  sont  réglés  de  bonne  heure  dans  leurs 
jeux,  Pamour  des  lois  s'introduit  dans  leur  âme  avec  la  musique,  il  les  suit 
et  les  développe,  et  redresse  ce  qu'il  peut  y  avoir  à  redresser  dans  l'Etat; 
alors  ils  retrouvent  eux-mêmes  des  règles  qui  paraissent  de  peu  d'impor- 
tance et  que  leurs  devanciers  avaient  laissé  dépérir,  savoir  :  garder  le  silence 
convenable  en  présence  des  vieillards,  leur  céder  la  place  d'honneur,  rendre 
toutes  Sortes  de  soins  à  ses  parents,  se  conformer  à  tel  ou  tel  usage  dans 


(1)  Répubf,,  liv.  II,  V.  CoDsiif,  t.  9,  p.  105.  —  Schnbidbh^  377, 1.  6  à  1S. 
(^)RépubL,  liv.  IV,  V.  CocsiN,  t.  9,  pp.  200  à  207.  —  ScHKEiosa,  i23, 
1.80  et  s.,  424  à  i27. 
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la  manière  de  se  couper  les  cheveux,  de  s*habiller,  de  se  chausser,  dans  tout 
ce  qui  regarde  le  corps ,  et  dans  les  autres  choses  semblables.  Ce  serait  une 
grande  simplicité  de  faire  des  lois  là-dessus  ;  car  elles  ne  seraient  pas  plus 
observées  pour  être  imposées  par  écrit  ou  de  vive  voix;  nous  ne  porterons 
pas  non  plus  des  lois  sur  tout  ce  qui  concerne  le  marché,  la  ville  ou  le  port, 
et  tout  le  reste  ;  dans  un  État  quelconque,  bien  ou  mal  gouverné,  un  véritable 
législateur  ne  doit  pas  se  mettre  en  peine  de  lois  et  de  règlements  sembla- 
bles ;  dans  Tun,  ils  sont  inutiles,  et  on  n  Y  gagne  rien  ;  dans  Pautre,  ib  se 
présentent  au  premier  qui  les  cherche,  ou  ils  découlent  naturellement  des 
institutions  établies. 

DISCOURS  A  TENIR  AU  SUJET   DES  DIEUX,  DBS  HÉROS,  DES  ENFERS,  DE   LA 

MORT,    ETC. 

Il  y  a  deux  sortes  de  discours (*),  les  uns  vrais,  les  autres  mensongers;  les 
uns  et  les  autres  doivent  servir  à  Péducation,  et  d*abord  ceux  qui  sont  des 
mensonges  ;  je  parle  des  fables,  qui  sont  les  premiers  discours  qu*on  tient  aux 
enfants  ;  elles  ont  du  vrai,  mais  en  général  le  mensonge  y  domine  ;  or,  nous 
ne  pouvons  souffrir  que  les  enfants  écoutent  toutes  sortes  de  fables  imaginées 
par  le  premier  venu,  et  que  leur  esprit  prenne  des  opinions  la  plupart  du 
temps  contraires  à  celles  dont  ils  ont  besoin  dans  Page  mûr  ;  il  faut  donc 
nous  occuper  d*abord  de  ceux  qui  composent  des  fables,  choisir  leurs  bonnes 
pièces,  et  rejeter  les  autres  ;  nous  engagerons  les  nourrices  et  les  mères  & 
raconter  aux  enfants  les  fables  dont  on  aura  fait  choix  et  à  s*en  servir  pour 
former  leurs  ftmcs.  Quant  aux  fables  dont  elles  les  amusent  aujourd'hui, 
il  faut  en  rejeter  le  plus  grand  nombre,  ainsi  celles  d*Hésiode,  d*Homère  et 
des  autres  poètes,  car  toutes  les  fables  qu'ils  débitent  sont  reniplies  de 
mensonges.  J'y  blâme  les  mensonges  qui  défigurent  les  dieux  et  les  héros. 
D'abord,  il  a  imaginé  sur  les  plus  grands  des  dieux  le  plus  monstrueux  men- 
songe, celui  qui  raconte  qu'Uranus  a  fait  ce  que  lui  attribue  Hésiode  et 
comment  Cronus  s'en  vengea.  Quand  la  conduite  de  Cronus  et  la  manière 
dont  il  fut  tué  à  son  tour  par  son  fils  seraient  vraies,  encore  faudrait-il  éviter 
de  les  raconter  ainsi  à  des  personnes  dépourvues  de  raisou;  à  des  enfants;  aussi 
de  pareils  récits  seront-ils  interdits  dans  notre  État  ;  il  n'y  sera  pas  permis 
de  dire  à  un  enfant  qu'en  commettant  les  plus  grands  crimes,  il  ne  fait  qu'une 
chose  dont  les  premiers  des  dieux  lui  ont  donné  l'exemple  ;  si  nous  voulons 
que  les  gardiens  de  l'État  regardent  comme  une  infamie  de  se  quereller 
entre  eux  à  tout  propos,  nous  passerons  absolument  sous  silence  les  guerres 
des  dieux  et  leurs  querelles.  II  n'y  a  d'ailleurs  rien  de  vrai  dans  ces  fables. 
Si  nous  voulons  persuader  que  la  discorde  ne  peut  régner  sans  crime  dans 
un  État,  il  faut  que  les  vieillards  ne  disent  rien  aux  enfants  qui  ne  tende  & 
cette  fin,  et  il  faut  que  les  poètes  soient  obligés  de  donner  aussi  le  même 
sens  à  leurs  fictions. 

La  première  des  lois  sur  les  choses  religieuses  prescrira  de  reconnaître,  et 


(1)  Républ.,  liv.  II,  V.  GousiN;  t.  9,  pp.  104  à  121.  —  Schiviidba,  376  in  f., 
377  à  383. 
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dans  les  discours  ordinaires  el  dans  les  compositions  poétiques,  que  Dieu  n*est 
pas  I^auteur  de  tout,  mais  seulement  du  bien  ;  car,  étant  essentiellement  bon, 
il  ne  peut  faire  le  mal  et  être  cause  du  mal.  Jamais  ni  vieux  ni  jeunes  ne 
doivent  dire  ou  entendre  dire  qu'un  Dieu  bon  est  auteur  de  quelque  mal, 
parce  que  cela  est  impie,  dangereux  et  absurde;  même  en  châtiant,  Dieu  fait 
le  bien. 

La  seconde  loi  sera  celle-ci  :  Personne  ne  représentera  les  dieux  comme 
des  enchanteurs  qui  prennent  différentes  formes  et  nous  trompent  par  des 
mensonges  en  paroles  ou  en  actions.  Que  les  mères  n'aillent  pas  effrayer  leurs 
enfants  en  leur  faisant  de  mauvais  contes,  qu'il  y  a  des  dieux  qui  errent 
pendant  la  nuit,  sous  la  figure  d'étrangers  ;  ce  serait  à  la  fois  faire  injure 
aux  dieux  et  rendre  les  enfants  encore  plus  timides.  Essentiellement  simple 
et  vrai  en  paroles  ou  en  actions,  Dieu  ne  change  pas  de  forme,  et  ne  trompe 
personne,  ni  par  des  fantômes,  ni  par  des  discours,  ni  par  des  signes  envoyés 
de  lui  dans  la  veille  ou  dans  les  rêves  ;  tout  ce  qui  est  divin  est  en  opposition 
complète  avec  le  mensonge. 

Un  honune(i)  persuadé  que  l'autre  monde  est  un  lieu  formidable,  ne  sera 
pas  intrépide  en  présence  de  la  mort.  II  nous  faut  donc  surveiller  encore  ceux 
qui  traitent  ce  sujet  et  les  prier  de  faire  l'éloge  de  l'autre  monde  au  lieu  de 
le  calomnier  sans  raison  ;  car  leurs  récits  ne  sont  ni  vrais  ni  propres  à 
inspirer  de  la  confiance  aux  guerriers;  nous  devrons  rejeter  encore  ces  noms 
odieux  de  Cocyte,  de  Styx,  de  Mânes,  d'Enfers  et  d'autres  du  même  genre, 
qui  font  frémir  ceux  qui  les  entendent  prononcer  et  amollissent  leur  courage  ; 
nous  devons  les  remplacer  par  des  noms  formés  dans  un  esprit  tout  opposé. 
Nous  retrancherons  aussi  ces  lamentations  qu'on  met  dans  la  bouche  des 
grands  hommes  ;  car  ce  n'est  pas  pour  le  sage  un  malheur  intolérable  du 
perdre  un  fils,  un  frère,  des  richesses,  ou  d'éprouver  d'autres  pertes  sem- 
blables ;  lorsqu'un  pareil  accident  lui  arrive,  il  le  supporte  avec  patience  ; 
ainsi  nous  aurons  raison  d'ôter  aux  hommes  illustres  les  pleurs  et  les  gémis- 
sements, et  de  les  laisser  aux  femmes,  encore  aux  femmes  ordinaires,  et  aux 
hommes  lâches,  afin  que  ceux  que  nous  destinons  à  la  garde  de  l'État  rougis- 
sent de  pareilles  faiblesses.  Nous  prierons  donc  instamment  les  poètes  de  ne 
pas  supposer  que  les  dieux  se  lamentent;  car  si  les  jeunes  gens  écoutent  de 
pareilles  plaintes,  ils  ne  pourront  pas  les  croire  indignes  d'eux-mêmes,  puis- 
qu'ils sont  hommes. 

II  faut  condamner  aussi  le  penchant  au  rire,  car  on  ne  se  livre  pas  à  une 
grande  gaité  sans  que  l'âme  éprouve  une  grande  agitation  ;  ne  souffrons  donc 
pas  qu'on  représente  devant  nous  des  hommes  graves,  encore  moins  des 
dieux,  dominés  par  le  rire. 

Les  jeunes  gens  auront  aussi  besoin  de  la  tempérance,  dont  les  principaux 
effets  sont  de  nous  rendre  soumis  à  ceux  qui  commandent  et  maîtres  de 
nous-mêmes  en  tout  ce  qui  concerne  le  boire,  le  manger  et  les  plaisirs  de 
l'amour.  Si  des  héros  montrent  un  courage  à  toute  épreuve,  il  faut  se  donner 
le  spectacle  de  leur  lutte;  il  ne  faut  pas  écouter  ceux  qui  acceptent  les 
présents  et  aiment  les  richesses  :  ce  ne  sont  pas  des  braves.  Nous  repous- 
serons donc  ce  qui  offre  l'exemple  de  la  grossièreté,  de  la  cupidité,  du 


(1)  RépM.,  liv.  m,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  122  à  136.  —  Schioidu,  386  à  ; 
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mépris  des  dieux  et  des  hommes  ;  nous  ne  croirons  pas  et  nous  ne  laisserons 
pas  dire  que  nul  enfant  des  dieux,  nul  héros  ait  osé  commettre  les  cruautés 
et  les  impiétés  que  des  fictions  calomnieuses  leur  prêtent.  Défendons  toute 
tentative  pour  persuader  à  la  jeunesse  que  les  dieux  engendrent  de  mau- 
vaises choses  et  que  les  héros  ne  valent  pas  mieux  que  les  hommes  ;  car  ces 
discours  blessent  à  la  fois  la  religion  et  la  vérité  ;  de  plus,  ils  sont  dangereux 
pour  ceux  qui  les  écoutent;  car  ils  leur  serviront  à  se  pardonner  leurs 
propres  crimes. 

RÈGLES  CONCERNANT  LA  FORME  DU  DISCOURS.  EXCLUSION  DES  POETES. 

Il  y  a  des  récits  de  trois  espèces  {*).  Le  premier  est  tout  à  fait  imitatif  ;  il 
consiste  en  ce  que  le  poète  parle  toujours  sons  le  nom  d^un  autre  ;  le  nom 
vient  de  ce  qu'il  sVfforce  de  ressembler  à  celui  qu'il  fait  parler  ;  ce  récit  appar- 
tient à  la  tragédie  et  à  la  comédie.  Le  second  se  fait  au  nom  du  poète  ;  on 
le  trouve  employé  dans  les  dithyrambes.  Le  troisième  est  un  mélange  de  l'un 
et  de  l'autre;  on  s'en  sert  dans  l'épopée.  Il  nous  faut  discuter  si  nous  per- 
mettrons au  poète  le  récit  purement  imitatif,  ou  le  récit  tantôt  simple,  tantôt 
imita tif,  ou  si  toute  imitation  sera  interdite.  Les  gardiens  de  l'État  doivent-ils 
devenir  habiles  dans  l'imitation  ?  Chacun  ne  peut  bien  faire  qu'une  seule 
chose;  le  môme  homme  imitera  moins  bien  plusieurs  choses  qu'une  seule; 
encore  moins  pourra-t-il  remplir  des  fonctions  importantes  et  imiter  plusieurs 
choses.  Il  ne  faut  dooc  pas  que  les  guerriers  fassent  autre  chose  que  ce  qui 
concerne  leur  art  ;  ou^  s'ils  imitent  quelque  chose,  il  faut  que  ce  soient  les 
qualités  qu'il  leur  convient  de  posséder,  le  courage,  la  tempérance,  la 
sainteté,  la  grandeur  d'âme  et  les  autres  vertus,  mais  jamais  rien  de  bas  et 
de  honteux.  —  Admettrons-nous  dans  notre  État  les  trois  genres  de  récits? 
Le  récit  simple  est  celui  qui  imite  la  vertu  ;  mais  le  récit  mélangé  a  bien  de 
l'agrément  ;  mais  il  ne  s'accorde  pas  avec  le  plan  de  notre  État,  parce  qu'il 
n'y  a  point  chez  nous  d'homme  qui  réunisse  les  talents  de  deux  ou  de 
plusieurs  et  que  chacun  n'y  fait  qu'une  seule  chose.  Si  jamais  un  homme 
habile  dans  l'art  de  prendre  divers  rôles  voulait  nous  faire  entendre  ses 
poèmes,  nous  lui  rendrions  hommage  comme  à  un  être  sacré,  merveilleux, 
plein  de  charmes,  mais  nous  lui  dirions  qu'il  n'y  a  pas  d'homme  comme 
lui  dans  notre  État  et  qu'il  ne  peut  pas  y  en  avoir  ;  et  nous  le  congédierions, 
après  avoir  répandu  des  parfums  sur  sa  tête  et  l'avoir  couronné  de  bande- 
lettes, et  nous  nous  contenterions  d'un  poète  moins  agréable,  mais  plus 
utile,  dont  le  ton  imiterait  le  langage  de  la  vertu,  et  qui  se  conformerait  aux 
règles  établies. 

Le  passage  que  nous  venons  de  transcrire  a  été  considéré  par 
toute  Pantiquité  comme  se  rapportant  à  Homère  ;  les  doutes  qui 
ont  été  émis  à  cet  égard  ne  semblent  pas  pouvoir  subsister, 
quand  on  compare  à  ce  passage  l'extrait  suivant  du  livre  X  de 
la  République  : 

(1)  RépM,,  liv.  III,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  158  à  150.  —  ScHirBiDia,  392,  1 1 
et  s.,  393  à  398. 
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Notre  règlemeuC  sur  la  poésie  (^),  celui  de  ne  point  admettre  la  poésie  pure- 
ment imitative,  me  parait  d*une  nécessité  incontestable.  Ce  genre  de  poésie 
est  un  poison  pour  ceux  qui  Técoutent,  lorsqu'ils  n*ont  pas  Pantidole  qui 
consiste  à  savoir  l'apprécier  tel  qu'il  est.  Ma  langue  est  arrêtée  par  une  cer- 
taine tendresse  et  un  certain  respect  pour  Homère;  en  effet,  Homère  est  le 
maître  de  tous  ces  beaux  tragiques  ;  mais  on  doit  plus  d'égards  à  la  Térité 
qu'à  un  bonmie  ;  je  parlerai  donc. 

Les  poètes  tragiques  semblent  très-versés  dans  tous  les  arts,  dans  toutes 
les  choses  humaines  qui  se  rapportent  au  vice  et  à  la  vertu,  dans  tout  ce  qui 
concerne  les  dieux,  etc.;  mais,  dans  la  réalité,  les  bons  poètes  n'entendent 
nullement  les  matières  sur  lesquelles  le  coomiun  des  hommes  trouve  qu'ils 
ont  bien  écrit  ;  ainsi,  quant  è  ces  matières  si  importantes  dont  Homère  s'avise 
de  parier,  telles  que  la  guerre,  l'administration  des  Ëtata,  l'éducation,  il  faut 
bien  reconnaître  qu'aucun  État  ne  lui  doit  la  réforme  de  son  gouvernement, 
qu'aucune  guerre  n'a  été  heureusement  conduite  par  lui  ou  sur  ses  conseils, 
qu'il  ne  s'est  signalé  par  des  inventions  utiles,  ni  dans  les  arts,  ni  dans  les 
métiers,  qu'il  n'a  pas  présidé  à  l'éducation  de  jeunes  gens,  etc.  Il  faut  donc 
dire  de  tons  les  poètes,  à  commencer  par  Homère,  que,  soit  que  leurs  fictions 
aient  pour  objet  la  vertu  ou  toute  autre  chose,  ce  ne  sont  que  des  imitateurs 
de  fantômes,  et  qu'ils  n'atteignent  jamais  à  la  réalité. 

Pénétrons  maintenant  jusqu'à  cette  partie  de  l'âme  avec  laquelle  la  poésie 
imitative  a  un  commerce  intime,  et  voyons  si  celte  partie  est  bonne  ou  mau- 
vaise. Notre  âme  est  pleine  de  contradictions.  La  plus  saine  partie  de  nous- 
mêmes  nous  dit  de  prendre  conseil  de  la  raison,  de  réparer  la  mauvaise 
fortune  par  les  moyens  que  la  raison  aura  reconnus  les  meilleurs,  et  de  ne  pas 
perdre  le  temps  à  crier,  mais  d'accoutumer  plutôt  notre  Ame  à  se  soigner  au 
lieu  de  se  lamenter.  L'autre  partie,  qui  nous  porte  aux  lamentations  et  qui 
ne  peut  s'en  rassasier,  est  évidemment  quelque  chose  de  déraisonnable,  de 
lâche  et  de  timide.  Or,  ce  dernier  principe,  celui  des  douleurs  violentes, 
offre  à  l'imitation  une  matière  riche  et  variée  ;  le  caractère  sage  et  tranquille, 
au  contraire,  n'est  ni  facile  à  imiter,  ni,  une  fois  rendu,  facile  à  concevoir, 
surfout  pour  cette  multitude  confuse  qui  s'assemble  dans  les  théâtres  ;  car  ce 
serait  lui  offrir  l'image  d'une  disposition  qui  lui  est  tout  à  fait  étrangère. 
Il  est  donc  évident  que  le  génie  du  poète  imitateur  ne  le  porte  pas  vers  cette 
partie  de  l'âme,  et  qu'il  ne  s'attachera  point  à  lui  plaire,  mais  qu'il  s'accom- 
mode bien  mieux  des  caractères  passionnés  et  mobiles.  Nous  avons  donc  une 
juste  raison  de  le  condamner.  Il  ne  compose  que  des  ouvrages  qui  ne  valent 
rien,  rapprochés  de  la  vérité  ;  il  s'adresse  à  la  partie  de  l'âme  qui  ne  vaut 
pas  non  plus  grand'chose.  Nous  sommes  ainsi  bien  fondés  à  lui  refuser 
l'entrée  d'un  État  qui  doit  être  gouverné  par  de  sages  lois,  puisqu'il  réveille 
et  remue  la  mauvaise  partie  de  l'âme,  et  qu'en  la  fortifiant,  il  détruit 
l'empire  de  la  raison. 

Enfin,  et  c'est  ici  la  plus  grave  accusation,  la  poésie  imitative  est  bien 
propre  à  corrompre  les  gens  sages  par  les  spectacles  qu'elle  leur  offre  ;  par 
ces  spectacles  elle  nourrit  toutes  ces  passions,  telles  que  l'amour,  la  colère. 


(!)  RépubL,  liv.  X,   V.  Cousiir,  t.   10,    pp.  23i  à  263.  —  Schnsides, 
595  à  607. 
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Taffliction  démesurée,  le  goût  des  plaisanteries,  dont  nous  sommes  sans  cesse 
obsédés  ;  elle  rend  les  passions  maîtresses  de  notre  âme,  quand  il  faudrait 
nous  en  rendre  maîtres  nous-mêmes.  Par  toutes  ces  raisons,  il  ne  faut 
admettre  dans  notre  république  d'autres  ouvrages  de  poésie  que  les  hymnes 
à  rhonneur  des  dieux  et  les  éloges  des  grands  hommes,  car  du  moment 
qu*on  y  reçoit  la  muse  voluptueuse^  le  plaisir  et  la  douleur  régnent  à  la  place 
de  la  loi  et  de  la  raison. 


RÈGLES  CONCERNANT     LE   CHANT.    IMPORTANCE   DE   LA   MUSIQUE. 

Il  nous  reste  à  régler  ce  qui  regarde  le  chant  et  la  mélodie  (').  Le  chant  a 
trois  éléments  :  les  paroles ,  Tharmonie  et  le  rhythmc.  Les  paroles  chantées 
n'échappent  pas  plus  que  les  autres  aux  règles  de  composition  que  nous 
avons  prescrites,  et  l'harmonie  et  le  rhythme  doivent  répondre  aux  paroles. 
Il  faut  bannir  du  discours  les  plaintes  et  les  lamentations,  donc  aussi  les  har- 
monies plaintives.  Rien  n'est  plus  indigne  des  gardiens  de  l'État  que 
l'ivresse,  la  mollesse  et  l'indolence  ;  il  faut  donc  bannir  les  harmonies  molles 
et  usitées  dans  les  festins.  Il  faut  nous  laisser  le  mode  qui  saurait  imiter  les 
mâles  accents  de  l'homme  de  cœur  qui  reçoit  de  pied  ferme  les  assauts  de  la 
fortune  ennemie;  il  faut  aussi  nous  laisser  l'autre  mode,  qui  le  représente  dans 
des  pratiques  pacifiques,  invoquant  les  dieux,  enseignant,  priant  ou  conseillant 
SCS  semblables,  ou  se  montrant  lui-même  docile  aux  prières,  aux  leçons  et  aux 
conseils  d'autnii,  toujours  sage,  modéré  et  content  de  ce  qui  lui  arrive.  Ainsi 
nous  n'aurons  pas  besoin  d'instruments  à  cordes  nombreuses  et  qui  rendent 
toutes  les  harmonies  ;  pour  la  ville  nous  garderons  la  lyre  et  le  luth,  et  à  la 
campagne  les  bergers  auront  les  pipeaux.  Après  l'harmonie,  parlons  du 
rhythme,et  convenons  de  n'y  rechercher  que  les  mesures  qui  répondent  à  celle 
d'une  âme  sage  et  courageuse  ;  exigeons  que  le  nombre  et  la  mélodie  soient 
dans  la  dépendance  des  paroles,  et  non  les  paroles  dans  celle  du  nombre  et  de 
la  mélodie.  L'agrément  se  trouve  où  est  la  beauté  du  rhythme  ;  mais  la  beauté 
du  rhythme  et  de  l'harmonie  reproduit  celle  des  paroles,  de  même  que  des 
paroles  sans  beauté  suivent  un  rhythme  et  une  harmonie  analogues;  la 
manière  de  dire  et  le  discours  lui-même  sont  l'expression  de  l'âme,  et  tout  le 
reste  se  confond  dans  la  même  expression  avec  le  discours  ;  ainsi  la  beauté  des 
paroles,  celle  de  l'harmonie  et  du  rhythme,  ainsi  que  l'agrément,  servent 
d'expression  à  la  bonté  de  l'âme,  et  j'entends  par  là  un  vrai  caractère  moral 
de  bonté  et  de  beauté.  Les  jeunes  guerriers  doivent  aspirer  à  réunir  ces 
qualités.  Le  défaut  d'agrément,  de  rhythme  et  d'harmonie  est  la  marque  ordi- 
naire d'un  esprit  et  d'un  cœur  mal  faits;  les  qualités  opposées  sont  l'image  et 
l'expression  de  l'âme  pleine  de  sagesse  et  de  bonté.  11  ne  suffira  donc  pas  de 
contraindre  les  poètes  de  nous  ofl^rir  dans  leurs  vers  un  modèle  de  bonnes 
mœurs  ;  il  faudra  encore  empêcher  les  autres  artistes  de  nous  offrir,  dans  les 
représentations  des  êtres  vivants,  dans  les  ouvrages  d'architecture  ou  de 
quelque  autre  genre,  une  imitation  vicieuse,  dépourvue  de  correction,  de 


(1)  Républ,y  liv.  III,  V.  Cousin,  t.  9,  pp.  180  à  159.  —  ScHirEiou,  I 
1.18  et  s.,  399  4402. 
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noblesse  et  de  grâce,  et  interdire  à  tout  artiste  incapable  de  se  confonner  k 
cette  règle,  rexercice  de  son  art,  dans  la  crainte  que  les  gardiens  de  PÉtat, 
élevés  au  milieu  des  images  d*une  nature  dégradée,  ne  finissent  par  contracter 
peu  à  peu  quelque  grand  vice.  Nous  devrons,  au  contraire,  rechercher  ces 
artistes  qu'une  heureuse  nature  met  sur  la  trace  du  beau  et  du  gracieux,  afin 
que  les  jeunes  guerriers  ressentent  de  toutes  parts  une  influence  salutaire, 
recevant  sans  cesse  Timpression  des  beaux  ouvrages,  comme  un  air  pur  qui 
les  dispose  insensiblement  à  aimer  et  à  imiter  le  beau.  Si  la  musique  est  la 
partie  principale  de  l'éducation,  c'est  parce  que  le  rhythme  et  l'harmonie  ont 
au  suprême  degré  la  puissance  de  pénétrer  dans  l'âme,  de  s'en  emparer,  d'y 
introduire  le  beau,  et  de  la  soumettre  à  son  empire,  quand  l'éducation  a  été 
convenable.  Le  jeune  homme,  élevé  convenablement  par  la  musique,  saisit 
avec  une  étonnante  sagacité  ce  qu'il  y  a  d'imparfait  dans  les  ouvrages  de  l'art 
et  de  la  nature  et  en  éprouve  une  impression  juste  et  pénible  ;  il  loue  avec 
transport  ce  qu'il  y  a  de  beau,  le  recueille  dans  son  âme  pour  s'en  nourrir  et 
devenir  par  là  honmie  vertueux,  tandis  que  tout  ce  qui  est  laid  sera  pour  lui 
l'objet  d'un  blâme  et  d'une  aversion  légitimes. 

RÈGLES   CONCERNANT   LA   GYMNASTIQUE.    IMPORTANCE  DE  LA  GYMNASTIQUE. 

Après  la  musique  ('),  c'est  par  la  gymnastique  que  nous  élèverons  les  jeunes 
gens.  Il  faut  qu'ils  s'y  appliquent  sérieusement  pendant  toute  la  vie,  à  com- 
mencer dès  l'enfance.  Il  faut  un  régime  fortifiant  pour  des  guerriers  qui 
doivent  être  toujours  alertes,  avoir  la  vue  perçante  et  l'oreille  fine,  et,  tout  en 
changeant  sans  cesse  en  campagne  de  boisson  et  de  nourriture,  en  s'exposant 
tour  à  tour  aux  frimas  et  aux  soleils  brûlants,  conserver  une  santé  inalté- 
rable; c'est  la  simplicité  qu'il  faut  ici.  C'est  un  grand  mal  que  le  besoin  de 
médecins  ;  chaque  citoyen  a  une  tâche  à  remplir,  et  personne  n'a  le  loisir  de 
passer  sa  vie  à  être  malade  et  à  se  faire  soigner;  nous  sentons  le  ridicule  de 
cette  méthode  chez  les  artisans  ;  nous  ne  le  sentons  plus  chez  les  riches. 
L'exercice  de  la  vertu  est  un  devoir  ;  rien  n'y  apporte  plus  d'obstacles  qu'un 
soin  excessif  donné  au  corps  ;  car  ce  soin  se  concilie  difficilement  avec  celui 
des  affaires  domestiques,  avec  la  vie  des  camps  et  les  emplois  publics  ;  il  est 
surtout  incompatible  avec  tout  exercice  de  la  pensée,  en  nous  faisant  redouter 
sans  cesse  des  maux  de  tête  et  des  éblouissements  qu'on  impute  à  la  philoso- 
phie; enfin  il  empêche  qu'on  ne  s'exerce  et  qu'on  ne  se  distingue  en  quoi  que 
ce  soit  de  bien,  parce  qu'il  fait  qu'on  croit  toujours  être  malade.  Il  faut 
laisser  mourir  ceux  dont  le  corps  est  mal  constitué.  Le  jeune  homme,  élevé 
dans  les  principes  de  cette  musique  simple  qui  fait  naiti*e  la  tempérance  et 
suivant  une  gymnastique  fondée  sur  les  mêmes  principes,  parviendra  à  se 
passer  de  médecins,  hors  les  cas  de  nécessité  accidentelle. 

VRAI   BUT   DE    LA    MUSIQUE   ET    DE    LA  GYMNASTIQUE. 

Ce  n'est  pas  le  corps  qui  par  sa  vertu  rend  l'âme  bonne  (*)  ;  c'est  l'âme  qui, 
lorsqu'elle  est  bonne,  donne  au  corps  toute  la  perfection  dont  il  est  capable* 


(1)  RépubL,  liv.  III,  V.  Gocsiif,  t.  9,  pp.  Ifô  à  176.  —  ScRintmia,  403,  in  f., 
4M  à  4i0. 

(2)  Républ.,U\.  m,  V.  Cousiif,  t.  9,  pp.  176  à  180.  —  Scbuxidu,  410 et 411. 
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Le  but  de  rëducation  n*est  pas  de  former  Pâme  par  la  musique  et  le  Corps 
par  la  gymnastique  ;  Tune  et  Pautre  ont  été  établies  principalement  pour 
former  Pâme.  Ceux  qui  se  livrent  uniquement  à  la  gymnastique  y  contrac- 
tent une  excessive  rudesse,  et  ceux  qui  cultivent  exclusivement  la  musique 
sont  d*une  mollesse  qui  les  dégrade  ;  et  cependant  cette  rudesse  est  le  signe 
d*un  naturel  ardent  qui,  bien  dirigé,  produirait  le  courage,  mais  qui,  exalté 
oatre  mesure,  dégénère  en  dureté  et  en  violence  ;  la  douceur  est  le  signe 
d*un  naturel  philosophe  qui,  abandonné  à  lui-même,  tombe  dans  la  mollesse, 
mais  qui;  bien  cultivé,  acquiert  une  politesse  pleine  de  dignité;  or^  nous 
voulons  que  ces  deux  naturels  se  trouvent  réunis  dans  nos  guerriers  ;  il  faut 
les  mettre  en  harmonie  Pun  avec  Pautre  ;  leur  harmonie  rend  Pâme  à  la  fois 
courageuse  et  modérée  ;  leur  désaccord  la  rend  lâche  ou  farouche.  Si  donc 
un  homme,  se  livrant  tout  entier  aux  charmes  de  la  musique,  laisse  couler 
dans  son  âme,  par  le  canal  de  ses  oreilles,  les  harmonies  douces,  molles, 
plaintives,  s'il  passe  toute  sa  vie  à  chanter  d'une  voix  tendre  et  à  savourer  la 
beauté  des  airs,  d'abord  il  ne  fait  qu'adoucir  l'énergie  de  son  courage  naturel, 
et  il  perd  cette  rudesse  qui  le  rendait  auparavant  inutile  ;  mais  s'il  prolonge 
cette  action  amollissante,  son  courage  ne  larde  pas  à  se  dissoudre,  jusqu'à 
ce  qu'ayant  enfin  perdu  tout  ressort,  il  ne  fasse  plus  qu'un  guerrier  sans 
cœur.  Voilà  ce  qui  arrive  bientôt,  si  cet  homme  a  reçu  un  naturel  sans 
courage;  dans  le  cas  contraire,  son  courage  s'énerve  et  dégénère  en  emporte- 
ment; la  moindre  chose  l'irrite  et  l'apaise  ;  au  lieu  d'être  plein  de  cœur, 
il  sera  fougueux,  colère,  dévoré  de  mauvaise  humeur  ;  que  le  même  homme, 
tout  entier  aux  exercices  gymnastiques  et  au  soin  de  se  bien  nourrir, 
néglige  la  musique  et  la  philosophie,  d'abord  le  sentiment  de  ses  forces 
physiques  le  remplit  de  courage  et  de  confiance,  mais  ensuite,  s'il  n'a  jamais 
aucun  commerce  avec  la  muse,  son  âme  deviendra  faible,  sourde,  aveugle  ; 
le  voilà  devenu  ennemi  des  lettres  et  des  muses  ;  il  ne  sait  plus  se  servir  delà 
voie  de  la  persuasion  ;  il  veut  tout  décider  par  la  force  et  la  violence  ;  il  vit 
dans  l'ignorance  et  la  grossièreté,  étranger  à  l'harmonie  et  à  la  grâce.  Ainsi 
un  dieu  a  fait  présent  aux  hommes  de  la  musique  et  de  la  gymnastique,  non 
pour  l'âme  et  pour  le  corps  à  la  fois,  car  ce  dernier  n'en  profite  qu'indirecte- 
ment, mais  pour  l'âme  seule  et  ses  deux  qualités,  le  courage  et  la  sagesse, 
afin  de  les  mettre  en  harmonie  l'une  avec  l'autre,  en  les  tendant  et  en 
les  relâchant  à  propos  et  dans  de  justes  bornes. 

SCIENCES   A    ENSEIGNER    A    CEUX    QUI     GOUVERNERONT     l'ÉTAT  (M. 

Comme  nous  ne  nous  occupons  que  des  idées  politiques  de 
Platon,  nous  nous  bornerons  k  indiquer  ces  sciences,  sans 
reproduire  les  explications  qu'il  donne  sur  leur  objet,  sur  l'utilité 
de  leur  ëtude,  et  sur  le  but  final  de  leur  enseignement.  Ces 
sciences  sont  :  la  science  des  nombres  et  du  calcul,  la  géométrie, 


(1)  RépM.,  liv.  Vil,  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  81  à  109.  —  Scbrudba,  522, 
1.22ets.,  525à53i. 
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la  science  des  solides,  rastronomie,  la  musique  et  la  dialectique. 
Le  but  final  de  leur  ëtude  est  Tacquisition  de  la  science  de  l'être, 
de  la  science  du  bien, 

A  QUI  ET  COMIIENT  IL  FAUT  ENSEIGNER  CES  SCIENCES. 

Il  a  été  reconnu  que  nous  devions  préférer  pour  gouvernants  les  hommes 
les  plus  fermes,  les  plus  vaillants,  et  s*il  se  peut,  les  plus  beaux  (*).  Ajoutons 
qu*il  nous  faut  chercher  encore  des  dispositions  appropriées  à  Téducation  que 
nous  voulons  leur  donner,  c'est-à-dire  la  pénétration  d*esprit  nécessaire  à 
Pétudc  des  sciences  et  la  facilité  à  apprendre,  de  la  mémoire,  du  caractère, 
Pamourdu  travail,  de  toute  espèce  de, travail;  autrement,  comment  consenti- 
raient-ils à  allier  tant  d*excrcices  du  corps  et  de  travaux  de  Pesprit  ?  Il  ne  faut 
pas  mettre  moins  d*attention  i  discerner  le  naturel  bien  constitué  par  rapport 
à  la  tempérance,  au  courage,  h  la  grandeur  d^âme  et  aux  autres  vertus.  Faute 
de  savoir  faire  de  semblables  distinctions,  les  États  commettent  leurs  intérêts 
à  des  magistrats  infirmes  et  incapables.  Prenons  donc  les  mesures  que  doivent 
nous  inspirer  ces  réflexions  :  si  nous  n'appelons  à  des  études  et  à  des  exercices 
de  cette  importance  que  des  sujets  auxquels  il  ne  manque  rien  ni  du  côté  du 
corps  ni  du  côté  de  Pâme,  notre  Etat  et  nos  lois  se  maintiendront  ;  mais  si 
nous  appliquons  à  ces  travaux  des  sujets  indignes,  le  contraire  arrivera. 

C'est  à  la  jeunesse  que  tous  les  grands  travaux  appartiennent  :  c'est  donc 
dès  Tenfance  qu'il  faut  appliquer  nos  élèves  à  l'étude  des  sciences  qui  servent 
de  préparation  à  la  dialectique  ;  mais  il  ne  doit  y  avoir  dans  l'enseignement 
rien  qui  les  contraigne  à  apprendre,  parce  que  Phonmie  libre  ne  doit  rien 
apprendre  en  esclave  ;  que  les  exercices  du  corps  soient  forcés,  le  corps  n'en 
profite  pas  moins  ;  mais  les  leçons  qui  entrent  de  force  dans  Pâme  n'y 
demeurent  pas  ;  ainsi  il  faut  bannir  toute  violence  de^  études  des  enfants  ; 
qu'ils  s'instruisent  en  jouant  ;  par  là  on  sera  plus  à  portée  de  connaître 
leurs  dispositions  particulières.  On  mettra  à  part  les  enfants  qui  auront 
constamment  montré  plus  de  patience  dans  les  travaux,  plus  de  courage  dans 
les  dangers,  plus  d'ardeur  pour  les  sciences,  lorsqu'ils  auront  fini  leur  cours 
nécessaire  d'exercices  gymniques;  car  ce  temps  d'exercices,  qui  sera  de  deux 
ou  trois  ans,  n'admet  pas  d'autres  occupations,  la  fatigue  et  le  sommeil  étant 
ennemis  des  sciences.  A  partir  de  leur  vingtième  année,  ceux  qu'on  aura 
choisis  obtiendront  des  distinctions  plus  honorables,  et  on  devra  leur  présenter 
dans  leur  ensemble  les  sciences  que  dans  l'enfance  ils  ont  étudiées  isolément, 
afin  qu'ik  saisissent  sous  un  point  de  vue  général  et  les  rapports  que 
ces  sciences  ont  entre  elles  et  la  nature  de  Pétre.  Cette  méthode  offre  un 
moyen  excellent  de  distinguer  l'esprit  propre  à  la  dialectique  :  celui  qui  se 
Iplace  dans  le  point  de  vue  général-  est  dialecticien  ;  les  autres  ne  le  sont  pas. 
Quand  on  aura  bien  reconnu  les  naturels  les  phis  solides,  lorsqu'ils  auront 
atteint  Page  de  trente  ans,  on  devra  en  former  une  élite  nouvelle  pour  leur 
accorder  de  plus  grands  honneurs,  et  on  distinguera,  en  les  éprouvant  par  la 


(i)  Républ.,  liv.  VI1,V.  CoDSiiv,  t.  10,  pp.  109  à  121 .  --  Schabideb,  535  à  MO. 
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dialectique,  ceux  qui  pourront  s*élever  jusqu^à  la  connaissance  de  Pétreparla 
seule  force  de  la  vérité.  Il  faudra  donner  cinq  années  à  la  dialectique  et  s*y 
appL'quer  exclusivement.  Après  quoi,  on  les  obligera  de  remplir  les  emplois 
militaires  et  les  autres  fonctions  propres  aux  jeunes  hommes,  aGii  que  du  côté 
de  Texpérience  ils  ne  restent  pas  en  arrière  des  autres.  Ce  seront  encore  pour 
eux  de  nouvelles  épreuves  qui  dureront  quinze  ans;  on  observera^  au  milieu 
des  distractions  qui  les  assiègent,  s'ils  demeurent  fermes  on  sMs  fléchissent 
un  peu.  Il  sera  temps  alors  de  conduire  au  terme  ceux  qui  à  cinquante  ans 
seront  sortis  de  ces  épreuves  et  se  seront  distingués  dans  la  vie  comme  dans 
les  sciences,  et  de  les  contraindre  a  diriger  rœil  de  Pâme  vers  Pétre  qui 
éclaire  toutes  choses,  afin  qu'après  avoir  contemplé  Pessen ce  du  bien,  ilss'en 
servent  comme  d'un  modèle  pour  gouverner  et  l'État  et  les  particuliers  et 
leur  propre  personne,  s'occu  pant  presque  toujours  de  l'étude  de  la  philosophie, 
mais  se  chargeant,  quand  leur  tour  arrivera,  du  fardeau  de  l'autorité  dans  la 
seule  vue  du  bien  public,  et  moins  comme  un  honneur  que  comme  un  devoir 
indispensable. 

Dans  un  passage  du  liv.  VI^  (0  Platon  montre  combien  on  aura 
de  peine  à  trouver  des  caractères  réunissant  toutes  les  qualités 
qu'il  exige  de  ceux  qui  auront  à  gouverner  l'État.  Nous  trouvons 
aussi  dans  ce  ]ivre(2)  un  portrait  du  véritable  philosophe  et  une 
description  des  qualités  qu'il  doit  avoir. 

C'est  ici  qu'il  convient  d'apprécier  l'une  des  théories  fonda- 
mentales de  Platon,  celle  qui  a  pour  objet  les  rapports  de  la 
morale  et  de  la  politïgue.  Voici,  brièvement  résumée,  la  solution 
qu'il  donne  à  cette  importante  et  délicate  question. 
-  4i^La  politique  est  entièrement  subordonnée  à  la  morale;  le  but 
de  la  véritable  politique  csl^dc^faire  des  eîtovèh's^vcrtiieux";  la 
vertu  est  la  fînTfc  l'Etat^  comme  elle  est  la  fin  de  l'individu;  l'État 
^^!XS£^^^S2ÎV^Si3l^^^^  pîçg^c  que  chaque  Tionime 

esTunjEtafen  petit;  chacun  oo  il  concilierTt  conihînef  tous  les 
éléments  dont  il  est  formé  afin  d'arriver  au  bonheur,  et  pour 
cela  il  doit  soumettre  la  partj^e  inférieure  de  son  être  au  com- 
inandemcnt  delaraison^t  de  ïa  justice  ;  c'est  le  mémënbutlque 
rÉtat  doit  atteindre;  .ajnsj  que  j'inâTvidu^.  iTrar?e§IJcvpirs  à 
renipj^ir^jÊS  passions  à  réfréner,  des  vertus  à  pratiquer]  ainsi 
que  lui,  il  doit  se  mettre  sous  le  gouvernement  de  la  raison  ; 
sa  mission  est  de  faire  régner  la  vertu  dans  son  sein,  tout  commet 
l'individu  doit  faire  régner  la  vertu  dans  son  âme.  Tel  est  le  l 


(1)  Républ.y  liv.  VI,  V.  Gousiif,  t.  10,  pp.  16i  29.—  ScHraiDBB,  491  à  496. 

(2)  RépubL,  Ht.  VI,  V.  Cousin,  t.  iO,  pp.  1  à  16.  —Schneider,  484  à  490. 
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principe  yënëral  de  Platon  ;  mais  la  République  et  les  Lois  nous 
prësentent  deux  modes  d'application  bien  différents  du  même 
principe,  modes  d'application  que  nous  jugehoiislous  deux  ici, 
afin  de  n'avoir  pas  à  revenir  sur  cette  question  ;  voici  d'abord  en 
quoi  ils  diffèrent  :  dans  Isl  République,  il^'afjt^dc  produire  la 
vertu  prise  dans  son, sen§  Je  jJus  _ëlcv7 ;  pour  atteindre  ce  but, 
ce^ji'est  pas  à  la  loi,  c'estrà-dire  à  la  force  et  &  la  contrainte, 
qu'il  Faut  recourir,  maïs  â  un  moyen" îhlînimcnt'siipgrîiëïïr  en 
moralitë  et  en  èflîcacîië  :  rëducation;  l'État  et  toutes  ses 
institutions  doivent  s'appuyer  sur  les  mœurs,  les  lumières.,  la 
raison^  la  conscience  publique^  et  tout  cela  est  leTfùît  de 
réSiication  ;  dans  les  Zow,  au  contraire,  la  vertu  est  l'œuvre  du 
législateur,  le  résultât  de  son  a'ctibn  et  dé  sa  surveillance,  l'efiet 
'de  la  contrainte  :  l'État,  ayant  pour  mission  de  faire  le  bonheur 
cfés  hommes  par  la  vertu,  les  astreint  à  être  vertueux  et  à  cet 
effet  emploie  les  procédés  ordinaires  de  gouverneméûïTl^rce, 
contrainte  et  répression. 

Avant  f  apprécier  ces  idées  de  Platon,  remarquons  que  la  con- 
fusion de  la  morale  et  de  la  politique  était  une  thèse  générale 
parmi  les  penseurs  de  Pantiquité;  ce  qui  en  fournit  unTndîce 
maniféste,~c'est  que  les  plus  émincnts  publicistes  delà  Grèce  etde 
Rome,  Platon,  Aristote,  Cicéron,  étaient  en  même  temps  les  plus 
grands  moralistes  de  leur  époque  ;  aujourd'hui  la  division  s'est 
produite  entre  ces  deux  branches  de  la  scTéiTc'e^ comme  entre 
beaucoup  d'autres^  et  le  plus  souvent  nous  voyons  les  moralistes 
laisser  entièrement  de  côté  la  politique,  et  les  publicistes  rester 
presque  étrangers  à  la  morale. 

Nous  ne  nous  arrêterons  pas  longuement  à  la  réfutation  du 
système,  exposé  dans  la  République^  qui  prétend  établir  la  vertu 
exclusivement  à  l'aide  de  l'éducation;  ce  système,  qui  réduit 
ainsi  la  politique  à  l'éducation,  qui  suppose  J'iafsiîllibilii^  jle 
la  science  et  admet  par  suite  sa  toute-puissance,  est  évidem- 
ment un  simple  rêve,  une  pure  utopie;  il  est  impossible^  se 
figurer  que*  TWli cation  puisse  Jamais  suffire  pour  faire  régner 
la  vertu  parmi  les  hommes;  il  est  impossible  de  s'imaginer  que 
réducatton  puisse  jamais  être  organisée  et  réglée,  et  que  les 
hommes  puissent  jamais  être  formés  par  l'éducation  de  telle  sorte 
qu'ils  atteignent  au  degré  de  perfection  voulu  pour  rendre  les  lois 
inutiles;  aussi  ce  système  n'a-t-il  jamais  fait  l'objet  d'aucune 
tentative  d'application  dans  l'histoire;  nous  ne  nous  étendrons 
pas  davantage  sur  ce  point,  ce  que  nous  allons  dire  contre  les 
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idées  émises  par  Platon  dans  les  Lots  s'appliquant  aussi  en  partie 
à  celles  qu'il  émet  sur  le  même  sujet  dans  la  République, 

Il  ne  faut  pas  se  laisser  aveugler  par  ce  qu'il  peut  y  avoir^  à 
première  vue,  de^iwbJfi.eLd'éJevédaDS..Cfi  ÏJÉtat  doit 

faire  réjgocr  IjLyertu,  que  Platon  répète  si  souvent  dans  les  Lois  ; 
la  mise  en  pratique  de  cette  maxime  n'aboutirait  à  rien  moins 
qu'à  l'ancantissement  de  Hudlvidu,  par  la  double  destruction  de  / 
saTibfîjité  jet  de  sa  valeur  morale  ;  démontrons  donc,  en  quel-  \  ^ 
ques  mots,  que  l'application  des  vues  de  Platon  serait  k  la  fois  | 
destructive  de  la  liberté  humaine  et  de  la  véritable  morale,  et  j 
que  par  suite  elle  manquerait  infailliblement  son  but. 

Si J[a  igiâsiûa.de  l'État  est  de  faire  régner  la  vertu,  il  faut  lui 
reconnaître  une  omnipotence  absolue;  la  vertu  et  le  vice  pouvant 
se  montrer  dans  toutes  les  actions  de  l'homme,  toutes  les 
actions  de  l'homme  doivent  être  soumises  k  l'autorité  et  k  la 
surveillance  de  la  loi  ;  rien  ne  ^fjut  lui  échapper;  l'individu 
luT^ïïôit  soumission  nhsnluf*  dans  la  vie  publique,  dans  la 
vie  privée,  même  dans  ce  que  la  vie  privée  a  de  plus  intime  ; 
l'État  doit  s'emparer  de  lui  dès  le  moment  de  sa  naissance 
et  le  suivre,  l'accompagner,  le  surveiller,  ou  plutôt  le  diriger 
dans  toutes  les  périodes  de  son  existence,  dans  toutes  ses 
relations,  dans  toutes  les  manifestations  de  son  activité  physique, 
morale  et  intellectuelle  ;  les  jeux  de  l'enfance  et  de  la  jeunesse, 
les  rapports  entre  les  citoyens,  les  relations  dans  l'intérieur  de 
la  famille,  les  œuvres  de  la  poésie,  les  chants  et  la  musique,  la 
religion,  les  doctrines  philosophiques,  en  un  mot,  le  cœur, 
l'esprit,  l'âme,  l'homme  tout  entier  doit  devenir  la  chose  de 
l'État,  l'objet,  Pesclave  de  la  loi  ;  or,  c'est  bien  là  anéantir  l'indi- 
vidu, lui  enlever  toute  liberté,  toute  initiative,  partant  tout 
ressort  dVctîon.  On  ne  nous  accusera  pas  d'exagérer  les  atteintes 
ainsi  portées  à  la  liberté  humaine  :  elles  sont  toutes  indiquées  et 
recommandées  en  termes  exprès  par  Platon  lui-même  dans  la 
République  et  dans  les  Lois  ;  qu'on  se  rappelle  seulement  ce  qu'il 
prescrit  dans  la  République  quant  aux  discours  à  tenir  aux 
enfants  au  sujet  des  dieux,  des  héros,  des  enfers,  de  la  mort  ; 
qu'on  se  rappelle  encore  le  décret  d'exclusion  qu'il  porte  contre 
les  poètes,  les  règles  qu'il  établit  concernant  la  musique,  etc.  ; 
pourra-t-on  encore  contester  après  cela  que  la  théorie  de  Platon 
aboutit  à  la  destruction  de  la  liberté  de  l'homme  ?  le  pourra-tron, 
alors  qu'on  le  voit  s'arroger  le  droit  de  régler  jusqu'aux  pen- 
sées des  membres  de  son  État  ? 
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Mais  le  système  qui  confond  la  morale  et  la  politique,  ne 
détruit  pas  seulement  la  liberté  de  Thomme^  il  détruit  encore 
la  véritable  moralité  ;  la  morale  suppose  avant  tout  la  bonne 
volonté,  la  pureté  des  motifs,  le  désintéressement  i^e  exclut 
tjul^ontraintêi  elle  fait  toujours  appel  à  la  librp  adhésion  de 
rhomme;  toute  action,  alors  même  qu'elle  serait  bonne  en  elle- 
même,  perd  tout  caractère  moral,  si  celui  qui  la  commet  agit, 
non  pas  en  vue  du  bien,  mais  sous  Timpulsion  de  la  contrainte, 
s*il  est  déterminé  dans  son  action,  non  pas  par  le  désir  de  se 
conformer  à  la  loi  morale,  mais  par  Timpuissance  où  il  se 
trouve  de  résister  à  la  loi  positive  ou  par  la  crainte  de  la 
répression.  La  vertu  ne  peut  être  que  l'œuvre ,  ljl?re_^JIa 
volonté  des  hommes:  c'est  ce  que  Platon  semble  lui-même  recon- 
naître, quand  il  dit  que  l'homme  libre  ne  doit  rien  apprendi*e 
en  esclave,  et  que  les  leçons  qui  entrent  de  force  dans  l'âme  n'y 
demeurent  pas.  L'État  n'a  pas  qualité  pour  obliger  les  citoyens 
à  être  bons,  tempérants,  généreux,  en  un  mot  vertueux;  en  se 
donnant  cette  mission,  il  échouerait  inévitablement,  puisque, 
comme  nous  venons  de  l'établir,  ij  n'j  a  pas  de  véritable 
moralité  sans  liberté;  et  même  il  marcherait  à  l'encontré  de  son 
propre  but,  car  rcffet  nécessaire  de  la  contrainte  est  de  diminuer 
le  sentiment  de  la  responsabilité,  de  développer  l'égoïsmë,  et 
d'affaiblir  le  sens  morar,'en'  poussant  l'individu  'k  recourir  aux 
moyens  les  plus  vils  et  aux  artifices  les  plus  dégradants  pour 
échapper  à  l'étreinte  de  la  loi  ;  la  contrainte  pourrait  peut-être 
prévenir  quelques  fautes,  mais  elle  empêcherait  en  même  temps 
t-outcs  les  nobles  actions,  en  leur  enlevant  ce  qui  fait  toute  leur 
beauté,  savoir,  la  soumission  libre  et  spontanée  de  l'homme  à  la 
loi  morale. 

Mais^  tout  en  prétendant  que  la  politique  et  la^oralc  ne 
doivent  pas  être  confondues,,  nous  devons  reconnaître  qu'il  j^  a 
entre  elles  des  liens  nombreux  et  intimes  ;  nous  avons  montré 
que  la  hioralc  n'était  pas  l'objet  de  la  politique  ;  cherchons 
maintenant  quels  rapports  les  relient  l'une  à  l'autre. 
I  La  politique  doit  respecter  la  loi  morale  :  telle  est  la  première 
i  règle  que  nous  formulerons  ici.  La  morale  est  universelle  ;  ses 
prescriptions  doivent  être  observées  dans  la  politique^  comme 
dans  toute  sphère  d'action  quelconque  ;  en  dernière  analyse,  les 
gouvernements  ne  sont  pas  des  choses,  ce  sont  des  hommes  ; 
comment  dès  lors  pourrait-on  soutenir  que  les  gouvernements, 
dans  leur  manière  d'agir,  n'ont  pas  à  s'inquiéter  delà  loi  morale. 
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c'est-à-dire  qu'il  y  a  des  exceptions  à  la  règle,  que  les  hommes 
doivent^  en  tout,  partout  et  toujours,  se  conduire  en  honnêtes 
gens?  Si  Ton  admet  une  morale  privée,  comment  ne  pas  admettre 
une  morale  publique  identique  ?  Si  l'on  repousse  la  morale^ 
publique,  comment  conserver  la  morale  privée  ?JI  y  a  peu 
d'idées  aussi  fausses  et  en  même  temps  peu  de  préjugés  aussi 
funestes,  que  de  pi^èndre  soustraire  la  politique  à  la  loi  morale, 
ou  du  moins  de  vouloir  la  soumettre iTiïrie'  iïioraTe "spéciale. 
Cette  erreur" et  ce  préjugé  s'expliquent  facilement:  d'abord,  À 
toutes  les  époques  de  l'histoire^  on  a  vu  les  gouvernements 
n'éprouver  aucune  hésitation,  aucun  scrupule,  à  commettre  les 
actes  les  plus  immoraux,  et  cela  sans  provoquer  le  moindre 
étonnement,  par  suite  sans  doute  de  la  force  d'habitude;  on 
est  naturellement  arrivé  &  conclure  de  \k  qu'il  y  a  deux  moraîés^ 
l'une  pour^le£nidiyidus,  l'autre  pour  les  Étals;  ensuite,  toutes 
les  actions,  manifestement  répréhensibles  en  elles-mêmes,  com- 
mises par  ceux  qui  dirigeaient  la  politique  des  États,  l'ont  tou- 
jours été  sous  le  couvert  de  l'intérêt  jpubliçj^  du  salut  de  la 
république,  du  maintienjle  l'ordre,  etc.  ;  or,  chacun  comprend 
bien,  en  théorie  du  moins,  que  l'intérêt  particulier  doit  être 
sacrifié  au  devoir  par  tout  individu  quelconque;  mais,  quand  il 
s'agit  de  l'État,  comme  agir  dans  l'intérêt  de  l'État  semble  déjà 
constituer  un  devoir  primordial,  on  ne  trouve  pas  condam- 
nable qu^on  enfreigne,  à  son  profit  ou  en  son  nom,  les  pres- 
criptions les  plus  formelles  de  la  justice;  on  excuse  alors  les 
violations  les  plus  flagranles  de  la  loi  moTàtèTon^uslîfîè  des 
i^çtes  que  nul  n'hésiterait  à  flétrir  chez  l'ihiJîvidu  qui  s'aviserait 
de  les  commettre  comme  sTnîplè  particulier.  Aujourd'hui,  du 
moins  théoriquement,  le  machiavélisme  est  condamné;  que  le 
système  ainsi  dénommé  représenté  ou  non  la  pensée  réelle  de 
celui  dont  il  déshonore  le  nom,  il  n'en  est  pas  moins  vrai  qu'il 
a  existé  en  fait,  qu'il  a  reçu  de  fréquentes  applications,  que 
de  nos  jours  même  il  n'a  pas  encore  complètement  disparu  ; 
mais  il  n'est  plus  personne  du  moins  qui  oserait  le  défendre 
ouvertement  avec  toutes  les  conséquences  qu'il  comporte.  Qui, 
en  effet,  oserait  présenter,  comme  règles  de  conduite  proclamées 
ou  admises  par  la  science  politique,  la  subordination  de  tous 
les  principes  à  l'intérêt,  la  violation  de  toutes  les  prescriptions 
de  la  justice  et  de  la  morale  en  vue  de  l'utile,  l'emploi  de  tous 
les  moyens  en  vue  du  succès,  le  mensonge  et  le  parjure,  la 
violence  et  la  cruauté,  la  corruption  et  la  spoliation,  l'assassinat 
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même?  L'adoucissement  des  mœurs,  le  développement  de  la 
conscience  publique,  les  progrès  du  droit  ne  permettent  plus 
aujourd'hui  de  soutenir  que  tout  est  permis  contre  les  ennemis 
du  dehors  et  contre  les  ennemis  du  dedans  ;  ce  qu'on  admettait 
et  ce  qu'on  trouvait  naturel  dans  la  politique  d'autrefois,  on 
n'oserait  plus  s'abstenir  de  le  condamner  aujourd'hui  ;  en  un 
mot,  la  raison  d'État  tend. à  dominer  de  moins  en  moins  la 
consciencepublique  ;  nous  ne  disons  pas  que  l'on  soit  près  du 
but;  mais,  en  s'en  rapprochant  ou  en  tendant  à  s'en  rapprocher, 
les  diverses  nations  du  monde  civilisé  confirment  notre  thèse, 
k  savoir  que  la  politique  doit  se  conformer  avant  tout  aux 
prescriptions  de  la  loi  morale  (^tTfe_kjwj»i?P.c  élerneHe. 

TômmlF""§eCTOdïï  règle  concernant  les  rapports  entre  la  poli- 
tique et  la  morale,  nous  pouvons  émettre  cette  maxime,  ^ue  la 
première  condition  de  la  stabilité  d'un  État,  c'est  que  la  loi 
morale  régisse  les  mœurs  des  cito>;çns,  c^est  que  ces  derniers 
soient  vertueux  et  moraux,  au  moins  dans  une  certaine  mesure. 
i/Êtat,  avons-nous  dit,  n'a  pas  pour  mission  de  faire  régner  la 
vertu,  et  cependant,  ajoutons-nous  maintenant,  il  ne  saurait  se 
maintenir  sans  elle.  Que  serait,  en  effet,  une  nation  où  les  relations 
entre  les  citoyens  ne  s'appuieraient  pas  avant  tout  sur  la  bonne 
ioTçi  la  justice,  où  les  fonctions  publiques  ne  seraient  pas  rem- 
plies avec  Intégrité  par  ceux  auxquels  elles  sont  confiées,  où 
nul  ne  ressentirait  l'amour  de  la  patrie,  où  personne  ne  saurait 
faire  preuve  de  zèle  pour  le  bien  général  ?  Comment  un  État 
vivrait-il,  si  ses  membres  refusaient  de  se  soumettre  à  la  loi  du 
travail  ?  Comment  ne  resterait-il  pas  dans  une  condition  misé- 
rable, si  l'économie  y  était  totalement  inconnue  ?  Lui  serailril 
possible  d'échapper  à  l'asservissement,  lorsque  les  citoyens  n'au- 
raient ni  la  volonté  ni  le  courage  de  le  défendre?  Les  révolutions 
tarderaient-elles  longtemps  à  le  renverser,  s'il  n'y  avait  que  dis- 
cordes et  déchirements  dans  son  sein,  si  les  classes  supérieures 
n'exprimaient  que  dédain  et  mépris  pour  les  classes  inférieures, 
et  si  celles-ci  ne  ressentaient  pour  celles-là  que  haine  et  envie  ? 
Combien  de  temps  pourrait  subsister  un  État  où  les  lois  ne 
seraient  pas  respectées  par  ceux  qui  leur  doivent  obéissance,  où 
les  arrêts  de  la  justice  ne  rencontreraient  que  défiance  et  hostilité, 
où  les  citoyens  ne  sauraient  exercer  leurs  droits  sans  les  outre- 
passer, sans  empiéter  sur  ceux  d'autrui,  où  l'on  ne  saurait  discuter 
sans  injurier  et  menacer,  ni  revendiquer  ses  droits  sans  porter 
le  trouble  dans  tout  le  corps  social?  Quel  élément  de  stabUité 
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pourrait-oa  trouver  dans  un  pays,  qu'est-ce  qui  garantirait  son 
existence  et  assurerait  sa  dignité,  si  chacun,  préoccupé  exclu- 
sivement de  lui-même,  ne  visait  qu*à  acquérir  la  richesse,  n'im- 
porte les  moyens,  si  tous  plaçaient  le  bien-être  au-dessus  de 
l'honneur,  et  l'intérêt  privé  au-dessus  de  l'intérêt  public  ?  Mais, 
nous  dira-t-on  alors,  si  vous  prétendez  que  les  États  ne  peuvent 
se  soutenir  que  par  la  vertu,  du  moins  par  un  certain  degré  de 
vertu,  et  que  le  vice  doit  nécessairement  les  conduire  à  leur 
perte,  vous  devez  logiquement  de  là  déduire  la  nécessité  pour 
la  politique  de  faire  régner  la  vertu,  au  besoin  par  la  contrainte. 
Nullement;  car,  comme  nous  l'avons  démontré,  et  nous  ne 
revenons  pas  sur  la  démonstration^  on  n'arriverait  ainsi  qu'à 
détruire  la  liberté^  sans  réussir  à  rendre  les  citoyens  vertueux. 
Pour  pouvoir  se  maintenir,  l'État  doit  s'appuyer  sur  la  vertu, 
mais  la  vertu  ne  peut  être  produite  que  par  la  volonté  libre 
des  citoyens;  s'ils  veulent  que  l'État  subsiste,  ils  doivent  faire 
ce  qui  est  nécessaire  à  cet  effet  :  (Is  doivent  se  soummettre  | 
libremjent  à  la  nécessité  qui  s'impose  à  eux  de  se  conformer  à  > 
la  loi  morale.  L'individu"  a  dés  droits;  ces  droits  doivent  être 
respectés  par  tous  ;  la  mission,  le  devoir  de  l'autorité  est  de 
veiller  à  ce  qu'ils  le  soient  ;  mais,  pour  que  la  libre  action 
et  les  droits  de  l'individu  ne  deviennent  pas  nuisibles  à  la 
société,  ij  faut  ^ue  l'individu  n'ait  pas  exclusivement  en  vue  son 
bien  propre,  mais  aussi  le  bien  général  :  tel  est  le  devoir  du 
citoyen,  devoir  qù^îî36ît  remplir  volontairement  et  librement. 
Voilà  comment  la  politique  se  lie  intimement  à  la  morale, 
et  comment  cependant  elle  est  loin  de  se  confondre  avec  elle. 
Qu^on  ne  se  figure  pas  qu'à  l'aide  d'expédients  quelconques,  par 
exemple  par  l'une  ou  l'autre  combinaison  des  pouvoirs,  on 
puisse  prévenh*  les  mauvais  eff^ets  que  produiraient  pour  une 
nation  l'égoïsme,  les  passions  et  les  vices  des  individus;  si  l'on 
n'a  que  des  expédients  à  leur  opposer^  si  l'on  ne  peut  pas 
compter  sjir  le  sentiment  du  devoir,  on  ne  tardera  pas  à  recon- 
naître que,  lorsque  le  pouvoir  et  l'individu  en  viennent  à 
recourir  l'un  contre  l'autre  à  une  lutte  de  ce  genre,  lutte 
d'adresse  et  de  ruse,  celui-là  pour  faire  observer  les  lois  et 
celui-ci  pour  les  éluder^  c'est  toujours  ce  dernier  qui  remporte 
la  victoire  :  1  jtat  est  seuj  contre  tous,  et  chaque  individu  est 
pourJiutiUl.My.ÇXWe4i  la  lutte  n'est  donc  pas  égale, 

maj^é  toute  la  force  dont  l'État  est  armé  ou  qu'il  peut  avoir  à 
sa  disposition. 
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En  troisième  lieu  enfin,  nous  devons  atténuer  ce  qu^il  peut  y 
avoir  de  trop  absolu  dans  la  thèse  que  nous  avons  soutenue  au 
sujet  de  la  séparation  de  la  politique  et  de  la  morale  ;  il  ne  faut 
nullement  en  conclure  que  l'État  n'exerce  pas  et  ne  doit  pas  exer- 
cer la  moindre  action  sur  !&  ïwofaîîtë  des  dtorcror;  tlTH,  en  effet, 
des  points  par  lesquels  il  agît  sur  ellé>  soît'dîréclement,  soit  indî- 
rêcïcmênt. "Ce  que  nous  signalerons  ici  tout  d'abord,  c'est  le 
traitement  qu'il  doit  faire  subir  k  ceux  de  ses  membres  qui  se 
sont  rendus  conpabtcsrïtecrîmcs  ou  de  délits;  on  demande  pour 
ainsi  dire  universellement  aujourdTiûf  quele  svstcmjeLPfipal  tout 
entier  et  particulièrement  la  vie  dans  les  prisons  soient  organisés 
et  régies  de  manière  à  ne  pas  aggraver  les  penchants  vicieux  qui 
sont  la  source  des  crimes,  de  manière  tout  au  contraire  à  faci- 
liter et  à  amener  la  réforme  morale  des  condamnés,  eu  les 
soumettant  à  un  régime  qui,  par  tous  les  moyens  possibles, 
détruise  ou  affaiblisse  en  eux  l'empire  des  passions  et  des  habitudes 
désordonnées,  dont  la  funeste  action  les  a  poussés  à  se  mettre  en 
révolte  contre  les  lois;  voil>  donc  unjremier  mode  important  par 
lequel  l'État  agit  directement  sur  la  moralité  des  citoyens,  ou  du 
moins  de  ceux  d'entre  eux  qui,  par  leurs  méfaits,  ont  fait  naître 
pour  la  société  le  droit  de  les  priver  de  leur  liberté,  et  partant 
celui  de  régler  l'emploi  de  leur  temps  pendant  toute  la  durée  de 
la  détention.  L'État  agit  encore  dii*€ictcment  sur  la  moralité  des 
citoyens  par  l'éducation  et  Tinstruction  publiques  ;  il  est  presque 
généralement  admis,  en  pratique  comme  en  théorie,  que  l'État  a  le 
droit  et  le  devoir  d'organiser  un  enseignement  public,  parce  que 
l'initiative  privée  est  impuissante  à  subvenir  à  tous  les  besoins, 
parce  que  le  monopole  de  l'enseignement  entre  les  mains  des 
particuliers  pourrait  à  certains  moments  priver  toute  une  popu- 
lation de  la  possibilité  de  s'instruire,  parce  que  les  simples 
particuliers  ne  sont  pas  aptes  à  l'œuvre  de  longue  haleine  de  la 
formation  de  professeurs,  parce  qu'enfin  la  liberté  de  conscience 
même  exige  qu'il  existe  de^  établissements  publics  d'enseigne- 
ment; or,  en  donnant  l'instruction,  il  est  évident  que  l'État  doit 
exercer  une  grande  influence  sur  le  caractère  de  ses  membres. 
Outre  cela,  il  y  a  encore  bien  des  moyens  indirects  par  lesquels 
il  agit  sur  la  moralité  des  citoyens  :  ainsi,  par  les  règles  qu'il 
suit  dans  la  collation  des  emplois  publics,  par  le  plus  ou  moins 
de  facilité  qu'il  donne  aux  citoyens  pour  l'accomplissement  de 
leurs  devoirs  et  le  développement  de  leurs  facultés,  en  veillant  au 
maintien  de  Pordre,  de  l'union,  de  la  paix,  etc.  Mais,  répétons-le, 
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dans  tout  cela  il  n'y  a  pas  de  contrainte^  ou,  si  TÉtat  agit  sur  la 
moralité  des  citoyens,  ce  n*est  pas  pour  remplir  sa  prétendue 
mission  de  leur  imposer  la  vertu,  c'est  comme  conséquence  de 
l'accomplissement  de  sa  vraie  mission,  ou  parce  que  son  premier 
devoir  est  de  respecter,  en  tout,  toujours  et  partout,  les  prescrip- 
Uons  de  la  loi  morale. 

De  ce  qui  précède  il  suit  que  larthéorie  de  Platon  au  sujet 
des  rapports  de  la  politique  etSêTla  morale  renferme  de  grandes 
erfeurs'^TcÔté^tle-grandes'^Titrftés.  Son  point  de  départ  est  rigou-"^ 
reusement  exact  :  les  lois  sont  impuissantes  sans  les  mœurs  ;  ce 
principe  "est  incontestable  ;  mais  où  il  est  dans  l'erreur,  *  c'est 
dans  les  conclusions  diverses  qu'il  déduit  de  son  principe  ;  dans 
la  République,  il  en  tire  cette  conséquence,  que  les  mœurs 
suffisent  dans  un  État  et  que  l'on  peut  se  passer  des  lois  (ce  qui 
ne  l'empêche  cependant  pas  de  formuler  en  lois  les  idées  qui 
auront  cours  dans  son  État  au  sujet  des  dieux,  des  héros,  des 
enfers,  de  la  mort,  etc.);  dans  les  LoiSy  il  tire  une  conséquence 
tout  autre  de  son  principe  ;  ici  il  ne  supprime  pas  les  lois,  tout 
au  contraire^  il  entend  bien  les  maintenir,  il  veut  régler  par  elles 
les  mœurs  des  membres  de  son  État  (ceci  paraît  en  contradiction 
avec  son  point  de  départ;  après  avoir  proclamé  en. principe 
l'impuissance  des  lois  sans  les  mœurs,  il  semble  peu  rationnel 
qu'on  reconnaisse  les  lois  comme  assez  puissantes  pour  pouvoir 
régler  les  mœurs  elles-mêmes).  Sans  rentrer  dans  la  discussion 
de  la  question,  voici  comment  nous  croyons  pouvoir  conclure 
quant  h  l'appréciation  k  faire  de  la  manière  de  voir  de  Platon  : 
un  des^  traits  dislinctifs  de  la  politise  platonicienne,  c'est  la 
confusion  de  la  ppUliquejBt  de  la  morale,  et  c'est  de  cette  confu- 
sion que  dérivent  en  grande  partie  à  la  fois  ses  mérites  et  ses 
défauts;  nous  adnieltons  sans  réserve  son  point  de  départ,  k 
savoir  que  les  lois  sans  les  mœurs  ne  sont  qu'une  lettre  morte, 
comme  nous  rejetons^^  sans  réserve  également^  Jes  conséquences 
qui  en  sont  Urées^.§aYair#.A'une.part,iittIun  Etat  peut  exister  sans 
lois,  etj  d'autre  part^  que  les  mœurs  d!uo  État  peuvent  et  doivent 
être  réglées  par  la  loi. 

Il  y  a  encore  plus  d'une  vérité  à  signaler  dans  les  idées  de 
Platon  que  nous  venons  de  faire  connaître;  les  doctrines  reli- 
gieuses et  morales  notamment  qu'il  y  émet  sont  marquées  au 
coin  de  la  raison  la  plus  élevée  ;  la  philosophie  et  la  religion 
ne  peuvent  que  confirmer  ce  qu'il  dit  dans  les  deux  livres 
de  la  République  qu'il  consacre  à  la  réfutation  des  erreurs 
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qui  avaient  cours  de  son  temps  au  sujet  des  dieux,  des  héros, 
des  enfers  et  de  la  mort;  il  montre  à  l'évidence  tout  ce  que  ces 
erreurs  renferment  d'absurde,  d'impie,  de  dangereux;  il  repousse 
et  condamne  en  termes  formels  tous  ces  récits  mythologiques 
qui  représentent  les  dieux  comme  se  souillant  de  crimes  que 
partout  la  justice  humaine  réprime,  tels  que  le  vol,  l'adultère, 
le  parricide,  comme  prenant  toute  espèce  de  formes  pour  tromper 
les  hommes  et  leur  tendre  des  pièges,  comme  si  un  dieu  pouvait 
mentir  et  changer  de  figure,  comme  si  la  divinité  n'était  pas  la 
perfection  et  comme  si  la  perfection  pouvait  se  modifier  ;  il 
déclare  expressément  qu'il  n'y  a  rien  de  vrai  dans  toutes  ces 
fables,  pas  plus  que  dans  celles  qui  font  croire  que  l'on  peut 
désarmer  la  justice  des  dieux  en  leur  adressant  des  prières,  en 
leur  offrant  des  sacrifices,  ou  en  partageant  avec  eux  le  produit 
du  crime.  Platon  a  donc  la  gloire  de  ne  pas  avoir  accepté  les 
fictions  erronées  de  la  mythologie,  et  d'avoir  considéré  ses  récits 
comme  de  pures  hypothèses,  comme  des  fables  dont  l'action 
ne  pouvait  être  que  funeste  sur  la  moralité  privée  et  la  moralité 
publique.  Mais  il  a  commis  l'erreur  de  vouloir  imposer  par  la 
(loi  les  grancTés  vérités  que  sa  haute  raison  lui  faisait  découvrir; 
nous  ne  nous  étendrons  pas  ici  sur  cette  erreur,  attendu  qu^ellc 
tient  à  son  erreur  générale  quant  aux  rapports  entre  la  politique 
et  la  morale,  système  que  nous  avons  suffisamment  apprécié.  Nous 
verrons  en  outre,  dans  les  Lois,  que  Platon  n'a  pas  su  toujours  se 
maintenir  à  la  même  hauteur  au-dessus  de  ses  contemporains,  et 
qu'il  n'a  pas  toujours  été  aussi  résolu  dans  ses  attaques  contre 
les  erreurs  de  la  mythologie. 

Un  autre  point^  dans  Platon,  d'une  grande  vérité  également, 
c'est  l'importance  qu'il  attache  à  l'éducation;  on  répète  à  chaque 
instant  de  nos  jours  le  mot  de  Leibnitz,  que  celui  qui  a  dans  ses 
mains  l'éducation,  peut  changer  le  monde  ;  eh  bien,  cette  vérité, 
Platon  en  avait  le  sentiment  le  plus  profond  ;  sans  doute,  le  sys- 
tème d'éducation  qu'il  propose  s'applique  à  une  civilisation  toute 
différente  de  la  nàtre^  à  une  époque  qui  est  passée  sans  retour  ; 
mais  l'idée  qui  servait  de  base  à  ce  système,  à  savoir  l'importance 
de  l'éducation,  sera  et  restera  éternellement  vraie;  toujours 
il  sera  vrai  de  dire  que  Téducation,  grâce  à  la  flexibîliifî..  de 
k  natujè  humaine,  est  la  meilleure  école  des  mœurs,  et  que, 
faisant  connaître  à  l'homme  ses  devoirs  et  lui  apprenant  à 
les  aimer  et  à  les  remplir,  lui  inspirant  l'amour  du  bien  public  et 
le  respect  des  lois,  c'est  elle  surtout  qui  forme  ses  habitudes,  et 
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qui  par  là  constitue  la  véritable  force  des  États  et  la  meilleure 
garantie  de  leur  maintien. 

Platon  se  conformait  aux  idées  et  aux  habitudes  de  son  temps, 
quand  il  partageait  Tëducation  en  deux  branches,  la  musique  et 
la  gymnastique;  mais  il  s'en  séparait,  quand,  au  lieu  de  recon- 
naître^ à  l'une,  la  mission  de  former  l'âme,  et  à  l'autre,  celle 
de  former  le  corps,  il  donnait  à  toutes  deux  pour  mission  princi- 
pale de  former  l'âme.  Lorsque  l'on  parle  ainsi  de  la  musique 
comme  branche  de  l'éducation  grecque,  il  ne  faut  naturellement 
pas  prendre  ce  mot  dans  le  sens  restreint  qu'on  lui  attribue 
aujourd'hui.  La  musique  en  Grèce  ne  consistait  pas  simplement 
dans  l'art  de  chanter,  soit  seul,  soit  dans  un  chœur^  et  dans  l'art 
de  tirer  des  sons  de  la  lyre  ou  d'autres  instruments;  elle  renfer- 
mait aussi  l'art  d'apprendre  et  de  répéter  des  poésies,  de  s'expri- 
mer d'une  manière  exacte  et  élégante,  enfin  toute  une  série 
d'objets  qui  se  diversifièrent  et  se  multiplièrent  au  fur  et  à  mesure 
que  les  connaissances  générales  s'accrurent  :  au  cinquième  siècle 
avant  l'ère  chrétienne,  à  Athènes,  des  maîtres  de  musique 
enseignaient  l'astronomie,  la  géographie,  la  physique,  et  soute- 
naient des  discussions  de  dialectique  sur  toutes  les  questions  que 
débattaient  ceux  qui  prenaient  part  au  mouvement  des  idées. 
Le  terme  général  et  commun  de  musique  s'explique  k  cette 
époque,  parce  que  le  domaine  des  connaissances  acquises  n'était 
pas  assez  vaste,  et  parce  que  les  matières  spéciales  ne  s'étaient 
pas  suffisamment  développées,  pour  que  l'on  pût  subdiviser  la 
science  en  branches  distinctes  et  séparées  les  unes  des  autres  ; 
voilà  comment  il  se  fait  que  la  musique  renfermait  tout  ce 
que  les  Grecs  personnifiaient  dans  les  neuf  Muses,  déesses  des 
sciences  et  des  arts,  c'est-à-dire  l'histoire,  la  comédie,  la 
tragédie^  la  poésie  légère  et  l'élégie,  l'épopée,  Tastronomic, 
l'éloquence  et  la  poésie  lyrique,  la  danse^  et  la  musique  propre- 
ment dite. 

Montesquieu  (l)  explique  d'une  manière  assez  saisissante  et 
originale  la  part  que  la  Grèce  et  notamment  Platon  donnaient  à 
la  musique  dans  l'éducation  ;  nous  reproduisons  ses  explications, 
en  faisant  remarquer  toutefois  qu'il  prend  la  musique  dans  un 
sens  trop  restreint.  «  On  était  fort  embarrassé,  dit-il,  dans 
les  républiques  grecques.   On  ne  voulait  pas  que  les  citoyens 


(i)  De  l'espHt  deê  loU,  liv.  IV,  chap.  VIII. 
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travaillassent  au  commerce,  à  Tagriculture  ni  aux  arts;  on 
ne  voulait  pas  non  plus  qu'ils  fussent  oisifs.  Ils  trouvaient  une 
occupation  dans  les  exercices  qui  dépendaient  de  la  gymnastique^ 
et  dans  ceux  qui  avaient  du  rapport  à  la  guerre.  L'institution  ne 
leur  en  donnait  point  d'autres.  Il  faut  donc  regarder  les  Grecs 
comme  une  société  d'athlètes  et  de  combattants.  Or^  ces  exercices^ 
si  propres  à  faire  des  gens  durs  et  sauvages^  avaient  besoin  d'être 
tempérés  par  d'autres  qui  pussent  adoucir  les  mœurs.  La  musique, 
qui  tient  à  l'esprit  par  les  oi^anes  du  corps,  était  très-propre  à 
cela.  C'est  un  milieu  entre  les  exercices  du  corps  qui  rendent  les 
hommes  durs,  et  les  sciences  de  spéculation  qui  les  rendent 
sauvages.  On  ne  peut  pas  dire  que  la  musique  inspirât  la  vertu  ; 
cela  serait  inconcevable  ;  mais  elle  empêchait  l'efTet  de  la  férocité 
de  Tinstitution,  et  faisait  que  l'âme  avait  dans  l'éducation  une 
part  qu'elle  n'y  aurait  point  eue.  Je  suppose  qu'il  y  ait  parmi 
nous  une  société  de  gens  si  passionnés  pour  la  chasse  qu'ils  s'en 
occupassent  uniquement  :  il  est  sur  qu'ils  en  contracteraient  une 
certaine  rudesse.  Si  ces  mêmes  gens  venaient  à  prendre  encore  du 
goût  pour  la  musique,  oa  trouverait  bientôt  de  la  différence  dans 
leurs  manières  et  dans  leurs  mœurs.  Enfin  les  exercices  des  Grecs 
n'excitaient  en  eux  qu'un  genre  de  passions,  la  rudesse, 
la  colère,  la  cruauté  ;  la  musique  les  excite  toutes,  et  peut  faire 
sentir  k  l'âme  la  douceur,  la  pitié,  la  tendresse,  le  doux  plaisir. 
Nos  auteurs  de  morale,  qui,  parmi  nous,  proscrivent  si  fort 
les  théâtres,  nous  font  assez  sentir  le  pouvoir  que  la  musique 
a  sur  nos  âmes.  Si  à  la  société  dont  j'ai  parlé  on  ne  donnait  que 
des  tambours  et  des  airs  de  trompette,  n'est-il  pas  vrai  que  l'on 
parviendrait  moins  à  son  but  que  si  l'on  donnait  une  musique 
tendre  ?  Les  anciens  avaient  donc  raison,  lorsque,  dans  certaines 
circonstances,  ils  préféraient  pour  les  mœurs  un  mode  à  un 
autre.  » 

Vn.  —  Gk>aTemement  de  la  philosophie. 

Tant  que  les  philosophes  (')  ne  seront  pas  rois,  ou  que  les  rois  ne  seront 
pas  vraiment  philosophes,  tant  que  la  puissance  politique  et  la  philosophie 
ne  se  trouveront  pas  ensemble,  il  n^est  point  de  remède  aux  maux  qui 


(I)  BépubLy  liv.  V,  V.  Codsir,  t.  9,  pp.  305  à  321.  —  Scbhbideb,  i73, 
1.  31  et  s.,  47^  k  480. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  133  — 

désolent  les  États^  ai  même,  selon  moi,  à  ceux  du  genre  humain,  et  jamais 
notre  État  ne  pourra  naître.  Mais  quels  sont  les  philosophes  à  qui  il  faut 
déférer  le  gouvernement  des  États?  Le  beau  étant  opposé  au  laid,  ce  sont 
deux  choses  distinctes  ;  il  en  est  de  même  du  juste  et  de  Tinjuste,  du  bon  et 
du  mauvais,  et  de  toutes  les  autres  idées  ;  chacune  d'elles,  prise  en  soi,  est 
une;  mais  dans  leurs  rapports  avec  les  actions,  avec  les  corps  et  entre 
elles,  elles  prennent  mille  formes  qui  semblent  les  rendre  multiples.  Voici 
donc  par  où  je  distingue  les  amateurs  de  spectacles  d'avec  les  hommes  à 
qui  seuls  convient  le  nom  de  philosophes  :  les  premiers,  dont  la  curiosité 
est  toute  dans  les  yeux  et  les  oreilles,  aiment  les  belles  voix,  les  belles 
couleurs,  les  belles  figures,  etc.;  mais  leur  intelligence  est  incapable  d'aper- 
cevoir et  d'aimer  le  beau  lui-même;  ils  sont  rares,  ceux  qui  peuvent  le 
contempler  dans  son  essence  ;  ceux-là  seuls  sont  philosophes  qui  s'attachent 
à  la  contemplation  du  principe  essentiel  des  choses. 

Dans  le  liv.  VKl),  Platon  donne  de  nouveaux  développements 
à  la  question  de  savoir  ce  qu'est  le  véritable  philosophe  et  quelles 
sont  les  qualités  qu*il  possède  ;  il  y  énonce  aussi  (2)  de  nouveau  en 
principe  qu'il  n'est  point  de  remède  aux  maux  publics  et  parti- 
culiers, et  que  l'État  idéal  ne  se  réalisera  jamais,  si  la  philosophie 
ne  possède  toute  autorité,  si  des  circonstances  extraordinaires  ne 
mettent  les  vrais  philosophes  dans  la  nécessité  de  prendre  bon 
gré  mal  gré  le  gouvernement  de  l'État,  et  l'État  lui-même  dans 
la  nécessité  de  les  écouter,  ou  si  quelque  inspiration  divine  ne 
donne  un  vrai  amour  de  la  philosophie  à  ceux  qui  gouvernent. 

C'est  à  nous,  fondateurs  de  l'État  (>),  d'obliger  les  hommes  d'élite  de 
monter  le  chemin  vers  la  région  supérieure  pour  y  contempler  le  bien  en 
lui-même  ;  mais  lorsqu'ils  l'auront  contemplé  pendant  le  temps  convenable, 
gardons-nous  de  leur  permettre  de  se  fixer  dans  cette  région  supérieure  ; 
nous  les  condamnons  sans  doute  ainsi  à  une  vie  moins  heureuse  ;  mais  le 
législateur  doit  se  proposer,  non  pas  le  bonheur  d'un  ordre  particulier  de 
citoyens,  mais  le  bonheur  de  tous,  en  les  amenant  à  se  faire  part  des  avan- 
tages que  chacun  peut  apporter  à  la  société  commune;  s'il  s'applique  à 
former  de  pareils  citoyens,  ce  n'est  pas  pour  leur  laisser  faire  de  leurs 
facultés  tel  emploi  qu'ils  voudront,  mais  pour  les  faire  concourir  à  fortifier  le 
lien  de  l'État.  Nous  ne  serons  pas  coupables  d'injustice  envers  les  philoso- 
phes, en  les  obligeant  de  se  charger  de  la  garde  de  leurs  concitoyens  ;  dans 
les  autres  États,  les  hommes  comme  eux  sont  plus  excusables  de  se  dispenser 


(1)  Passage  déjà  cité  :  Républ.,  liv.  VI,  V.  Cousin,  t.  iO,  pp.  1  à  16.  — 
Schneider,  484  à  490, 

(2)  Réjntbl.y  liv.  VI,  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  3i,  35  et  40.  —  Schneider,  499, 
1.  6  et  s.,  501, 1.  48  à  52. 

(3)  RépubL,  liv.  VII,  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  74  à  78.  —  Schneider,  519, 1.  25 
et  s.,  520  et  521. 
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des  travaux  de  la  vie  publique^  car  ils  se  sont  formés  eux-mêmes,  malgré  le 
gouvernement;  mais  nous  avons  formé  les  nôtres  dans  Tintérét  de  l'État, 
comme  dans  le  leur;  nous  leur  avons  donné  une  éducation  plus  parfaite,  qui 
les  rendit  plus  capables  que  tous  les  autres  d'allier  Pétude  de  la  sagesse  au 
maniement  des  affaires.  Vu  ces  raisons,  nos  élèves  ne  refuseront  pas  de 
prendre  part  tour  â  tour  aux  affaires  publiques,  car  ils  sont  justes  ;  chacun 
d'eux  ne  prendra  alors  le  pouvoir  que  pour  acquitter  une  dette,  tout  au 
contraire  de  ce  qui  se  fait  dans  les  autres  États.  Partout  où  la  condition  des 
hommes  destinés  au  pouvoir  est  préférable  pour  eux  au  pouvoir  lui-même, 
il  sera  possible  d'établir  un  bon  gouvernement;  car  dans  cet  État  seul 
commanderont  ceux  que  rendent  vraiment  riches,  non  pas  l'or,  mais  la 
sagesse  et  la  vertu  ;  mais  partout  où  l'on  voit  courir  aux  affaires  publiques 
des  mendiants,  des  gens  affamés  de  biens,  qui  n'en  ont  aucuns,  et  qui 
s'imaginent  que  c'est  là  qu'ils  doivent  en  aller  prendre,  il  n'y  a  pas  de  bon 
gouvernement  possible;  le  pouvoir  devient  une  proie  qu'on  se  dispute  ;  et 
cette  guerre  intestine  finit  par  perdre  et  les  hommes  qui  se  disputent  le 
gouvernement,  et  l'État  lui-même.  Il  n'y  a  pas  d'autre  condition  que  celle  du 
▼rai  philosophe  pour  inspirer  le  mépris  du  pouvoir  ;  d'autre  part,  le  pouvoir 
doit  toujours  être  confié  à  ceux  qui  ne  sont  pas  jaloux  de  le  posséder;  autre- 
ment la  rivalité  fera  naître  des  disputes  entre  ceux  qui  le  convoitent.  La 
garde  de  l'État  ne  peut  donc  être  imposée  qu'à  ceux  qui,  mieux  instruits 
que  tous  les  autres  dans  la  science  de  gouverner,  ont  une  vie  bien  préférable 
à  la  vie  civile. 

Platon,  attnbuaniLà  Ja^h^^^^  l'ÉUt,  devait 

naturellement  n'éprouver  que  du  dédain  pour  la  multitude  : 
c'est  là  une  conséquence  directe  de  son  principe. 

Il  n'est  pas  possible,  dit-il  au  liv.  VI(*),  que  la  multitude  conçoive  ce 
principe  :  que  le  beau  est  un  et  distinct  de  la  foule  des  choses  belles  ;  que 
toute  essence  est  une  et  non  pas  multiple;  il  est  impossible  par  conséquent 
que  le  peuple  soit  philosophe. 

Il  va  même  jusqu'à  déclarer  (")  que  ce  ne  sont  pas,  en  réalité, 
quelques  sophistes,  simples  particuliers,  qui  corrompent  la 
jeunesse,  mais  que  c'est  la  multitude  elle-même,  par  les  juge- 
ments erronés  qu'elle  porte  sur  le  beau  et  le  laid,  sur  ce  qui 
est  digne  d'éloge  et  digne  de  blâme. 

Il  n'y  a  point,  dit-il  ('),  d'éducation  morale  qui  puisse  aller  contre  celle 
dont  le  peuple  dispose  :  j'entends  d'éducation  humaine,  et  bien  entendu  que 
j'excepte  ce  qui  serait  divin.  Tous  ces  simples  particuliers,  docteurs  mercc- 


(i)  RépubL,  liv.  VI.  V.  Cousw,  t.  10,  p.  i3.  —  Schnbidb»,  i05,  i.  f.,  i9^. 

(2)  RépubL,  liv.  VI,  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  19  et  20.  —  Schneider,  492. 

(3)  Eépubl.,  liv.  VI,  V.  Cousin,  1. 10,  pp.  20ct21.  —  Schnbimr,  492, 1.  22 
à  38,  493. 
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uaires,  que  le  peuple  appelle  sophistes^  n^enseignent  pas  autre  chose  que  ces 
opinions  mêmes  professées  par  la  multitude  dans  les  assemblées  nombreuses, 
et  c^est  là  ce  qu'ils  appellent  sagesse. 

Toutefois,  quand  on  objecte  à  Platon  que  la  multitude  ne 
pense  pas  comme  lui  au  sujet  de  la  nécessité  de  confier  le  gou- 
vernement aux  philosophes,  il  répond  en  ces  termes  (liv.  VI)(*)  : 

Il  ne  faut  pas  trop  accuser  la  multitude;  elle  changera  bientôt  d'opinion, 
si,  au  lieu  de  lui  faire  querelle,  on  se  contente  de  la  ramener  doucement  et 
de  défendre  la  philosophie  contre  d'injustes  préjugés,  en  lui  montrant  ce  que 
sont  les  vrais  philosophes. 

Nous  avons  vu,  en  exposant  les  idées  émises  par  Platon  dans 
le  Politique,  que  là  déjà  il  avait  proclamé  la  souveraineté  de  la 
science  et  formulé  sa  théorie  du  gouvernement  du  génie;  là  déjà 
il  avait  déclaré  que  l'absolutisme  du_£éftie  doit  être  distingué 
entre  tous  les  autres  gouvernements  comme  un  dieu  entre  les 
mortels,  et  il  avait  présenté  comme  le  type  du  gouvernement 
parfait  une  dictature  absolue,  permanente,  régissant  la  société 
sans  lois  et  au  besoin  par  la  contrainte,  disposant  de  la  liberté, 
c[e"la  vie  des  hommes,  de  l'homme  tout  entier  et  sous  toutes  ses 
faces,  sans  être  arrêtée  par  aucun  frein  quelconque  en  dehors 
d'elle-même  ;  car  Platon  entendait  sans  doute  bien  en  trouver  un 
en  elle-même,  et  des  plus  efficaces,  quand  il  attribuait  à  celui 
qu'il  instituait  souverain,  au  vrai  politique,  à  l'homme  vraiment 
royal,  comme  il  l'appelle,  quand  il  lui  attribuait,  disons-nous, 
ou  plutôt  lui  supposait  toutes  les  qualités  du  corps  et  de  l'âme^ 
quand  il  lui  prêtait  un  ensemble  de  qualités  et  de  facultés  véri- 
tablement  surhumaines  ;  c'était  là,  on  se  le  rappelle,  la  condition 
moyennant  laquelle  il  reconnaissait  un  pouvoir  illimité  au  chef 
de  son  État. 

Nous  ne  pouvons  que  condamner  cette  théorie  :  elle  nous 
paraijt_cfi!merique^  îrréaIîsaI)Ie7Tàussê7"ef  dangereuse  au  plus 
Haut  point. 

Est-il  possible  d'abord  .qu'il  aj;)paraisse  parmi  les  hommes  un 
êtredftûe  3e  qualité&._et  de  facultés  aussi  diverses,  aussi  nom- 
breuses, aussi  rares  et  aussi  éminentes,  que  celles  qu^exigerait 
l'attribution  à  un  homme  d^îï  pouvoir  aussi  étendu,  d'une 
souveraineté  aussi  illimitée  ?  Platon  lui-même,  après  avoir  exposé 


(1)  Républ,,  Ht.  Vl,  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  39  à  58.  —  Scrnbidbr, 
.  f.,  800. 
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son  idéal,  convient  qu'il  est  chimérique,  puisqu^il  reconnaît 
que,  dans  la  situation  présente  des  choses  (il  aurait  pu  être  plus 
général  même),  on  ne  voit  pas  naître  dans  les  États  de  roi  tel 
qu'il  Ta  dépeint,  qui  dès  l'abord  se  distingue  entre  tous  par  la 
réunion  complète  de  toutes  les  qualités  du  corps  et  de  l'esprit. 
Mais  si  cette  théorie  se  fonde  sur  une  hypothèse  complètement 
illusoire,  était-elle,  malgré  les  parcelles  ou  les  traces  de  vérité 
qu'on  peut  y  découvrir,  bien  digne  d'arrêter  un  esprit  philoso- 
phique, à  moins  de  considérer  la  philosophie  comme  une  science 
planant  au-dessus  de  toute  considération  positive  ? 

Ensuite,  en  admettant  la  possibilité  de  l'apparition  d'un  pareil 
génie,  à  quels  signes  pourrait-il  se  faire  reconnaître  des  hom- 
mes, comment  pourrait-il  leur  faire  accepter  sa  souveraineté, 
quelles  sont  les  marques  non  équivoques  de  son  droit  qui  lui 
assureraient  leur  soumission?  Nous  ne  voyons  pour  notre  part 
aucune  solution  pratique  possible  de  toutes  ces  difficultés. 

Mais,  en  admettant  même  qu'on  parvînt  à  les  résoudre,  la 
raison,  la  justice^  le  respect  de  la  nature  humaine  opposeraient 
encore  à  cette  théorie  des  obstacles  insurmontables;  car  ils 
défendent  absolument  que  l'intelligence  et  la  liberté  de  tous 
soient  ainsi  sacrifiées  à  un  seul,  fûtrce  à  un  génie;  celui-ci  n'est 
jamais  qu'un  homme,  quelque  supérieur  qu'il  puisse  être,  et  les 
autres  hommes  ne  peuvent  pas  lui  être  abandonnés  comme  un  vil 
troupeau  sur  lequel  il  aurait  plein  pouvoir. 

Que  de  dangers  susciterait  d'ailleurs  cette  théorie  !  S'il  fal- 
lait admettre  la  souveraineté  de  l'intelligence  dans  le  sens  que 
lui  donne  Platon,  que  de  troubles  et  de  désordres  ne  verraitron 
pas  naître  dans  la  société  !  La  souveraineté  du  mérite,  en  effet, 
prend  son  droit  dans  elle-même  ;  mais  qui  est  juge  du  mérite, 
de  l'intelligence?  C'est  le  mérite,  c'est  l'intelligence  elle-même, 
c'est  donc  l'individu.  Que  résulterait-il  inévitablement  de  la  mise 
en  pratique  d'un  pareil  système?  la  revendication  de  la  souve- 
raineté par  toute  une  série  d'individus,  d'où  fatalement  dérive- 
raient des  conflits  entre  les  ambitions  rivales  et  des  luttes  de 
violence  et  de  ruse.  L'homme  n'a  déjà  que  trop  de  tendance  à 
croire  à  sa  propre  supériorité,  à  s'attribuer  toutes  les  facultés 
transcendantes  que  Platon  exige  du  véritable  politique,  et  cette 
tendance  prend  les  proportions  les  plus  vastes  chez  celui  qui  est 
investi  du  pouvoir  ou  qui  aspire  à  le  posséder;  son  égoïsme,  sa 
vanité,  son  ambition,  la  complaisance  et  les  flatteries  de  ses 
courtisans  s'accordent  pour  lui  inspirer  le  sentiment  de  l'infé- 
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rioritë  des  autres  hommes^  pour  le  convaincre  qu'il  est  plus 
intelligent,  plus  habile,  plus  juste  qu'eux  tous  ;  qu'on  expose  k 
un  pareil  esprit  la  théorie  de  Platon,  n'est-il  pas  naturel  et 
nécessaire  qu'il  en  tire  la  conclusion  que  c'est  à  lui  de  gouverner 
et  de  diriger  la  société  comme  il  l'entend,  qu'il  n'a  pas  à  s'in- 
quiéter de  lois  positives  ni  de  coutumes  quelconques,  que  les 
hommes  n'ont  pas  d'intérêt  plus  élevé  et  en  même  temps  plus 
évident  que  de  reconnaître  comme  loi  sa  volonté  individuelle  ? 
En  résumé  donc,  la  théorie  de  Platon  n'arrive  qu'à  fournir  des 
prétextes  et  des  armes  à  l'ambition  et  à  la  tyrannie,  en  leur 
permettant  de  se  déguiser  sous  les  apparences  de  la  supériorité 
intellectuelle  et  morale. 

Dans  la  République^  Platon  reste  fidèle  au  principe  général 
qu'il  a  émis  dans  le  Politique.  Dans  ce  dernier  dialogue,  il  érigel 
en  règle  l'incapacité  politique  de  la  multitude,  des  riches,  de 
toute  réunion  d'hommes  quelque  peu  nombreuse,  et  il  attribuej 
la  souveraineté  à  la  scienccj  dans  la  République^  il  déclare  la 
multitude  incapable  d'acquérir  la  science  des  idées  pures,  de 
l'absolu,  de  l'immuable^  de  l'éternel,  science  indispensable  à 
ceux  qui  gouvernent  ;  il  refuse  tout  droit  à  la  force,  à  la  nais- 
sance, à  la  richesse,  et  il  attribue  k  souveraineté  à  ceux  qui 
savent  s'élever  à  la  contemplation  de  ressëncè'dii  ïïeâiiT^du  vrai 
et^du  bien,  c'est-à-dire  aux  philosophes,  thèse  qu'il  formule 
ainsi  (fjour  que  les  États  soient  bien  gouvernés,  il  faut  que  les 
philosophes  deviennent  rois^  ou  que  les  rois  se  fassent  vraiment 
et  sérieusement  philosophes^Le^  principe  d'où  dérive  l'autorité 
est  donc  le  même  dans  le  Polijique  ei  dans  la  République;  ce 
principe  n'est  autre  que_la  scicRce  ;  mais  le  mode  d'application 
est  différent  dans  les  deux  ouvrages  ;  dans  le  premier,  c'est  un 
génie  supérieur  que  Platon  investit  de  la  souveraineté^  sauf  à 
renoncer  ensuite  lui-même  à  ce  système  comme  à  une  chi- 
mère ;  dans  le  dernier,  c'est  à  toute  une  classe,  la  classe  des 
philosophes,  qu'il  remet  ou  plutôt  qu'il  impose  la  direction 
de  la  société  ;  nous  disons  :  qu'il  impose  ;  remarquons  ici 
l'habileté  de  Platon  ;  il  veut  prévenir  sans  doute  cette  objec- 
tion qu'il  sentait  devoir  lui  être  faite,  à  savoir  que,  étant 
donné  son  principe  de  la  souveraineté  de  la  raison,  bien  des 
individualités  se  présenteront  au  nom  de  ce  principe,  pour 
revendiquer  pour  elles-mêmes  le  droit  de  diriger  l'État  et 
la  société;  et  Platon  croit  écarter  à  l'avance  l'objection,  en 
assurant  que  les    vrais   philosophes,    ceux   auxquels    revient 
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légitimement  rautoritë,  ne  la  réclameront  nullement,  et  qu*il 
faudra  au  contraire  la  leur  imposer,  pour  qu'ils  consentent  i  s*en 
charger.  La  réponse  est  adroite  sans  doute,  mais  elle  est  plus 
adroite  que  concluante  ;  nous  ne  voyons  pas  pourquoi  il  faudrait 
systématiquement  écarter  du  gouvernement  quiconque  aspire  i 
le  diriger,  par  cela  seul  qu*il  en  aurait  l'ambition  et  le  désir  ; 
nous  ne  voyons  pas  pourquoi  il  faudrait  &  priori  accorder  plus  de 
confiance  aux  habiles  qui  savent  cacher  leurs  vues  réelles,  qu'aux 
hommes  capables  qui  exprimeraient  ouvertement  leurs  inten- 
tions ;  nous  ne  voyons  pas  enfin  pourquoi,  lorsque  l'on  se  sent 
les  aptitudes  politiques  voulues,  on  devrait  s'interdire  de  cher- 
cher k  les  utiliser,  en  les  mettant  au  service  de  ses  concitoyens. 
Nous  ne  répéterons  pas,  pour  réfuter  la  théorie  de  Platon 
au  sujet  de  la  souveraineté  de  la  science,  telle  qu'il  l'expose  dans 
la  Républiquej  les  arguments  par  lesquels  nous  venons  de 
la  combattre,  telle  qu'elle  est  présentée  dans  le  Politique;  nous 
n'ajouterons  ici  que  quelques  mots  sur  ce  que  nous  appellerons 
la  partie  négative  de  cette  théorie,  savoir,  la  violation  du  prin- 
cipe de  la  souveraineté  du  peuple  et  la  proclamation  en  règle 
de  l'incapacité  politique  des  nations.  Pour  nous,  nous  ne  com- 
prenons pas  que  l'on  puisse  contester  le  principe  de  la  souve- 
raineté du  peuple,  c'est-à-dire  la  suprématie  de  la  volonté 
générale  sur  toute  volonté  individuelle;  ne  voulant  pas  appro- 
fondir ici  cette  question,  nous  nous  bornerons  à  invoquer, 
i  l'appui  de  notre  thèse,  cette  raison,  négative  il  est  vrai,  mais 
déjà  si  déoisive,  qu'aucun  litre  sérieux  el  évident  ne  pourrait  être 
imaginé  pour  expliquer  et  justifier  le  privilège  que  l'on  reconnaî- 
trait à  n'importe  quelle  volonté  particulière  ou  quelle  série 
de  volontés  particulières,  de  prévaloir  sur  la  collection  de  toutes 
les  volontés  particulières,  c'est-à-dire  sur  la  volonté  générale. 
A  cette  considération  nous  en  ajouterons  une  autre  non  moins 
puissante,  c'est  que  Dieu  a  donné  l'intelligence,  la  liberté  et  la 
volonté  à  tous  les  hommes,  et  que  dès  lors  c'est  pour  eux  un 
droit,  en  même  temps  qu'un  devoir,  de  ne  les  sacrifier  à  aucun 
individu,  quelque  supérieur  qu'il  puisse  être,  comme  individu^ 
à  tout  autre  membre  de  la  masse  pris  isolément;  les  membres 
d'une  nation  vraiment  digne  de  ce  nom  ne  peuvent  renoncer 
à  leur  autonomie,  à  leur  existence  libre  comme  corps  de  nation^ 
comme  corps  dans  lequel  chacun  d'eux  a  sa  place  marquée  ;  ils 
ne  peuvent  se  désintéi*esser  des  affaires  les  plus  importantes 
communes  à  tous,  sans  abdiquer  leur  qualité  d'hommes  et  sans 
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méconnaître  leur  propre  digniuf.  Sans  doute,  cette  souveraineté 
que  nous  reconnaissons  au  peuple,  nous  ne  la  reconnaissons  pas 
comme  illimitée,  en  ce  sens  qu'aucune  règle  ne  devrait  présider  k 
son  exercice;  loin  de  là,  nous  sommes  les  premiers  à  reconnaître 
que,  comme  le  dit  Bossuet,  il  n'y  a  pas  de  droit  contre^le  droit, 
qu'il  y  a  une  justice  et  une  raison  éternelles,    antérieures  et 
supérieures  à  la  souveraineté  de  l'État,  qu'il  y  a  ce  qu'on  peut 
appeler  une  première  souveraineté,   infaillible,  inviolable,  de 
droit  divin,  la  souveraineté  de  la  justice  et  de  la  raison  ;  mais 
cette  souveraineté,  qui  s'impose  à  tous  les  gouvernements,  qui 
domine  tous  les  systèmes  politiques  (et  en  ce  sens  nous  admet- 
trions sans  réserve  les  idées  de  Platon),  ne  constitue  en  dernière  ! 
analyse  qu'une  rè^le^d'açUon  ;  prise  dans  ce  sens,  elle  est  i 
étrangère  à  la  question  de  savoir  qui  agit,    à  qui  appartient 
le  droit  d'agir  dans  l'État;  elle  nous  fait  connaître  comment 
doivent  agir  ceux,  quels   qu'ils  soient,   qui   sont   chargés   de 
la  direction  de   la  société,   elle   ne  nous  fait   pas  connaitrej 
quels  sont  ceux  à  qui  cette  mission  revient;  et  si  l'on  veut 
trouver  dans  ce  principe  la  solution  de  la  question  de  la  sou- 
veraineté politique,   on  ne  peut  en  faire   dériver  que  la  sou- 
veraineté du  peuple,  car  la  justice  et  la  raison  proclament  que 
les  hommes  sont  égaux  et  ne  peuvent  être  asservis  les  uns  aux 
autres.  Il  y  a  encore  un  point  vrai  dans  la  théorie  de  la  souve- 
raineté de  la  raison  et  de  la  science,  et  ce  point  ne  peut  être 
méconnu,  c'est  qu'il  est  conforme  à  la  justice  en  même  temps 
qu'à  l'intérêt  général  que  les  fonctions  publiques  importantes 
soient  confiées  aux  plus  capables  ;  il  est  évident  que  l'on  doit 
toujours  viser  à  ce  que  le  mérite  seul  parvienne  au  pouvoir; 
c'est  ainsi  que  le  régime  représentatif  moderne  cherche  par  ses 
combinaisons  à  amener  au  pouvoir  ceux  qui  sont  les  plus  dignes 
et  les  plus  capables.  Nous  approuvons  enfin  que  l'on  n'admette 
à  l'exercice  des  droits  politiques  que  ceux  qui  réunissent  les 
conditions  propres  à  prouver  et  à  garantir  qu'ils  exercent  leurs 
droits  avec  intelligence  et  indépendance.  Mais  de  là  à  soutenir 
que  les  droits  politiques  doivent  être  le  monopole  de  la  philo- 
sophie et  de  ses  représentants,  de  là  à  proclamer  l'incapacité 
politique  absolue  du  peuple,  il  y  a  loin  ;  sans  doute,  il  a  pu  y 
avoir  et  il  y  a  encore  des  nations  inférieurement  douées,  con- 
damnées à  une  véritable  impuissance  politique,  incapables  de 
sortir  de  la  barbarie  ou  de  s'élever  à  un  degré  supérieur  de  civi- 
lisation, si  elles  ne  sont  pas  dirigées  par  des  despotes,  qu'elles 
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acceptent  dans  Tespoir  d'avoir  à  leur  tête  de  temps  à  autre  un 
grand  homme  ;  sans  doute,  il  peut  être  nécessaire,  dans  un  État 
donné,  que  la  direction  des  affaires  publiques  appartienne  à  l'élite 
de  la  nation,  même  à  une  élite  des  plus  restreintes  ;  mais  telle 
n'est  pas  et  telle  ne  peut  pas  être  la  destinée  régulière  des  sociétés 
politiques;  car  ce  serait  parquer  les  hommes  en  classes  inférieures 
les  unes  aux  autres,  contrairement  au  vœu  de  la  nature  qui  les 
a  faits  tous  égaux  en  tant  qu'hommes;  (cela  ne  signifie  pas 
d'ailleurs  que  nous  niions  les  inégalités  que  la  nature  elle-même 
a  établies  entre  eux,  à  côté  de  cette  égalité  primordiale)  ;  sans 
doute^  même  aujourd'hui,  on  est  encore  loin  de  pouvoir  prévoir 
le  moment  où  le  peuple,  la  masse,  aura,  dans  n'importe  quel 
pays,  la  capacité  voulue  pour  prendre  part,  d'une  manière  intel- 
ligente, à  la  direction  des  affaires  communes  ;  mais  les  hommes 
d'État  n'en  ont  que  davantage  pour  devoir  de  tendre  k  ce  que, 
par  la  diffusion  de  l'enseignement  et  des  lumières^  la  multitude 
ou  la  plupart  de  ceux  qui  en  font  partie  deviennent  capables 
d'apprécier  les  intérêts  positifs,  palpables  en  quelque  sorte,  qui 
font  l'objet  ordinaire  et  pour  eux  principal  de  la  politique,  de 
se  prononcer  en  connaissance  de  cause  à  leur  égard^  ou  tout 
au  moins  d'en  avoir  une  connaissance  suffisante  pour  faire  de 
leurs  droits,  en  particulier  de  leurs  droits  électoraux,  un  usage 
conscient  et  raisonné,  et  pour  être  partant  véritablement  libres  ; 
ce  ne  sont  nullement  là  des  connaissances  qu'il  faille  considérer 
comme  ne  devant  et  ne  pouvant  jamais  être  accessibles  qu'à  un 
petit  nombre  d'esprits  ;  si  de  nos  jours  tant  de  classes  sont  encore 
hors  d'état  de  participer  avec  intelligence  à  la  gestion  des  affaires 
publiques,  nous  ne  croyons  nullement  que  la  science,  la  raison 
ou  le  bon  sens  interdisent  d'espérer  une  amélioration  quelconque 
dans  cette  situation,  et  nous  pensons  au  contraire  que  les  peuples 
et  les  gouvernements  doivent  faii*e  des  efforts  constants  pour 
restreindre  de  plus  en  plus  le  nombre  des  classes  vouées  à 
une  nullité  politique  complète.  Comment  d'ailleurs  les  intérêts 
communs  à  la  nation  entière  seraient-ils  assurés  d'obtenir  satis- 
faction, comment  surtout  ne  seraient-ils  pas  toujours  disposés  à 
se  croire  sacrifiés  et  à  frapper  de  suspicion  tout  acte  quel- 
conque des  gouvernants,  si  on  ne  leur  permettait  pas  de  se  faire 
entendre,  et  cela  par  leur  organe  le  plus  naturel,  la  nation 
même;  si  celle-ci  ne  participait  pas  à  son  gouvernement,  soit 
par  elle-même,  soit  par  des  mandataires  élus  par  elle;  si 
l'autorité  était  exclusivement  entre  les  mains  d'un  seul  ou  de 
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quelques-uns  couverts  par  une  irresponsabilité  absolue  ou  quasi- 
telle? 

En  résumé  donc^  soutenir  Tincapacité  politique  absolue  de  la 
multitude,  attribuer  la  souveraineté,  non  au  peuple  tout  entier, 
mais  à  la  science,  c'est  refuser  aux  nations  le  caractère  d'associa- 
tions libres  e^  intelligentes^  c'est  substituer  au  droit  certain  de 
tôurTe  privilège  arbitraire  de  quelques-uns,  i  l'intérêt  général 
des  intérêts  particuliers,  c'est  enfin  ouvrir  et  faciliter  la  voie  à 
tous  les  despotismes. 

La  théorie  dePlaton(*)  que  nous  venons  de  condamner  a  encore 
trouvé  des  adhérents  dans  notre  siècle  :  l'école  doctrinaire  a  éga- 
lement adopté  en  principe  la  souveraineté  de  la  raison;  la  raison 
et  la  justice  sont  les  seuls  souverains  de  droit  de  la  société  :  tel  est 
l'axiome  de  Royer-Collard,  de  Guîzot  et  de  toute  leur  école  ;  ce 
n'est  que  la  reproduction  du  principe  platonicien  ;  nous  nous  bor- 
nons ici  à  signaler  l'identité  des  principes,  laissant  de  côté  la 
question  de  la  diversité  des  conséquences  qui  en  sont  tirées  dans 
les  deux  systèmes. 

Vm.  —  Droit  de  gnearre.  —  Esdava^^. 

Il  n*e8t  pas  juste  que  des  Grecs  (')  réduisent  en  servitude  des  cités  grec- 
ques ;  ils  doivent  plutôt  le  défendre  aux  autres  et  exiger  en  principe  d*épar- 
gner  la  race  grecque,  de  peur  de  tomber  sous  Tesclavage  des  barbares  ;  ainsi 
ils  doivent  eux-mêmes  n*ayoir  aucun  esclave  grec  et  conseiller  aux  autres 
Grecs  de  suivre  leur  exemple  ;  par  là  les  Grecs  tourneront  davantage  leurs 
armes  contre  les  barbares  et  s^absUendront  de  se  faire  la  guerre  entre  eux. 
Il  n^est  pas  bon  non  plus  que,  vainqueurs,  ils  enlèvent  aux  ennemis  morts 
d*autres  dépouilles  que  leurs  armes  ;  c'est  pour  les  lâches  un  prétexte  pour 
ne  point  attaquer  celui  qui  combat  encore,  et  cette  avidité  a  déjà  été  funeste 
à  plus  d*une  armée  ;  c*est  encore  une  bassesse  et  une  ignoble  cupidité  de 
dépouiller  un  mort  ;  c*est  la  marque  d'un  esprit  faible  et  petit  de  traiter  en 
ennemi  un  cadavre,  après  que  Padversaire  s*est  envolé.  Défendons  de  dépouil- 
ler les  morts  et  permettons  à  rennemi  de  les  enlever.  Nous  ne  porterons  pas 
non  plus  dans  les  temples  les  armes  des  vaincus,  surtout  des  Grecs  ;  nous 
craindrons  plutôt  de  souiller  les  temples  en  y  apportant  les  dépouilles  de  nos 
proches,  à  moins  toutefois  que  Poracle  n'ordonne  le  contraire.  Quant  au  ter- 
ritoire grec  et  aux  maisons,  on  ne  doit  ni  dévaster,  ni  brûler,  mais  se  conten- 


(i)  Di  Barantb,  La  vie  politique  de  Royer-CoUardy  ses  dieooure  et  sa  écrits. 
—  Baudrillau),  PMicistes  modernes.  —  Gdizot,  Histoire  des  origines  du 
gouvernement  représentatif,  1. 1,  6«,  7«  et  8«  leçons  ;  t.  II,  10«  leçon. 

(2)  Républ.,  livre  V,  V.  Codsin,  t.  9,  pp.  298  à  500.  —  ScaiiiiDBa,  i69  à  471. 
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ter  d*enlever  la  récolte  de  Tannée  ;  en  effet,  la  guerre  et  la  discorde  sont 
deux  choses  qui  ont  rapport  à  deux  objets  différents  ;  Tun  de  ces  objets  est  ce 
qui  nous  est  uni  par  les  liens  du  sang  ou  de  Tamitié,  l'autre,  ce  qui  nous  est 
étranger  ;  Tinimitié  entre  alliés  s^appcllc  discorde  ;  entre  étrangers,  guerre  ; 
les  Grecs  sont  amis  et  alliés  entre  eux,  et  étrangers  à  Tégard  des  barbares  ; 
ainsi,  lorsque  les  Grecs  et  les  barbares  combattront  les  uns  contre  les  autres, 
nous  dirons  qu*ils  sont  en  guerre,  qu*ils  sont  naturellement  ennemis  et  que 
cette  inimitié  est  la  guerre  ;  s*il  arrive  quelque  chose  de  semblable  entre 
Grecs,  nous  dirons  qu*ils  sont  naturellement  amis,  mais  que  la  Grèce  est 
malade,  qu*elle  éprouve  une  division  intestine,  et  nous  donnerons  à  cette 
inimitié  le  nom  de  discorde.  Diaprés  le  caractère  reconnu  à  la  discorde,  vois 
si,  toutes  les  fois  quVlle  s'élève  dans  un  État,  les  citoyens  ravageaient  les 
champs  et  brûlaient  les  maisons  les  uns  des  autres,  combien  elle  serait  funeste 
et  combien  il  faudrait  que  les  uns  et  les  autres  aimassent  peu  la  patrie; 
autrement  ils  n*auraient  pas  le  courage  de  déchirer  ainsi  leur  nourrice  et 
leur  mère  ;  les  vainqueurs  se  croiront  satisfaits  d'avoir  enlevé  aux  vaincus  la 
récolte  de  l'année,  et  penseront  qu^ils  se  réconcilieront  un  jour  avec  eux  ; 
avec  cette  pensée  ils  seront  bien  plus  humains.  Mais  c*est  un  Etat  grec  que  tu 
prétends  former  ;  les  citoyens  de  cet  État  seront  humains  et  vertueux; 
ils  aimeront  donc  la  Grèce  ;  ils  reconnaîtront  le  lien  qui  les  unit  à  la  Grèce  et 
participeront  aux  mêmes  solennités  religieuses;  ainsi,  voyant  des  amis  dans 
les  Grecs,  ils  regarderont  leurs  différends  avec  eux  comme  des  discordes  ; 
dans  ces  différends,  ils  se  conduiront  comme  devant  un  jour  se  réconcilier 
avec  leurs  adversaires  ;  ils  les  ramèneront  doucement  à  la  raison,  sans  vou- 
loir ni  les  rendre  esclaves  ni  les  ruiner.  Grecs,  ils  ne  ravageront  pas  la  Grèce  ; 
ils  ne  brûleront  pas  les  maisons  ;  ils  ne  regarderont  pas  comme  des  adversaires 
tous  les  habitants  d*un  État,  mais  seulement  ceux  qui  ont  suscité  le  différend, 
et  en  conséquence  ils  épargneront  les  terres  et  les  maisons  des  habitants, 
parce  que  le  plus  grand  nombre  se  compose  d'amis,  et  ils  maintiendront 
seulement  Tétat  d*hostilité  jusqu'à  ce  que  les  innocents  qui  souffrent  aient 
contraint  les  coupables  de  s'amender.  Ainsi,  défendons  à  nos  guerriers,  par 
une  loi  expresse,  la  dévastation  et  les  incendies. 

Le  passage  que  nous  venons  de  reproduire  constitue  Tun  des 
plus  beaux  titres  de  gloire  de  Platon  ;  n'était-ce  pas,  en  effet,  une 
œuvre  digne  d'admiration,  que  d'entreprendre  de  rappeler  aux 
Grecs  qu'ils  étaient  frères,  que  les  guerres  qui  s'élevaient  entre 
eux  éuient  des  guerres  fratricides,  partant  les  plus  condamnables 
de  toutes^  qu'ils  devaient  tout  faire  pour  les  prévenir,  et  que  si 
néanmoins  elles  venaient  à  éclater,  ils  devaient  se  traiter  entre 
eux  comme  des  amis,  des  parents,  des  frères,  momentanément 
en  désaccord,  mais  devant  bientôt  se  réconcilier  ?  Pour  faire  res- 
sortir toute  la  gloire  qui  revient  à  Platon  de  ce  chef,  il  suflSra 
d'exposer  en  quelques  mots  les  rapports  des  Grecs  entre  eux  et 
le  droit  de  guerre  tel  qu'ils  le  pratiquaient  généralement,  en 
les  comparant  aux  règles  que  le  philosophe  athénien  voulait  y 
substituer,   aux  principes  qu'il  voulait  faire  observer  par  ses 
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concitoyens  dans  leurs  rapports  nationaux,  et  aux  adoucissements 
qu'il  proposait  d'introduire  dans  leur  droit  de  guerre. 

Quoique  membres  d'une  seule  et  même  race,  bien  qu'ayant 
une  langue  commune  à  tous  et  des  institutions  propres  à  la  nation 
entière,  bien  qu'adorant  les  mêmes  dieux,  les  Grecs  n'avaient 
pas  le  sentiment  des  liens  de  parenté  qui  les  unissaient  ;  dans 
leurs  rapports  entre  eux,  ils  les  méconnaissaient  complètement, 
et  se  considéraient  et  se  traitaient  comme  des  étrangers,  entre  les- 
quels la  nature  n'avait  établi  aucun  lien  de  droit  ;  toute  idée  de 
droit  et  de  devoir  dérivant  directement  de  la  nature  humaine  leur 
était  inconnue  dans  les  relations  de  cité  à  cité  ;  ils  ne  se  croyaient 
des  obligations  réciproques  que  lorsqu'un  traité  formel  les  avait 
créées;  en  un  mot,  il  n'y  avait  pas  de  droit  des  gens  entre  les 
peuples  grecs;  divisés  en  une  foule  de  tribus  et  de  cités  sans 
cohésion  et  sans  lien,  ils  agissaient  les  uns  vis-à-vis  des  autres 
avec  autant  et  même  plus  de  barbarie  et  de  perfidie  qu'ils  n'en 
montraient  à  l'égard  des  barbares  ;  chaque  ville,  poussée  par 
l'orgueil,  la  vanité  et  la  jalousie,  ou  aigrie  par  les  maux  que  les 
autres  villes  lui  faisaient  endurer,  n'éprouvait  pour  elles  que  haine 
et  aversion  ;  chaque  cité,  pour  ainsi  dire,  avait  vis-à-vis  d'elle  une 
cité  à  laquelle  elle  avait  voué  une  haine  implacable  ;  en  outre, 
la  rivalité  des  Doriens  et  des  Ioniens  avait  partagé  tout  le  pays 
en  deux  partis  opposés,  dont  chacun  voyait  dans  l'autre  non-seu- 
lement l'ennemi  de  sa  domination,  mais  encore  celui  de  sa  con- 
stitution et  de  ses  principes  politiques;  il  résultait  de  là  que  la 
guerre  prenait  chez  les  Grecs  un  caractère  plus  atroce  qu'ailleurs, 
parce  que,  en  partie  guerre  civile^  elle  se  ressentait  souvent  de  la 
fureur  qui  accompagne  toujours  les  luttes  intestines.  Le  senti- 
ment de  la  nationalité  hellénique,  qui  dans  un  danger  extrême 
avait  tant  contribué  au  salut  commun,  s'était  en  quelque  sorte 
complètement  éteint;  quelques  voix,  comme  celles  d'Euripide 
et  d'Aristophane,  avaient  en  vain  cherché  à  le  réveiller  :  la  guerre 
du  Péloponèse  l'avait  détruit  ;  comme  le  dit  Thucydide  (*),  une 
paix  solide  peut  succéder  aux  grandes  inimitiés,  lorsque  le  vain- 
queur, usant  de  générosité,  accorde  des  conditions  modérées  aux 
vaincus.  Mais  c'est  ce  que  les  Grecs  ne  faisaient  pas  ;  le  vainqueur 
ne  visait  qu'à  assurer  sa  domination,  et  pour  cela  il  imposait  au 
vaincu  les  conditions  les  plus  rigoureuses;  le  vaincu,  de  son  côté, 
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ne  cherchait  qu'à  s'y  soustraire  et  à  se  mettre  en  mesure  de 
recommencer  la  lutte,  et  ainsi  la  guerre  engendrait  la  guerre. 
Les  dissensions  régnaient  donc  d'une  manière  permanente  entre 
ceux  que  le  disciple  de  Socrate  appelait  des  proches  et  des  alliés 
naturels;  voyons  maintenant  ce  que  le  droit  de  guerre  autorisait 
chez  eux.  Et  d'abord,  il  permettait  la  dévastation  du  pays  ennemi  ; 
on  ne  se  bornait  pas  à  enlever  les  fruits  de  la  terre  :  on  abattait 
les  arbres,  on  arrachait  les  vignes,  on  allait  jusqu'à  détruire  les 
villes  elles-mêmes;  Girrha,  Pise,  Mycènes,  pour  ne  citer  que 
celles-là,  furent  renversées  de  fond  en  comble  ;  Athènes  elle- 
même  fut  sur  le  point  d'être  démolie  par  des  Grecs  :  il  fallut 
l'intervention  du  dieu  de  Delphes  pour  leur  épargner  ce  crime. 
Le  droit  de  la  guerre  ensuite  sanctionnait  tous  les  moyens  propres 
à  assurer  la  victoire  ;  un  auteur  grec,  Polyen,  qui  vivait  sous 
l'empire  romain,  a  réuni  tout  ce  qu'il  avait  lu  sur  les  strata- 
gèmes et  les  ruses  de  guerre  ;  les  actes  les  plus  contraires  à  la 
bonne  foi,  le  mépris  de  la  foi  jurée,  la  violation  flagrante  des 
conventions,  les  expédients  imaginés  pour  éluder  les  serments, 
tout  cela  lui  paraît  tout  à  fait  légitime,  et  ses  concitoyens  des 
siècles  antérieurs  n'éprouvaient  pas  plus  d'hésitation  et  de  doute 
que  lui  à  cet  égard;  cruauté  et  perfidie,  voilà  les  deux  termes 
auxquels  on  peut  ramener  la  politique  suivie  par  ces  frères  en 
guerre  les  uns  avec  les  autres.  Enfin,  quant  aux  traitements  ordi- 
naires infligés  par  le  vainqueur  au  vaincu,  le  droit  commun  et 
l'usage  général  étaient  que  tous  les  habitants  du  pays  ennemi^ 
hommes,  femmes  et  enfants,  fussent  vendus  comme  esclaves;  on 
faisait  preuve  de  modération,  quand  on  laissait  la  vie  et  la  liberté 
aux  vaincus,  en  ne  leur  prenant  que  leurs  biens,  ou  quand  on  se 
contentait  de  raser  leurs  fortifications,  de  leur  enlever  leurs 
vaisseaux  et  de  leur  faire  payer  un  tribut;  l'expulsion  étant  le 
sort  ordinaire  qui  attendait  les  habitants  des  villes  conquises, 
Xénophon  cite  comme  un  exemple  de  modération  la  conduite  de 
Timothée,  qui,  ayant  pris  Gorcyre,  ne  réduisit  pas  les  habitants 
en  esclavage,  ne  les  expulsa  pas,  et  leur  laissa  leurs  lois.  Tous 
ces  usages  étaient  suivis  par  toutes  les  cités  grecques  ;  aucune 
n'hésitait  à  vendre,  comme  esclaves,  des  concitoyens  que  leur 
livrait  un  ennemi  qu'elles  traitaient  de  barbare.  L'usage  de 
mutiler  les  vaincus  ne  déshonora  pas  la  Grèce,  et  cependant  on 
trouve  quelques  exemples  de  cette  barbare  pratique  ;  les  Athé- 
niens imprimèrent  des  stigmates  sur  la  figure  de  Samiens  qu'ils 
{ivaient  faits  prisonniers,  et  décrétèrent  qu'on  couperait  le  pouce 
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droit  aux  captifs^  et  cela  pour  les  mettre  hors  d'état  de  se  servir 
de  la  pique.  —  Comparons  maintenant  h  ces  usages  les  principes 
et  les  règles  que  Platon  veut  y  substituer.  Pour  Platon,  les  Grecs 
sont  des  frères  ;  en  conséquence,  il  n'admet  pas  qu'ils  se  fassent 
la  guerre,  et  si  néanmoins  la  guerre  vient  à  éclater  entre  eux, 
il  veut  qu'ils  ne  perdent  jamais  de  vue  qu'ils  sont  frères,  que 
leur  désaccord  est  momentané,  et  qu'ils  se  réconcilieront  bientôt  ; 
de  là  les  règles  suivantes  :  des  Grecs  ne  peuvent  pas  réduire  en 
servitude  des  cités  grecques,  ni  avoir  des  esclaves  grecs  ;  ils  ne 
doivent  pas  enlever  aux  guerriers  morts  d'auti*es  dépouilles  que 
leurs  armes,  ni  porter  dans  les  temples  les  armes  des  vaincus  ;  ils 
doivent  permettre  aux  ennemis  d'enlever  les  morts  ;  ils  ne  peu- 
vent ni  dévaster,  ni  bràler  ce  qui  se  trouve  sur  le  territoire 
ennemi  ;  ils  ne  peuvent  qu'enlever  la  récolte  de  l'année  ;  ils  ne 
doivent  pas  regarder  comme  des  adversaires  tous  les  habitants 
de  l'État  avec  lequel  ils  sont  en  guerre,  hommes,  femmes  et 
enfants,  mais  seulement  ceux  qui  ont  suscité  le  différend.  Ce 
simple  exposé  des  règles  proposées  par  Platon,  si  on  le  met  en 
regard  des  usages  existante,  montre  pleinement  combien  il  a  su 
s'élever  au-dessus  des  passions  de  ses  contemporains,  combien  il 
leur  fut  supérieur  par  ce  sentiment  de  la  nationalité  hellénique, 
de  la  fraternité  entre  Grecs,  qu'il  ressentit  d'une  manière  si 
profonde,  au  milieu  de  la  désunion  générale  à  laquelle  sa  nation 
ne  parvint  jamais  à  se  soustraire. 

Malheureusement,  si  Platon  sut  s'élever,  au-dessus  de  l'amour 
de  la  cité,  jusqu'à  l'amour  de  la  patrie  grecque,  il  n'atteignit  pas 
à  l'amour  de  l'humanité  ;  il  maintient,  en  effet,  la  division  des 
hommes  en  Gi*ecs  et  barbares  ;  pour  lui,  les  Grecs  sont  des  frères, 
ils  ne  peuvent  être  en  guerre  entre  eux,  et  s'ils  le  sont,  ils  doivent 
toujours  avoir  en  vue  la  réconciliation  ;  mais  tout  autres  sont 
leurs  rapports  avec  les  barbares  ;  entre  ceux-ci  et  ceux-là  il  n'y  a 
aucun  lien  de  parenté;  la  guerre  est  naturelle  entre  eux;  tous  les 
procédés  que  le  philosophe  condamne  dans  la  guerre  entre  Grecs, 
tels  que  la  dévastation^  l'incendie,  la  privation  de  la  liberté,  il  les 
admet  dans  la  guerre  entre  Grecs  et  barbares;  en  un  mot,  dans 
les  luttes  contre  les  barbares,  il  approuve  que  ses  concitoyens 
en  usent  c  comme  ils  le  font  aujourd'hui  entre  eux.  >  Sans 
doute,  il  est  hautement  regrettable  que  Platon  n'ait  pas  su  s'élever 
plus  haut,  qu'il  ait  reconnu  la  fraterniti;  entre  membres  d'une 
nation,  sans  reconnaître  la  fraternité  universelle  des  hommes  ; 
mais  sachons-lui  gré  toutefois  d'avoir  fait  le  premier  pas  dans 
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cette  voie  :  le  christianisme  ne  fera  que  développer  son  idëe, 
ou  plutôt  lui  donner  sa  portée  logique  et  réelle,  en  étendant  la 
fraternité  à  tous  les  membres  de  l'humanité.  Notons  de  plus  que 
si  Platon  est  convaincu,  et  à  bon  droit,  de  la  supériorité  des 
Grecs  sur  les  barbares,  il  n'encourt  pas  sous  ce  rapport  les 
mêmes  reproches  d'exagération  que  ses  concitoyens  ;  ce  n'est  pas 
lui  qui,  comme  Euripide,  eut  laissé  entendre  que,  chez  les 
Thraces,  le  meurtre  d'un  hôte  n'a  rien  d'étrange,  ou  qui, 
comme  Démosthène,  eût  osé  déclarer  que  le  parjure  était  un 
titre  d'honneur  aux  yeux  des  Perses  ;  ce  n'est  pas  lui  surtout  qui 
se  fût  écrié  avec  Isocrate  que  les  Grecs  sont  supérieurs  aux 
barbares  comme  les  hommes  le  sont  aux  animaux  ;  tout  au 
contraire,  nous  le  voyons  déclarer  que  le  roi  de  Perse  est  au 
moins  aussi  noble  que  le  plus  noble  des  Grecs,  que  les  Égyptiens 
sont  le  plus  sage  des  peuples,  et  qu'on  rencontre  également  chez 
les  barbares  des  hommes  vraiment  divins. 

En  résumé  donc,  Platon,  supérieur  à  son  temps,  s'est  élevé  de 
l'amour  étroit  de  la  cité  à  l'amour  plus  lai^e  de  la  patrie  grecque, 
et  si  l'on  ne  découvre  pas  en  lui  l'amour  de  l'humanité,  ici  encore 
il  dépasse  son  époque,  puisque  nulle  part  on  ne  trouve  chez  lui 
des  paroles  semblables  aux  paroles  outrageantes  par  lesquelles 
les  Grecs  manifestaient  leur  mépris  pour  tout  ce  qui  était 
étranger  à  leur  nation  ;  peut-être  même  pourrait-on  dire  que  ce 
n'est  que  par  inconséquence  que  Platon  n'a  pas  eu  l'amour  de 
l'humanité,  lui  qui,  dans  sa  psychologie  et  sa  métaphysique, 
traite  toujours  de  l'homme  en  soi,  c'est-à-dire  de  l'humanité 
tout  entière,  abstraction  faite  de  la  qualité  de  membre  de  tel  ou 
tel  État. 

IX.  —  Théorie  des  sonTemements  et  de  leurs  révolutiomiO. 

Après  avoir  exposé  la  théorie  du  gouvernement  parfait,  Platon 
passe  à  l'examen  des  diverses  formes  de  gouvernement  qui 
existent^en  fait,  et  il  procède  i  cet  examen  en  recherchanFTa 
manière  Sont  elles  se  succèdent.  Le  gouvernement  qu'il  présente 
comme  Pidéai  n'existe  nulle  part,  quoique  son  existence  ne  soit 
pas  absolument  impossible  ;  peut-être  même  a-t-il  existé,  mais 


(1)  RépubL,  liv.  VIII,  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  125  à  182;  lir.   IX,  id., 
pp.  183  à  204.  —  Sginbidm,  SU  a  569;  {f71  à  580. 
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en  tout  cas  il  a  disparu  ;  comment  se  fait-il  maintenant  que  de 
ce  gouvernement  on  soit  passé  à  un  autre,  comment  ensuite 
a-t-on  abandonné  ce  dernier  pour  en  adopter  un  nouveau,  et 
ainsi  de  suite  ;  en  un  mot,  comment  est-on  successivement  passé 
de  la  forme  idéale  de  gouvernement,  ou  aristocratie,  aux  quatre 
formes  qu'on  rencontre  dans  la  réalité,  et  qui  sont  toutes  des 
déviations  de  TËtat  parfait,  savoir  la  timocratie,  l'oligarchie,  la 
démocratie  et  la  tyrannie?  Voyons  d*abord  comment  Platon 
explique  le  passage  de  l'aristocratie  à  la  timocratie  ou  gouver- 
nement ambitieux,  le  premier  qui  succède  au  gouvernement 
aristocratique. 

Tout  changement  dans  un  État  a  sa  source  dans  la  partie  qui  gouverne  ; 
tant  que  cette  partie  sera  d*accord  avec  eUe-méme,  il. est  impossible  que  TÉtat 
éprouve  aucun  changement.  Or,  les  chefs  de  TÉtat  pourront  bien  ne  pas 
saisir  juste  l*instant  favorable  à  la  propagation  de  leur  espèce  ;  ils  uniront  les 
époux  à  contre-temps,  et  de  ces  mariages  naîtront  des  enfants  qui,  à  peine 
parvenus  aux  dignités  de  leurs  pères,  commenceront  par  nous  négliger  dans 
leur  office  de  gardiens  de  TÉtat.  Ainsi  la  génération  nouvelle  deviendra  gros- 
sière, étrangère  aux  Muses.  De  là  sortiront  des  magistrats  qui  manqueront 
d^aptitudc  pour  discerner  les  différentes  races  ;  le  fer  venant  donc  à  se  mêler 
avec  Targent  et  Tairain  avec  Tor,  il  en  résultera  un  défaut  d*harmonic,  défaut 
qui  engendre  toujours  Tinimitié  et  la  guerre.  Telle  est  Torigine  de  toute 
sédition.  Les  deux  races  de  fer  et  d*airain  aspirent  à  acquérir  des  terres,  des 
maisons,  de  Tor  et  de  Targent,  tandis  que  les  races  d*or  et  d^argent,  riches  de 
leur  nature,  tendent  a  la  vertu  et  au  maintien  de  la  constitution  primitive. 
Après  bien  des  luttes,  on  convient  de  se  partager  les  terres  et  les  maisons.  Et 
ceux  qui  gardaient  autrefois  leurs  concitoyens  comme  des  hommes  libres,  des 
amis,  des  nourriciers,  en  font  des  esclaves,  attachés  au  service  de  leurs  terres 
et  de  leurs  maisons,  tandis  qu*eux-mémes  s^occuperont  de  la  guerre.  Un  tel 
gouvernement  fera  une  sorte  de  milieu  entre  Paristocratie  et  l'oligarchie  ;  il 
conservera  de  Paristocratie  le  respect  pour  les  magistrats,  Paversion  pour 
Pagriculture,  pour  les  arts  mécaniques  et  pour  les  autres  professions  lucra- 
tives, les  repas  en  commun,  et  les  exercices  gymniques  et  militaires  ;  d*autre 
part,  ce  gouvernement  aura  pour  trait  distinctif  de  craindre  d*élever  des  sages 
aux  premières  dignités,  parce  qu*on  n*aura  plus  de  caractères  d'une  solidité 
à  toute  épreuve  ;  de  choisir  des  caractères  nés  pour  la  guerre  ;  d*avoir  toujours 
les  armes  à  la  main  ;  enfin,  ce  gouvernement  tiendra  aussi  de  Poligarchie,  en 
ce  que  de  tels  hommes  seront  avides  de  richesses  ;  ils  seront  avares  de  leur 
argent,  parce  qu'ils  Paiment  et  en  sont  possesseurs  clandestins,  et  prodigues 
du  bien  d'autrui  par  le  désir  de  satisfaire  leurs  passions  ;  livrés  en  secret  à 
tous  les  plaisirs,  ils  éviteront  les  regards  de  la  loi,  et  cela  parce  qu'on  a  négligé 
dans  Péducation  la  dialectique  et  la  philosophie,  et  qu'on  a  préféré  la  gymnas- 
tique à  la  musique.  Gomme  la  colère  est  dans  ce  gouvernement  la  qualité 
dominante,  on  y  remarque  par-dessus  tout  l'ambition  et  la  brigue.  Tel  est  le 
gouvernement  timocratique,  celui  qui,  tout  en  s'éloignant  déjà  beaucoup  du 
gouvernement  idéal,  s'en  rapproche  le  plus,  et  dont  des  exemples  sont  offerts 
à  Sparte  et  en  Crète. 
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Voyons  maintenant  comment  la  timarchie  se  change  en  oligarchie,  c*est-i- 
dire  en  un  gouvernement  où  les  riches  ont  le  pouvoir  auquel  les  pauvres 
n*ont  aucune  part.  Ce  qui  perd  la  timarchie,  ce  sont  les  trésors  que  chacun 
remplit  pour  soi  seul.  D*abord  on  songe  à  des  dépenses  de  luxe  pour  soi  et  sa 
femme;  on  se  pique  ensuite  d^émulation,  et  bientôt  la  contagion  devient 
universelle  -,  à  mesure  que  le  crédit  des  richesses  augmente,  celui  de  la  vertu 
diminue;  la  rieheue  et  la  vertu  eont,  en  effet,  comme  deum  poide  mie  dane  une 
balance,  dont  l'un  ne  peut  monter  que  l'autre  ne  baiêêe.  Les  mêmes  hoounes, 
d*ambitieux  et  d*intriganls  qu*ils  étaient,  finissent  par  être  avares  el  avides 
de  richesses;  toute  leur  admiration  est  pour  les  riches;  les  emplois  ne 
sont  que  pour  eux  :  e'e$t  aeeez  d^être  pauvre  pour  être  méprieê.  Alors 
une  loi  constitue  le  pouvoir  oligarchique  sur  la  quotité  de  la  fortune,  et 
le  cens  exigé  est  plus  ou  moins  considérable,  selon  que  le  principe  oligar- 
chique a  plus  ou  moins  de  force.  Cette  loi  passe  par  la  force  ou  par  la 
crainte.  Voilà  comment  ce  gouvernement  s^établit.  Voyons  ses  vices.  Le 
premier  vice  est  le  principe  même  de  ce  gouvernement  .*  on  charge  du 
gouvernement,  non  pat  celui  qui  est  capable  de  gouverner,  maie  celui  qui  a 
%tne  certaine  fortune;  comment  veut-on  qu*un  pareil  État  toit  bien  gouverné T 
Un  second  vice,  c*est  qu'un  pareil  État  n*est  point  un;  il  renferme  deux 
États^  Tun  composé  de  riches,  Tautre  de  pauvres,  qui  conspirent  sans  cessa 
les  uns  contre  les  autres.  Ce  n'est  pas  non  plus  un  grand  avantage  pour  ce 
gouvernement  que  la  presque  impossibilité  de  faire  la  guerre,  parce  qu'il 
faut  ou  bien  armer  la  multitude  et  avoir  alors  à  la  redouter  plus  que 
l'ennemi,  ou  ne  pas  s'en  servir  et  se  présenter  au  combat  avec  une  armée 
vraiment  oligarchique,  sans  compter  que  personne  ne  veut  fournir  aux  frais 
de  la  guerre,  attendu  que  chacun  tient  à  son  argent.  Il  faut  aussi  signaler 
comme  vice  que  les  mêmes  gens  y  exercent  les  fonctions  de  Uboureurs,  de 
commerçants  et  de  guerriers.  Le  plus  grand  vice  e^t  peut-être  la  liberté 
qu'on  y  laisse  à  chacun  de  se  défaire  de  son  bien  ou  d'acquérir  celui  d'autrui, 
et  à  celui  qui  a  vendu  son  bien,  de  demeurer  dans  l'État  sans  y  avoir  aucune 
fonction,  ni  d'artisan,  ni  de  commerçant,  ni  de  soldat,  ni  d'autre  titre  que 
celui  d'indigent.  Dans  tous  les  gouvernements  oligarchiques,  presque  tous 
les  citoyens  sont  pauvres,  à  l'exception  des  chefs;  or,  parmi  ces  pauvres  les 
uns  restent  de  simples  mendiants,  mais  les  autres  deviennent  des  filous 
cachés,  des  sacrilèges  et  des  fripons  de  toute  espèce  ;  dans  l'oligarchie  donc, 
il  y  a  beaucoup  de  malfaiteurs  armés  d'aiguillons,  que  les  magistrats  contien- 
nent par  la  force,  et  ce  qui  les  y  a  fait  naître,  c'est  la  mauvaise  éducation  et 
la  constitution  même  du  gouvernement. 

Voici  maintenant  comment  l'insatiable  désir  des  richesses  fait  passer  un 
gouvernement  de  l'oligarchie  i  la  démocratie.  Les  chefs,  ne  devant  leur 
autorité  qu'aux  grands  biens  qu'ils  possèdent,  se  gardent  de  réprimer  le 
libertinage  des  jeunes  gens  et  de  les  empêcher  de  se  ruiner  ;  car  ils  ont 
dessein  d'acheter  leurs  biens  et  d'accroître  par  ce  moyen  leurs  propres 
richesses.  Ainsi,  dans  les  oligarchies,  les  chefs  réduisent  quelquefois  k  l'in- 
digence des  hommes  bien  nés;  et  voili,  établis  dans  l'État,  des  gens  pourvus 
d'aiguillons,  accablés  de  dettes,  ou  notés  d'infamie,  en  état  d'hostilité  contre 
ceux  qui  se  sont  enrichis  des  débris  de  leur  fortune  et  contre  le  reste  des 
citoyens,  imbus  enfin  de  l'esprit  de  révolution.  Cependant  ces  usuriers 
avides,  tout  en  multipliant,  par  la  ruine  des  autres,  les  revenus  de  leur 
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patrimoine,  trayaillent  à  maltiplier  TengeaDce  du  frelon  et  du  mendiant  ;  et 
le  fléau  a  beau  s^élendre,  ils  ne  veulent  ni  empêcher  les  particuliers  de 
disposer  de  leurs  biens  à  leur  fantaisie,  ni  faire  une  loi  qui  détruise  tous  ces 
abus  ;  car,  si  les  transactions  de  ce  genre  avaient  lieu  aux  risques  et  périls 
des  préteurs,  le  scandale  de  ces  grandes  fortunes  usurairement  amassées 
diminuerait.  C^est  par  une  conduite  pareille  que  ceux  qui  gouvernent  rédui- 
sent les  gouvernés  à  cette  triste  situation  ;  ils  se  corrompent  eux  et  leurs 
enfants  ;  ceux-ci,  gâtés  par  le  luxe  et  Tinexpérience  des  fatigues  du  corps  et 
de  rame,  deviennent  trop  faibles  pour  résister  soit  au  plaisir,  soit  à  la  douleur. 
Eux-mêmes,  uniquement  occupés  à  s^enrichir,  ne  se  mettent  pas  plus  en 
peine  de  la  vertu  que  les  pauvres.  Or,  en  de  telles  dispositions,  lorsque  les 
gouvernants  et  les  gouvernés  se  trouvent  ensemble,  et  qu*ils  s*observent 
dans  les  occasions  périlleuses,  les  riches  n^ont  certes  nul  sujet  de  mépriser 
les  pauvres;  au  contraire,  souvent  un  pauvre  maigre  et  hâlé,  posté  dans  la 
mêlée  à  côté  d*un  riche  surchargé  d'embonpoint,  en  le  voyant  tout  hors 
d*haleine,  se  dira  que  ces  gens-là  ne  doivent  leurs  richesses  qu*à  la  lâcheté 
des  pauvres  ;  quand  ils  seront  entre  eux,  ils  se  diront  :  En  vérité,  nos 
hommes  d*importance,  c*est  bien  peu  de  chose.  Un  État  dans  une  situation 
'  analogue  se  déchire  lui-même  à  la  moindre  occasion,  soit  que  les  riches  et 
les  pauvres  appellent  à  leur  secours,  ceux-ci  les  citoyens  d^un  Etat  démo- 
cratique, ceux-là  les  chefs  d^un  Etat  oligarchique  ;  quelquefois,  sans  que  les 
étrangers  s*en  mêlent,  la  discorde  n*éclate  pas  moins.  La  démocratie  arrive, 
lorsque  les  pauvres,  ayant  remporté  la  victoire  sur  les  riches,  massacrent  les 
uns,  chassent  les  autres,  et  partagent  également  avec  ceux  qui  restent 
les  charges  publiques,  données  par  le  sort  pour  la  plupart.  Ainsi  s^établit  la 
démocratie.  Voici  quelles  sont  ses  mœurs.  D*abord,  tout  le  monde  est  libre 
dans  cet  Etat  ;  chacun  y  est  maître  de  faire  ce  qu^il  lui  plait  ;  chaque  citoyen 
choisit  le  genre  de  vie  qui  lui  agrée.  Vraiment,  cette  forme  de  gouvernement 
a  bien  l'air  d'être  la  plus  belle  de  tontes  ;  et  comme  un  habit  oà  l'on  aurait 
brodé  toutes  sortes  de  fleurs^  ce  gouvernement  bigarré  de  mille  et  mille  couleurs 
pourrait  bien  paraître  admirable  ;  bien  des  gens  du  moins  le  jugeraient 
merveilleux,  comme  les  enfants  et  les  femmes  quand  ils  voient  des  objets 
bigarrés.  C*est  là  qu^on  a  beau  jeu  pour  trouver  un  gouvernement;  il  semble, 
en  effet,  que  si  quelqu*un  voulihit  former  le  plan  d*un  État,  il  n^aurait  qu*à  se 
transporter  dans  un  Etat  démocratique  comme  dans  un  marché  de  gouverne- 
ments de  toute  espèce  ;  il  pourrait  y  choisir  celui  qu*il  voudrait,  et  exécuter 
ensuite  son  projet  d*après  le  modèle  choisi.  N'est-ce  pas  une  condition  bien 
commode f  de  ne  pouvoir  être  contraint  d'accepter  aucune  charge  administra- 
tive^ quelque  mérite  que  vous  ayez;  de  n'être  peu  tenu  de  se  laisser  administrer; 
de  ne  pas  aller  à  la  guerre^  quand  les  autres  y  vont;  et  tandis  que  les  autres 
vivent  en  paiXy  de  n'y  point  vivre  vous-même,  si  cela  ne  vous  plait  pas;  et  en 
dépit  de  la  loi  qui  vous  interdirait  toute  fonction,  d'être  Juge  ou  magistrat, 
s'il  vous  en  prend  la  fantaisie?  N'est-ce  pas  encore  quelque  chose  d'admirable 
que  la  douceur  avec  laquelle  on  y  traite  certains  coiuiamnés,  permettant  à  des 
hommes,  condamnés  à  la  mort  oti  à  l'exil,  de  rester  et  de  se  promener  en 
public?  Et  ces  maximes  :  que  nul  ne  saurait  devenir  vertueux,  si  dès  Ten- 
fance  le  beau  et  Tbonnête  n*ont  occupé  ses  jeux,  et  si  ensuite  il  n^en  a  pas 
fait  une  étude  sérieuse....  oh  !  avec  quelle  grandeur  d^âme  on  les  y  foule  aux 
pieds  !  Sans  examiner  quelle  éducation  a  formé  celui  qui  se  mêle  des  affaires 
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publiques,  on  l'acowilU  avec  honn/euTy  pourvu  qu'il  ge  dise  plein  de  zèle  pour 
les  intérêts  du  peuple,  G^est  là  un  gouyernement  charmant,  où  personne  ne 
commande,  et  qui  a  trouvé  le  moyen  d*établir  Pégalité  entre  les  choses 
inégales  comme  entre  les  choses  égales. 

Nous  avons  enfin  à  voir  comment  se  forme  le  gouvernement  tyrannique. 
Il  provient  de  la  démocratie.  Ge  qu^on  doit  regarder  dans  Toligarcbie  conmie 
le  plus  grand  bien,  ce  qui  même  lui  donne  naissance,  ce  sont  les  richesses 
excessives  des  particuliers,  et  ce  qui  cause  sa  ruine,  c'est  le  désir  insatiable 
de  ces  richesses  ;  ce  qui  fait  la  ruine  de  TËtat  démocratique,  c'est  aussi  le 
désir  insatiable  de  son  bien  suprême,  savoir  la  liberté;  Tamour  de  la  liberté 
porté  à  l'excès  rend  la  tyrannie  nécessaire.  Voici  comment.  Lorsqu'un  État 
démocratique,  dévoré  de  la  soif  de  la  liberté,  trouve  à  sa  tête  de  mauvais 
échansons  qui  lui  versent  la  liberté  toute  pure,  outre  mesure  et  jusqu'à 
l'enivrer^  alors,  si  ceux  qui  gouvernent  ne  sont  pas  tout  à  fait  complaisants 
et  ne  donnent  pas  au  peuple  de  la  liberté  tant  qu'il  en  veut,  celui-ci  les  accuse 
et  les  châtie  comme  des  partisans  de  l'oligarchie  ;  ceux  qui  sont  encore  dociles 
à  la  voix  des  magistrats,  il  les  traite  d'hommes  serviles  ;  il  loue  et  honore  les 
gouvernants  qui  ont  l'air  de  gouvernés^  et  les  gouvernés  qui  prennent  l'air  de 
gouvernants.  L'esprit  de  liberté  s'étend  à  tout  ;  il  pénètre  dans  l'intérieur 
des  familles;  le  père  s'accoutume  à  traiter  son  enfant  comme  son  égal,  à  le 
craindre  même;  celui-ci  s'égale  à  son  père  ;  les  citoyens  et  les  simples  habi- 
tants et  les  étrangers  même  aspirent  aux  mêmes  droits  ;  le  maître  craint  ses 
disciples  ;  ceux-ci  se  moquent  de  leurs  maîtres  ;  les  jeunes  gens  veulent  aller 
de  pair  avec  les  vieillards  ;  les  vieillards  imitent  la  jeunesse,  de  peur  d'avoir 
l'air  fâcheux  et  despotique.  Mais  le  dernier  excès  de  la  liberté,  c'est  quand 
les  esclaves  ne  sont  pas  moins  libres  que  ceux  qui  les  ont  achetés.  Nous 
allions  presque  oublier  de  dire  jusqu*oiî  vont  la  liberté  et  l'égalité  dans  les 
rapports  des  femmes  et  des  hommes.  Il  n'est  pas  jusqu'aux  animaux  qui 
ne  soient  là  plus  libres  que  partout  ailleurs  ;  c'est  à  ne  pas  le  croire,  si  on 
ne  Ta  pas  vu;  des  petites  chiennes  y  sont  tout  comme  leurs  maîtresses, 
suivatit  le  proverbe;  les  chevaux  et  les  dnes^  accoutumés  à  une  allure  fière  et 
libre,  s'en  vont  heurter  ceux  qu'ils  rencontrent,  si  on  ne  leur  cède  le  passage. 
Et  ainsi  du  reste  :  tout  y  respire  la  liberté.  Le  résultat  de  tout  ceci,  c'est 
que  les  citoyens  deviennent  ombrageux,  au  point  de  se  soulever  à  la  moindre 
apparence  de  contrainte  ;  ils  en  viennent  jusqu'à  ne  tenir  aucun  compte  des 
lois,  afin  de  n'avoir  absolument  aucun  maître.  C'est  de  ce  beau  gouverne- 
ment que  naît  la  tyrannie.  Tout  excès  amène  volontiers  l'excès  contraire  dans 
les  États  tout  comme  ailleurs.  Ainsi,  ce  qui  doit  succéder  à  l'excès  de  la 
liberté,  c'est  l'excès  de  la  servitude.  Par  conséquent,  ce  qui  doit  être,  c'est 
que  la  tyrannie  ne  prenne  naissance  que  du  gouvernement  populaire, 
c'est-à-dire,  qu'à  la  liberté  la  plus  illimitée  succède  le  despotisme  le  plus 
entier.  Ge  fléau  qui  conduit  à  la  tyrannie,  c'est  cette  foule  de  gens  oisifs  et 
prodigues,  les  uns  plus  courageux  qui  sont  à  la  tête,  les  autres  plus  lâches 
qui  vont  à  la  suite,  les  premiers,  frelons  armés  d'aiguillons,  les  seconds, 
frelons  sans  aiguillons  ;  le  législateur  devra  prendre  à  leur  égard  les  mêmes 
précautions  que  le  cultivateur  d'abeilles  à  l'égard  des  frelons;  son  premier 
soin  sera  d'empêcher  qu'ils  ne  s'introduisent  dans  la  ruche;  et  s'ils  y 
pénètrent,  il  les  détruira  au  plus  tôt  avec  les  alvéoles  infestées.  L'État 
populaire  est  composé  de  trois  classes  :   la  première  est  cette  engeance 
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qui  ne  foisonne  pas  moins  dans  la  démocratie  que  dans  Toligarchie;  seu* 
lement  elle  y  est  beaucoup  plus  malfaisante,  parce  que,  dans  Tautre  Etat, 
comme  on  a  soin  de  les  écarter  de  toutes  les  charges,  ils  restent  sans 
action  et  sans  force,  au  lieu  que,  dans  la  démocratie,  ce  sont  eux  presque 
exclusivement  qui  sont  à  la  tête  des  affaires;  les  plus  ardents  parlent  et 
agissent;  les  autres,  assis  autour  de  la  tribune,  bourdonnent  et  ferment  la 
bouche  à  quiconque  veut  parler  en  sens  contraire  :  de  sorte  que  toutes  les 
affaires  passent  par  leurs  mains,  à  Texception  d*un  très-petit  nombre.  La 
seconde  classe  comprend  ceux  qui  sont  les  plus  sages  et  aussi  pour  Pordi- 
naire  les  plus  riches  ;  c*est  de  là  que  les  frelons  tirent  le  plus  de  miel.  La 
troisième  classe,  cVst  le  menu  peuple,  tous  ceux  qui,  travaillant  de  leurs 
bras,  «ont  étrangers  aux  affaires  et  ne  possèdent  presque  rien;  dans  la 
démocratie,  cette  classe  est  la  plus  nombreuse,  et  la  plus  puissante,  lors- 
qu*elle  se  rassemble  ;  mais  elle  ne  se  rassemble  guère,  s*il  ne  doit  pas  lui 
revenir  quelque  peu  de  miel,  et  il  lui  en  revient  toutes  les  fois  que  les 
chefs  trouvent  moyen  de  s*emparer  des  biens  des  riches  pour  les  distri- 
buer au  peuple,  en  gardant  la  meilleure  part  pour  eux-mêmes.  Cependant 
les  riches  sont  bien  obligés  de  se  défendre  ;  ils  emploient  tous  les  moyens 
pour  se  tirer  d^embarras  ;  les  autres  les  accusent ,  n*eussent-ils  jamais 
songé  à  la  moindre  innovation,  de  conspirer  contre  le  peuple  et  de  vouloir 
Toligarchie;  mais  à  la  fin,  lorsque  ceux-ci  voient  le  peuple,  séduit  par 
les  artifices  de  leurs  calomniateurs,  disposé  à  leur  faire  injustice,  alors  ils 
deviennent  en  effet  oligarchiques  ;  ce  n*est  point  leur  faute,  mais  celle  de  ce 
frelon,  qui  les  pousse  à  cette  extrémité  ;  alors  viennent  les  poursuites,  les 
procès,  les  luttes  des  partis.  Il  est  ordinaire  au  peuple  d^avoir  que]qu*un  à  qui 
il  confie  particulièrement  ses  intérêts  et  qu^il  travaille  à  rendre  puissant  ; 
c'est  de  la  tige  de  ces  profiteurs  du  peuple  que  naît  le  tyran.  Mais  par  où  le 
protecteur  du  peuple  commence-t-il  à  en  devenir  le  tyran  ?  Lorsque  le  chef 
du  peuple,  assuré  du  dévouement  de  la  multitude,  trempe  ses  mains  dans  le 
sang  de  ses  concitoyens  ;  quand,  sur  des  accusations  injustes,  il  traîne  ses 
adversaires  devant  les  tribunaux  pour  les  faire  périr  odieusement,  qu^il 
abreuve  sa  langue  et  sa  bouche  impie  du  sang  de  ses  proches,  qu^il  exile  et 
quMl  tue,  et  montre  à  la  multitude  Pimage  de  Pabolition  des  dettes  et  d*un 
nouveau  partage  des  terres,  c*est  dès  lors  pour  cet  homme  une  nécessité  de 
périr  de  la  main  de  ses  ennemis  ou  de  devenir  tyran  :  il  n'y  a  pas  de  milieu. 
Le  voilà  donc  en  guerre  ouverte  avec  tous  ceux  qui  ont  de  la  fortune.  Si  les 
riches  ne  peuvent  ni  le  chasser,  ni  le  faire  périr  en  le  décriant  parmi  le 
peuple,  ils  conspirent  sourdement  contre  sa  vie  ;  arrivé  là,  Tambitieux  adresse 
au  peuple  la  fameuse  requête  du  tyran  :  il  lui  demande  une  garde,  afin  que  le 
défenseur  du  peuple  soit  en  sûreté  ;  et  le  peuple  la  lui  donne,  craignant  tout 
pour  son  défenseur,  et  en  parfaite  sécurité  pour  lui-même;  c*est  en  ce  moment 
que  tout  homme  qui  a  de  la  fortune,  et  qui  est  suspect  par  conséquent  d*être 
un  ennemi  du  peuple,  quitte  sa  pairie;  s*il  est  pris  dans  sa  fuite,  il  lui  en 
coûte  la  vie.  En  attendant,  notre  protecteur  du  peuple  monte  ouvertement  sur 
le  char  de  TEtat,  écrase  une  foule  de  victimes,  et  de  protecteur  du  peuple 
devient  un  tyran.  A  présent,  considérons  quelle  est  sa  félicité  et  celle  de 
rÉtat.  D^abord,  il  assure  qu^il  n*est  pas  un  tyran,  il  est  prodigue  de  grandes 
promesses,  il  affranchit  des  débiteurs,  partage  des  terres  entre  le  peuple  et 
ses  favoris,  et  affecte  envers  tous  la  bienveillance  et  Paffabilité.  Quand  il  en. 
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a  fini  avec  ses  ennemis  da  dehors,  en  s'arrangeant  avec  les  uns,  en  rainant 
les  autres,  il  a  soin  de  êwciter  iw^'ourê  quelques  guerres,  afin  que  le  peuple  ne 
puisse  se  ptuser  d'un  chef,  afin  encore  qu'étant  épuisés  de  contributions  et 
appauvris,  les  citoyens  ne  songent  qu*à  leurs  besoins  de  tous  les  jours  ;  s*il 
en  est  qu*il  soupçonne  d*avoir  le  cœur  trop  haut  pour  plier  sous  ses  volontés, 
c*est  encore  un  excellent  prétexte  pour  s'en  défaire  en  les  livrant  à  rennemi. 
Le  tyran  est  donc  toujours  conduit  à  fomenter  la  guerre.  Mais  une  pareille 
conduite  ne  peut  manquer  de  lui  attirer  la  haine.  Il  arrivera  que  parmi  ceux 
qui  ont  contribuée  son  élévation,  plusieurs  critiqueront  ce  qui  se  passe;  il 
faut  que  le  tyran  s*en  défasse,  jusqu'à  ce  qu'il  ne  laisse  subsister  parmi  les 
siens,  non  plus  que  parmi  ses  ennemis,  un  seul  honune  de  quelque  valeur  ; 
il  faut  que  son  œil  pénétrant  s'applique  à  bien  discerner  qui  a  du  courage, 
qui,  de  la  grandeur  d'âme,  qui,  de  la  prudence,  qui,  des  richesses.  Tel  est  son 
bonheur  :  il  est  réduit,  qu'il  le  veuille  ou  non,  à  leur  faire  la  guerre  à  tous, 
jusqu'à  ce  qu'il  ait  purgé  l'Etat,  faisant  le  contraire  des  médecins  qui  purgent 
le  corps  en  dtant  ce  qu'il  y  a  de  mauvais  et  en  laissant  ce  qu'il  y  a  de  bon. 
C'est  une  bien  agréable  alternative  que  celle  de  périr  ou  de  vivre  avec  une 
foule  d'honunes  méprisables,  dont  encore  il  ne  peut  éviter  la  haine.  Plus  il  se 
rendra  odieux  à  ses  concitoyens  par  ses  cruautés,  plus  il  aura  besoin  d'une 
garde  nombreuse  et  fidèle  ;  mais  où  trouvera-t>il  des  gens  fidèles  ?  S'il  leur 
offre  un  salaire,  ils  accourront  en  foule  de  toutes  parts;  mais  ce  seront  autant 
de  frelons  ;  il  prendra  aussi  des  gens  du  pays,  en  faisant  entrer  dans  sa  garde 
des  esclaves  qu'il  affranchira  après  les  avoir  enlevés  à  leurs  maîtres;  le  sort  du 
tyran  est  bien  digne  d'envie,  si  tels  sont  les  amis  et  les  familiers  qu'il  a  ;  ce 
sont  là  les  nouveaux  citoyens  qui  vivent  avec  lui,  tandis  que  les  honnêtes  gens 
le  haïssent  et  le  fuient.  Comment  nourrira-t-il  cette  armée  de  satellites  ?  S'il 
y  a  dans  l'État  des  temples  riches,  il  les  dépouillera  ;  mais  quand  ce  fonds 
viendra  à  lui  manquer, 'le  peuple  qui  a  donné  naissance  au  tyran,  devra  aussi 
le  nourrir  lui  et  les  siens;  si  le  peuple  se  fâche  à  hi  fin,  et  lui  dit  qu'il  n'est 
pas  juste  qu'un  fils  déjà  grand  et  fort  soit  à  la  charge  de  son  père  ;  qu'au 
contraire,  c'est  à  lui  de  pourvoir  à  l'entretien  de  son  père  ;  qu'il  ne  l'a  pas 
formé  et  élevé  si  haut  pour  se  voir,  aussitôt  qu'il  serait  grand,  l'esclave  de  ses 
esclaves,  et  pour  le  nourrir  avec  tous  ces  esclaves  et  ce  ramassis  d'étrangers 
sans  aveu,  mais  pour  être  affranchi  du  joug  des  riches  et  de  ceux  qu'on 
appelle  les  honnêtes  gens  ;  qu'ainsi  il  lui  ordonne  de  se  retirer  avec  ses  amis, 
du  même  droit  qu'un  père  chasse  son  fils  de  sa  maison  avec  ses  turbulents 
compagnons  de  débauche,  le  tyran  n'hésitera  pas  à  faire  violence  au  peuple; 
le  tyran  est  donc  un  fils  ingrat,  un  parricide.  Voilà  la  tyrannie.  Le  peuple,  en 
voulant  éviter  la  fumée  de  la  dépendance  sous  des  hommes  libres,  tombe  dans 
le  feu  du  despotisme  des  esclaves,  échangeant  une  liberté  excessive  et  extra- 
vagante contre  le  plus  dur  et  le  plus  amer  esclavage.  Il  n'est  pas  d'État  plus 
malheurewD  que  celui  qui  obéit  à  un  tyran  ;  c'est  un  État  esclave,  pauvre,  dans 
des  frayeurs  contintielles. 
Telle  est  la  série  des  gouvernements  qui  se  succèdent  les  uns  aux  autres. 

Nous  avons  reproduit  en  grande  partie  la  théorie  de  Platon  sur 
les  révolutions  des  gouvernements,  à  cause  de  l'intérêt  qu'elle 
présente;  nous  allons  encore  maintenant,  avant  de  la  juger, 
en  donner  un  résumé  succinct,  afin  d'en  faciliter  l'appréciation. 
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L'État  parfait  est  celui  qui  est  décrit  dans  la  République  ;  c^est 
le  gouvernement  aristocraliquCy  où  la  souveraineté  appartient 
aux  philosophes,  auxquels  le  reste  de  l'État  est  subordonné.  Mais 
avec  le  mélange  des  ordres  commencent  le  trouble  et  la  déca- 
dence; les  désirs  des  classes  inférieures  se  communiquent  aux 
classes  supérieures  ;  les  philosophes  et  les  guerriers  se  partagent 
les  terres  et  les  maisons,  et  réduisent  en  esclavage  la  partie 
de  la  population  qui  se  livre  aux  occupations  matérielles;  il 
s'établit  un  gouvernement  nouveau,  où  le  courage  prime  la 
raison,  où  la  race  d'ai^ent  s'élève  au-dessus  de  la  race  d'or,  où 
ce  n'est  plus  la  sagesse,  mais  l'ambition  et  la  brigue  qui  font 
parvenir  aux  magistratures,  où  la  guerre  devient  l'occupation 
principale  de  l'État,  mais  où  se  conservent  encore  quelques  traces 
du  gouvernement  idéal  primitif.  Cependant  la  cupidité  se  déve- 
loppe, l'amour  de  l'or  succède  à  l'amour  de  la  gloire,  les  richesses 
se  concentrent  de  plus  en  plus  dans  quelques  mains  ;  le  pouvoir 
suit  alors  la  fortune  :  la  timocratie  se  change  en  oligarchie. 
Alors  naissent  et  se  multiplient  les  indigents,  les  mendiants,  les 
malfaiteurs,  les  hommes  déchus  et  déclassés,  accablés  de  dettes, 
notés  d'infamie,  vrais  frelons,  dont  certains,  armés  d'aiguillons 
piquants,  ne  visent  qu'à  renverser  la  constitution  et  à  profiter 
de  tout  désordre  ;  le  nombre  des  riches  diminue,  les  pauvres  se 
comptent,  ils  comparent  leur  propre  foule  au  petit  nombre  des 
riches,  ils  ne  tardent  pas  à  les  attaquer,  les  chasser  ou  les  mas- 
sacrer, et  finissent  par  se  partager  leurs  biens  ;  c'est  ainsi  qu'on 
arrive  au  gouvernement  démocratique.  La  démocratie  à  son  tour 
produit  la  tyrannie  ;  il  est  ordinaire  au  peuple  d'avoir  quelqu'un 
à  qui  il  confie  particulièrement  ses  intérêts,  et  qu'il  travaille  à 
agrandir  et  à  rendre  puissant,  pour  empêcher  le  rétablissement 
de  l'oligarchie  :  c'est  de  la  tige  de  ces  protecteurs  du  peuple  que 
naît  le  tyran. 

Platon  établit  ainsi  une  série  de  cinq  gouvernements  :  l'État 
aristocratique,  où  dominent  la  raison  et  la  sagesse  ;  la  timocratie, 
où  domine  le  courage,  accompagné  déjà  de  l'ambition  et  de  la 
brigue  ;  l'oligarchie,  où  règne  l'amour  du  gain  et  des  richesses  ; 
la  démocratie,  qui  se  caractérise  par  l'amour  d'une  liberté  exces- 
sive ;  enfin  la  tyrannie",  où  il  n'y  a  place  que  pour  une  intempé- 
rance sans  frein  et  pour  les  désirs  et  les  passions  les  plus 
condamnables. 

On  comprend  sans  peine  que  Platon  ait  ainsi  recherché  quelles 
causes  président  aux  révolutions  politiques,  et  de  quelle  manière 
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elles  agissent,  quand  on  songe  qu'à  Tépoqoe  où  il  écrivait,  la 
Grèce  avait  passé  par  tant  de  révolutions  qu'il  était  impossible 
d'avoir  foi  dans  la  stabilité  et  la  perpétuité  d'un  État  quel- 
conque, fût-ce  même  de  son  État  idéal.  Lui-même  cherche  à 
expliquer  la  chute  de  son  État  parfait  par  des  raisons  géomé- 
triques et  astronomiques  ;  mais  le  passage  où  il  expose  ces  raisons 
est  resté  lettre  close  pour  nous  ;  les  nombreuses  recherches 
auxquelles  il  a  donné  lieu  n'ont  pas  encore  réussi  à  nous  révéler 
le  sens  de  ce  qui  est  ainsi  resté  une  véritable  énigme. 

Aristote  adresse  de  vives  critiques  k  la  théorie  des  révolutions 
telle  que  Platon  l'expose  ;  voici  ces  critiques  : 

c  Platon,  dit  Aristote(*),  néglige  toutes  les  causes  si  diverses 
qui  amènent  les  révolutions,  pour  s'attacher  à  une  seule  ;  au 
milieu  des  nombreuses  espèces  d'oligarchies  et  de  démocraties, 
il  ne  parle  de  leurs  révolutions  que  comme  si  chacune  d'elles 
était  unique  en  son  genre.  II  suffît  d'une  exclusion  politique, 
d'une  injustice,  d'une  insulte,  pour  causer  une  insurrection  et 
un  bouleversement  dans  la  constitution.  On  peut  demander 
pourquoi  la  parfaite  république  de  Platon  passe  en  se  changeant 
au  système  lacédémonien  ;  un  système  politique,  quel  qu'il  soit, 
se  change  dans  le  système  qui  lui  est  diamétralement  opposé, 
plus  ordinairement  que  dans  le  système  qui  en  est  proche.  On 
en  peut  dire  autant  de  toutes  les  révolutions  qu'admet  Platon, 
quand  il  assure  que  le  système  lacédémonien  se  change  en  oli- 
garchie, Toligarchie  en  démagogie,  et  celle-ci  enfin  en  tyrannie. 
Mais  c'est  précisément  tout  le  contraire;  l'oligarchie,  par  exemple, 
succède  à  la  démagogie  bien  plus  souvent  que  la  monarchie.  ^ 
Platon  ne  dit  pas  si  la  tyrannie  a  ou  n'a  pas  de  révolutions;  il  ne 
dit  rien  des  causes  qui  les  amènent,  ni  du  gouvernement  qui  se 
substitue  à  celui-là  ;  et  cependant  à  la  tyrannie  on  voit  succéder 
une  nouvelle  tyrannie,  ou  l'oligarchie,  ou  la  démagogie,  ou 
l'aristocratie  ;  il  est  vrai  que,  pour  Platon,  le  silence  était  néces- 
saire ;  tout  ici  doit  rester  complètement  obscur,  parce  que,  dans 
ses  idées,  il  faut  que  de  la  tyrannie  on  revienne  à  cette  première 
république  parfaite  qu'il  a  conçue,  seul  moyen  d'obtenir  ce 
cercle  sans  fin  dont  il  parle.  —  L'oligarchie  ne  se  change  pas 
seulement  en  démocratie,  mais  aussi  en  tyrannie.  —  C'est  encore 
une  erreur  de  faire  naître  l'oligarchie  de  l'avidité  et  des  occupa- 


il)  PolUique,  liv.  VIII,  chap.  x. 
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dons  mercantiles  des  chefs  de  l'État.  Il  faut  bien  plutÀt  en 
demander  l'origine  à  cette  opinion  des  hommes  à  grandes  for- 
tunes, qui  croient  que  l'égalité  politique  n'est  pas  juste  entre 
ceux  qui  possèdent  et  ceux  qui  ne  possèdent  pas.  —  Il  est  encore 
fort  singulier  d'avancer  que,  dans  l'oligarchie,  l'État  est  divisé  en 
deux  partis,  les  pauvres  et  les  riches  ;  est-ce  bien  là  une  condition 
plus  spéciale  de  l'oligarchie  que  de  la  république  de  Sparte,  par 
exemple,  ou  de  tout  autre  gouvernement  dans  lequel  les  citoyens 
ne  possèdent  pas  tous  des  fortunes  égales,  ou  ne  sont  pas  tous 
également  vertueux  ?  > 

La  théorie  des  révolutions  de  Platon,  quoique  inférieure  à  celle 
d'Aristote  que  nous  exposerons  et  que  nous  apprécierons  ulté- 
rieurement, est  loin  de  mériter  toutes  les  critiques  que  son 
disciple  lui  adresse;  elle  ne  manque  ni  de  vérité  ni  de  profon- 
deur. Reconnaissons  d'abord  qu'une  grande  pensée  sert  de  base 
à  toute  cette  théorie,  k  savoir  que  la  forme  du  gouvernement 
et  la  destinée  des  États  dépendent,  non  pas  du  hasard  des  cir- 
constances, mais  des  mœurs  des  citoyens,  et  de  la  direction  que 
ces  mœurs  prennent,  et  qu'elles  ne  peuvent  prendre  sans  la 
communiquer  à  toute  l'organisation  sociale  ;  quand  les  États  se 
perdent,  c'est  par  suite  de  l'altération  des  caractères  et  de  la 
corruption  des  mœurs  ;  la  sagesse,  la  vertu  et  la  raison  les  élèvent 
et  les  maintiennent  ;  les  vices  et  les  passions  les  ruinent  et  les 
abattent  ;  un  État  ne  peut  vivre  sans  vertu,  sans  morale  :  telle 
est  l'idée  dominante  de  Platon  dans  son  tableau  des  révolutions; 
malheureusement,  cette  grande  et  noble  idée  est  aussi,  comme 
nous  l'avons  vu,  la  source  de  l'erreur  qui  lui  fait  confondre  la 
politique  avec  la  morale. 

L'ordre  tracé  par  Platon  pour  les  révolutions  répond,  en 
second  lieu,  d'une  manière  parfaitement  exacte,  à  la  marche 
ordinaire  des  sociétés;  c'est  un  fait  bien  avéré  et  bien  fréquent 
que  la  succession  de  la  démocratie  h  l'oligarchie  et  de  la  tyrannie 
à  la  démocratie  ;  Aristote,  armé  de  ses  vastes  connaissances  histo- 
riques, objecte  à  son  maître  que  la  réalité  ne  correspond  pas 
toujours  à  sa  théorie,  et  il  le  critique  vivement  pour  n'admettre 
qu'une  seule  espèce  de  révolution  dans  chaque  forme  de  gou- 
vernement; voici  ce  que  nous  avons  à  répondre  à  ces  critiques  : 
d'abord  nous  maintenons  comme  vraie  la  marche  indiquée  par 
Platon  pour  les  transformations  successives  des  gouvernements  ; 
Aristote  cite  des  cas  où  ces  transformations  s'opèrent  dans  un 
autre  ordre;  qu'importe?  Quand  on  formule  dés  lois  en  histoire^ 
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dans  ce  domaine  ou  Thomme  conserve  apparemment  sa  liberté 
d'action  y  qui  peut  exiger  que  tous  les  faits  indistinctement  quel- 
conques appartenant  à  une  certaine  branche  de  Tactivité  humaine 
ou  à  un  certain  ordre  d'idées,  rentrent  dans  la  règle  que  l'on 
croit  pouvoir  émettre  d'une  manière  générale  à  leur  égard? 
N'est-il  pasy  au  contraire,  tout  à  fait  légitime  et  constamment 
pratiqué  d'ériger  en  loi  tout  ce  qui  se  présente  avec  un  caractère 
suffisant  de  fréquence  et  de  r^ularité?  Exiger  plus,  ce  serait 
interdire  toute  loi,  vu  l'infinie  variété  des  faits  ;  dès  lors,  des 
faits  isolés  ne  peuvent  prévaloir  contre  la  règle,  du  moment  que 
cette  règle  a  été  tirée  de  la  majorité  des  cas,  et  tel  est  bien  le 
caractère  de  la  théorie  de  Platon.  De  plus,  nous  pouvons  encore 
ajouter  que  rien  ne  nous  dit  que  Platon  ait  entendu  énoncer  sa 
théorie  comme  obligatoire  et  fatale,  comme  condamnant  les 
sociétés  à  une  marche  déterminée,  sans  possibilité  pour  elles  d'en 
suivre  une  autre  ;  le  génie  si  large  de  Platon  ne  nous  permet  pas 
d'interpréter  ses  idées  d'une  manière  aussi  étroite,  et  nous  impose 
l'obligation  de  ne  voir,  dans  sa  théorie  des  révolutions,  qu'une 
exposition  du  sort,  ordinaire  ou  probable,  attendant  les  États 
dont  les  membres  ne  sauraient  pas  résister  aux  passions  qui  les 
mènent  &  leur  perte.  En  résumé  donc,  les  faits  particuliers  cités 
par  Aristole  peuvent  bien  enlever  k  la  théorie  platonicienne  ce 
qu'elle  a  de  trop  absolu,  en  admettant  qu'il  faille  la  prendre 
dans  un  sens  absolu,  mais  ils  la  laissent  subsister  intacte  comme 
tableau  de  la  marche  ordinaire  des  sociétés  politiques. 

Nous  terminerons  en  appelant  l'attention  sur  la  description 
que  fait  Platon  de  la  démocratie  et  de  ses  dangers  ;  sans  doute, 
l'aversion  qu'elle  lui  inspire  l'a  fait  tomber  dans  des  exagéra- 
tions indignes  de  lui  ;  qui  peut  admettre^  en  effet,  que  dans  la 
démocratie  on  n'est  pas  tenu  de  se  laisser  administrer  si  on  ne 
le  veut  point,  qu'on  y  est  libre  de  ne  pas  aller  à  la  guerre  quand 
les  autres  y  vont,  d'y  aller  quand  les  autres  vivent  en  paix,  qu'on 
y  a  la  faculté  de  se  faire  juge  ou  magistrat  du  moment  qu'on 
en  éprouve  le  désir,  alors  même  qu'en  vertu  de  la  loi  on  ne 
pourrait  exercer  aucune  fonction,  ni  dans  la  judicature  ni  dans 
l'administration,  etc.  ?  Ce  sont  là,  nous  le  répétons,  de  pures 
exagérations;  jamais  aucune  démocratie  n'a  pu  donner  prise 
à  de  pareilles  accusations,  car,  en  admettant  et  en  tolérant  de  la 
part  de  ses  membres  une  pareille  manière  d'agir,  elle  se  serait 
suicidée,  elle  aurait  elle-même  prononcé  son  arrêt  de  mort  ;  elle 
aurait  cessé  d'être  un  gouvernement,  pour  ne  plus  être  que 
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l'anarchie  portée  à  ses  extrêmes  limites.  Mais,  h  côte  de  ces 
exagérations,  il  y  a  de  grandes  vérités  dans  ce  que  dit  Platon 
au  sujet  des  dangers  que  présente  la  démocratie  ;  les  esprits  les 
plus  libéraux  des  temps  modernes  ont  signalé  tous  ces  dangers; 
mais,  en  le  faisant,  ils  ont  simplement  reproduit  les  pensées  du 
grand  philosophe  de  Tantiquité,  qui  avait  déjà  mis  en  pleine 
lumière  la  plupart  des  défauts  et  des  vices  propres  à  la  démo- 
cratie, tels  que  l'affaiblissement  de  Pautorité,  la  destruction 
de  toute  hiérarchie,  la  tendance  à  imposer  une  égalité  et  un 
nivellement  absolus,  la  confiance  et  le  crédit  accordés  aux  cour- 
tisans et  aux  flatteurs  de  la  plèbe^  les  facilités  données  à  l'éta- 
blissement de  la  tyrannie,  etc.  Observons  enfin  que,  malgré 
toute  son  antipathie  pour  la  démocratie,  Platon  éprouve  encore 
infiniment  plus  de  répulsion  pour  la  tyrannie,  cette  tyrannie 
vulgaire  qui  n'a  rien  de  commun  avec  celle  qu'il  préconise  dans 
certaines  parties  de  ses  ouvrages;  cette  haine  de  la  tyrannie  était 
un  sentiment  qu'il  partageait  avec  toute  la  Grèce. 


APPENDICE. 
Idées  et  thi£ories  diverses  émises  par  Platon  dans  la  République^ 

MAIS    n'ayant    qu'un    RAPPORT    PLUS     OU    MOINS     DIRECT     AVEC    LA 
POLITIQUE. 

Platon  émet  encore  dans  la  République  bien  d'autres  idées  que 
celles  que  nous  avons  exposées  dans  les  pages  précédentes  ;  mais 
comme  nous  ne  traitons  que  de  ses  théories  politiques,  nous  ne 
pouvons  qu'indiquer  brièvement  tout  ce  qui  ne  s'y  rattache  pas 
directement.  Nous  signalerons  notamment  les  points  suivants  : 

Dans  le  liv.  i"'0),  Platon  combat  certaines  idées  erronées  au 
sujet  de  la  justice. 

D'abord,  il  n'admet  pas  que  le  caractère  propre  de  la  justice 
soit  de  rendre  à  chacun  ce  qu'on  lui  doit,  du  moins  dans  le  sens 
qu'on  donne  à  cet  axiome,  à  savoir,  que  la  justice  consiste  k  faire 
du  bien  à  ses  amis  et  du  mal  à  ses  ennemis.  Jamais  il  n'est  juste 
de  faire  du  mal  à  qui  que  ce  soit;  de  plus,  celui  à  qui  l'on  fait 
du  mal  en  devient  plus  injuste  ;  or,  un  homme  juste  ne  peut 
contribuer  à  rendi*e  un  autre  homme  injuste.    . 


(1)  V.  Cousiff,  t.  9,  pp.  10  à  63.  —  ScHNBiDiR,  381  à  5U. 
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Il  combat  ensuite  cette  d<!finîtion>ci  :  la  justice  n'est  autre 
chose  que  ce  qui  est  avantageux  au  plus  fort,  et,  dans  les  subor- 
donnés,  elle  consiste  à  observer  les  lois  que  le  plus  fort  établit 
dans  son  propre  intérêt.  Mais  ceux  qui  gouvernent  peuvent  se 
tromper  et  commander  quelque  chose  de  désavantageux  pour 
eux;  dans  ce  cas  donc,  la  justice  consisterait  à  faire  ce  qui  est 
désavantageux  à  ceux  qui  gouvernent  ;  la  définition  donnée  est 
par  conséquent  évidemment  fausse.  11  serait  plus  exact  de  dire 
que  la  justice  est  ce  qui  est  avantageux  au  plus  faible,  attendu 
que  tout  art  et  toute  science  ont  pour  but  l'intérêt  du  plus  faible^ 
sur  qui  ils  s'exercent,  et  non  du  plus  fort,   qui  les  exerce; 
l'homme  qui  gouverne  ne  se  propose  jamais  son  intérêt  propre, 
mais  celui  des  sujets  ;  toute  autorité,  publique  ou  particulière, 
s'occupe  uniquement  du  bien  de  la  chose  dont  elle  est  chargée. 
Il  repousse  enfin  encore  cette  thèse  que  l'injustice  est  infini- 
ment plus  avantageuse  et  dans  les  affaires  privées  et  dans  les 
affaires  publiques;  il  démontre,  au  contraire,  qu'elle  est  moins 
forte  que  la  justice;  sans  doute,  une  troupe  d'hommes  peut 
réussir  dans  une  entreprise  injuste,  mais  c'est  parce  que  ses 
membres  ont  respecté  jusqu'à  un  certain  point  entre  eux  les 
règles  de  la  justice;  Tinjustice  produit  les  dissensions,  soit  dans 
les  rapports  entre  divers  individus,  soit  dans  l'âme  d'un  seul 
individu  ;  la  conclusion  à  laquelle  arrive  Platon,  c'est  que  les 
hommes  justes  sont  meilleurs,  plus  habiles  et  plus  forts  que  les 
hommes  injustes,  et  que  le  sort  des  premiers  est  plus  heureux  et 
meilleur  que  celui  des  derniers;  il  est  donc  faux  de  soutenir  que 
l'injustice  est  plus  avantageuse  que  la  justice. 

Dans  le  livre  II  (^),  Platon  expose  encore  certaines  autres  idées 
erronées  sur  la  justice,  idées  dont  la  réfutation  se  trouve,  soit 
implicitement  dans  l'exposé  de  sa  doctrine  sur  le  bien,  soit  expli- 
citement dans  certaines  parties  de  l'ouvrage.  Voici  quelques-unes 
de  ces  erreurs  : 

La  justice  tient  le  milieu  entre  le  plus  grand  bien,  qui  est  le 
pouvoir  d'opprimer  avec  impunité,  et  le  plus  grand  mal,  qui  est 
l'impuissance  de  se  venger  de  l'oppression.  Dans  cette  position 
intermédiaire,  elle  n'est  pas  aimée  comme  un  bien  en  elle-même  ; 
mais  on  la  respecte  par  l'impuissance  où  l'on  est  de  commettre 
l'injustice  ;  celui  qui  peut  la  commettre  en  effet,  et  qui  est  vrai- 


{\)  y.  Gousiif,  t.  9,  pp.  64  à  87.  —  Schiuidcb,  357  à  369. 
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ment  homme,  n*a  garde  de  s'assujettir  à  une  pareille  entrave  :  ce 
serait  folie  de  sa  part.  On  n'embrasse  la  justice  que  malgré  soi, 
dans  l'impuissance  de  la  violer.  Selon  toute  apparence,  on  ne 
trouverait  aucun  homme  d'une  t]*empe  d'âme  assez  forte  pour 
rester  inébranlable  dans  sa  fidélité  à  la  justice,  et  pour  respecter 
le  bien  d'autrui,  s'il  avait  le  pouvoir  de  faire  le  mal  impunément. 
Personne  donc  n'est  juste  par  choix,  mais  par  nécessité,  et  ce 
n'est  point  un  bien  de  l'être,  puisqu'on  devient  injuste,  dès  qu'on 
peut  l'être  impunément.  —  La  condition  de  l'injuste  est  plus 
heureuse  que  celle  du  juste,  et  par  rapport  aux  hommes,  et  par 
rapport  aux  dieux,  car,  sachant  se  montrer  juste  en  apparence, 
il  obtient  tout  ce  qu'il  veut  et  des  hommes  et  des.dieux.  —  Il  y  en 
a  qui  louent  la  justice  et  qui  recommandent  de  la  pratiquer,  non 
pas  en  vue  d'elle-même,  mais  en  vue  de  la  bonne  renommée  qui 
l'accompagne,  afin  que,  paraissant  juste,  on  obtienne  les  dignités, 
les  alliances  honorables,  et  tous  les  autres  biens  que  procure  au 
juste  sa  réputation,  et  dont  les  dieux  le  comblent,  soit  dans  cette 
vie,  soit  après  la  mort,  tandis  que  les  injustes  sont  atteints  de  tous 
les  maux.  —  D'autres  encoi*e  disent  que  la  justice  est  difiScile  et 
pénible,  l'injustice,  douce  et  facile  ;  que  les  dieux  laissent  tomber 
sur  beaucoup  d'hommes  vertueux  la  disgrâce  et  le  malheur, 
tandis  que  les  méchants  jouissent  d'un  sort  prospère  ;  que  du 
fruit  de  ses  injustices  on  fait  aux  dieux  des  sacrifices,  qu'on 
détourne  ainsi  leur  colère,  et  qu'on  se  les  rend  par  là  favorables  ; 
juste,  on  n'a  pas  à  craindre  leur  vengeance,  mais  aussi  on  perd 
les  avantages  attachés  à  l'injustice;  injuste,  on  a  d'abord  un  profit 
assuré;  ensuite,  en  adressant  des  supplications  aux  dieux,  on  les 
gagne  et  on  échappe  au  châtiment.  Si  l'on  blâme  l'injustice,  c*est 
que  la  lâcheté,  la  vieillesse  ou  quelque  autre  infirmité,  mettent 
dans  l'impuissance  de  la  commettre. 

La  réfutation  de  ces  erreurs  occupe  une  grande  partie  des 
livres  IX  et  X.  Dans  le  livre  IX,  Platon  montre  que  le  plus 
heureux  des  hommes,  c'est  le  plus  juste  et  le  plus  vertueux, 
celui  dont  l'âme  est  la  plus  royale  et  qui  règne  sur  lui-même  ;  le 
plus  malheureux,  c'est  le  plus  injuste  et  le  plus  méchant,  c'estri- 
dire  celui  qui,  étant  du  caractère  le  plus  tyrannique^  exerce 
sur  lui-même  et  sur  l'État  tout  entier  la  plus  absolue  tyrannie. 
L'âme  a  trois  parties  :  la  raison,  le  courage,  le  désir  ;  de  là 
trois  caractères  d'homme,  le  philosophe^  l'ambitieux,  l'intéressé  ; 
la  vie  la  plus  heureuse  est  celle  du  philosophe,  parce  que  tel  est 
l'avis  du  philosophe,  et  que  c'est  en  même  temps  lui  qui  sait  le 
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mieux  juger^  ayant  toutes  les  conditions  requises  pour  bien  juger, 
savoir,  Texpérience,  la  réflexion  et  le  raisonnement.  Les  plaisirs 
autres  que  ceux  du  sage  ne  sont  ni  des  plaisirs  bien  vrais  ni  des 
plaisirs  purs;  ce  ne  sont  que  des  fantômes  de  plaisirs.  Dans  le 
liv.  X,  Platon  démontre  l'immortalité  de  Tâme  ;  puis  il  revient  de 
nouveau  sur  cette  thèse,  que  le  vrai  bonheur,  tant  dans  cette  vie 
que  dans  Taulrc,  appartient  à  l'homme  juste  et  est  refusé  à 
l'homme  injuste;  outre  les  biens  qu'il  trouve  dans  la  pratique 
même  de  la  justice,  le  juste  reçoit  son  salaire,  ses  récompenses, 
dans  cette  vie  même,  de  la  part  des  hommes  et  de  la  part  des 
dieux;  mais  tous  ces  résultats  ne  sont  rien,  ni  pour  le  nombre, 
ni  pour  la  grandeur,  en  comparaison  des  biens  réservés  k  la  vertu 
et  des  maux  réservés  au  vice  dans  l'autre  vie. 

Dans  le  liv.  VI(*),  Platon  expose  les  causes  du  décri  universel 
de  la  philosophie;  ce  décri  tient  notamment  à  ce  que  les  plus 
sages  d'entre  les  philosophes  sont  des  hommes  inutiles  à  l'État,  et 
à  ce  que  les  autres  ne  sont  que  des  hommes  pervers  et  de  faux 
philosophes.  11  développe  aussi  dans  ce  livre  cette  idée,  que  les 
âmes  médiocres  ne  font  jamais  rien  de  grand,  soit  en  bien,  soit 
en  mal,  et  que  les  âmes  bien  douées,  lorsqu'elles  viennent  k 
éU*e  détournées  de  leur  vraie  voie  par  l'éducation  ou  par  une 
autre  cause,  sont  aussi  celles  qui  peuvent  faire  le  plus  de  mal. 

Dans  les  liv,  VIII  et  IX,  Platon  décrit  les  cinq  formes  de  gou- 
vernement qu'il  présente  comme  se  succédant  les  unes  aux 
autres,  et  signale  la  concordance  qu'il  y  a  entre  ces  cinq  formes 
de  gouvernement  et  les  cinq  caractères  individuels  qui  y  corres- 
pondent, concordance  existant  et  au  point  de  vue  des  défauts  et 
au  point  de  vue  du  bonheur. 

Voici  le  rang  qu'il  établit,  par  rapport  au  bonheur,  entre  ces 
cinq  caractères  :  le  royal,  le  timocratique,  l'oligarchique,  le 
démocratique,  enfin  le  tyrannique  ;  il  marque  même  la  diffé- 
rence du  premier  au  dernier  par  des  calculs  mathématiques,  en 
déclarant  la  condition  du  roi  729  fois  plus  agréable  que  celle  du 
tyran,  et  cette  dernière  plus  pénible  dans  la  même  proportion. 


(1)  V.  Cousin,  t.  10,  pp.  9  à  29.  —  Schnsiou,  i87  k  496. 
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TITRE  III. 


LES  LOIS. 


Objet  de  ce  dialogue.  —  Principes  gdnéniux  concernant  les  lois  et  la 
politique.  —  Dangers  du  changement.  Nécessité  de  I*uniformité  et  moyens 
de  rétablir.  —  La  religion.  —  La  propriété.  —  La  famille.  —  L*éducation. 
—  Les  conditions  les  plus  favorables  pour  {^établissement  d*un  bon  gou<f 
vernement.  —  Théorie  du  gouvernement  tempéré.  — >  Los  classes.  —  Les 
magistratures.  —  Les  esclaves  et  les  étrangers.  Voyages  des  citoyens 
à  rétranger.  —  L*agriculture,  {^industrie  et  le  commerce.  —  L*organi- 
sation  judiciaire  et  le  système  pénal.  —  Appendice. 

Différences  entre  la  République  et  les  JLoiê, 

Appréciation  générale  de  Platon. 

I.  —  Oldot  de  oe  dialogne. 

Dans  le  dialogue  intitulé  :  Les  LoiSf  Platon^  ^'ï?^  E!^^"^^ 
rimpossibilitë  de  réaliser  en  fait  sajlépubli(jue^idéale,nmis  donne 
le  flan  d'une  organisation  sociale  possible^  inférieure  ii  Torgani- 
sation  idéale,  mais  supérieure  toutefois  aux  systèmes  en  vigueur; 
au-dessous  de  TEtat  parfait,  rendu  irréalisable  par  la  faiblesse  et 
la  corruption  humaines,  il  y  a  un  second  État,  qui  se  rapproche 
plus  des  nécessités  pratiques  que  TÉtat  par  excellence,  et  qni^ 
d'autre  part,  s'éloigne  moins  de  la  perfection  queTes  gouverne- 
men^ts^existaQiisu  C^est  de  cet  État  intermédiaire  que  Platon  nous 
fait  le  tableau  dans  les  Lois. 
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Si  le  gouverDement  que  nous  allons  établir,  dit-il  au  liv.  Vdes£oM(')> 
n^est  point  le  meilleur  de  tous,  il  ne  le  cède  qa*k  un  seul;  le  mieux  est  de 
proposer  la  meilleure  forme  de  gouvernement,  puis  une  seconde,  puis  une 
troisième,  et  d*en  laisser  le  choix  à  q[ui  U  appartient  de  décider.  Le  gouverne- 
ment le  plus  parfait  (celui  dont  Torganisation  est  exposée  dans  la  République) 
est  Tasile  d*un  parfait  contentement  ;  c^est  pourquoi  il  ne  faut  point  cher- 
cher ailleurs  le  modèle  d*un  gouvernement  ;  on  doit  s*attacher  à  lui  et  en 
approcher  le  plus  qu*il  se  pourra  ;  TÉtat  que  nous  avons  entrepris  de  fonder 
sera  très-peu  éloigné  de  cet  exemplaire  immortel,  si  Texécution  répond  au 
projet,  et  on  doit  le  mettre  le  second.  Pour  le  troisième,  nous  en  exposerons 
le  plan  dans  la  suite,  si  Dieu  nous  le  permet. 

L'État  qui  ne  le  cède  qu'à  un  seul,  qui  n'est  point  le  modèle  du 
gouvernement,  mais  qui  s'éloigne  toutefois  très-peu  de  l'exem- 
plaire immortel  tracé  dans  la  République,  c'est  l'État  dont  les 
Lois  nous  offrent  le  tableau.  Quant  à  ce  troisième  État,  inférieur 
aux  deux  premiers,  dont  Platon  promet  d'exposer  dans  la  suite  le 
plan,  si  Dieu  le  lui  permet,  il  n'a  pu  réaliser  ses  projets  :  la  mort 
l'a  atteint,  avant  qu'il  eût  parcouru  la  carrière  entière  qu'il  s'était 
lui-même  assignée;  l'ouvrage  qui  devait  compléter  sa  trilogie 
politique  n'a  pas  vu  le  jour,  et  il  n'en  reste  point  d'autre  trace 
que  la  mention  qui  en  est  faite  ici. 

Nous  venons  de  faire  connaître  la  différence  entre  Tobjet  de  la 
République  et  l'objet  des  Lois;  nous  exposerons,  à  la  fin  de  ce 
titre,  les  différences  qui  existent  entre  les  deux  ouvrages  au 
point  de  vue  des  idées  et  des  théories  qui  y  sont  émises. 

Platon,  dans  le  livre  i^  des  Lois,  nous  indique  le  plan  k  suivre 
par  le  législateur,  plan  qu'il  devrait,  par  conséquent,  suivre 
lui-même  dans  l'exposé  de  sa  législation.  Gomme  il  est  loin 
toutefois  de  s'y  conformer  rigoureusement,  et  que  nous  croyons 
également  devoir  adopter  un  ordre  plus  méthodique,  nous  nous 
bornerons  ici  à  résumer  brièvement  ce  plan  :  distinction  des 
biens  en  biens  divins  et  en  biens  humains,  supériorité  reconnue 
aux  premiers,  réglementation  du  mariage,  de  l'éducation,  sur- 
veillance des  membres  de  l'État  dans  toute  leur  vie  et  dans  tous 
leurs  sentiments,  acquisition  et  usage  des  fortunes,  conventions 
et  sociétés,  récompenses  à  ceux  qui  observent  les  lois,  peines 
contre  ceux  qui  les  violent,  sépulture  des  morts  et  honneurs  à 
leur  rendre,  enfin,  établissement  des  magistratures. 


(i)  Lu  Lois,  liv.  V,  V.  Cousiif,  t.  7,  pp.  281  à  283.  —  ScHWWMa,  739. 
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n.  —  Principes  génératix  oonoemant  les  lois  et  la  politique  ; 
Le  préambule  des  lois.  —  Limites  à  la  liberté  d'action  du 
législateur.  —  Les  lois  ont  pour  oliijet  la  vertu.  —  Les  lois 
n'ont  pas  pour  ol\iet  la  guerre.  —  Les  lois  doivent  tendre  au 
bien  général  de  l'État. 

Le  préambule  des  lois.  —  Nous  avons  signalé,  dans  le  Politique 
et  dans  la  République,  le  dëdain  de  Platon  pour  la  législation; 
nous  avons  vu  qîTil  place  bien  au-dessus  des  lois,  invariables  au 
milieu  de  la  variété  des  circonstances,  la  sagesse  du  philosophe, 
conservant  sa  liberté  d'action  dans  des  situations  toujours  chan- 
geantes. Dans  le  gouvernement  idéal,  les  chefs  de  TÉtat  ne 
gouvernent  pas^àr  desTois  ;  ïïs  n^oni  recours  qu'i  réducatîon; 
par  elle,  ils  forment  les  citoyens  et  déterminent  leurs  mœurs,  et 
de~cër mœurs  découlent  sj^^^  actions  mêmes;  mal- 

heureusement, ce  régime  ne  convient  pas  aux  hommes  tels  qu'ils 
sont  dans  la  réalité  ;  ils  sont  corrompus,  tout  au  moins  dans  une 
certaine  mesure;  partant,  l'éducation  seule  ne  suffit  pas,  il  y 
faut  ajouter  la  loi.  On  comprend  maintenant  le  titre  donné  au 
dialogue  que  nous  étudions,  titre  faisant  déjà  pressentir  l'une 
des  différences  qu'il  présentera  avec  la  République.  Mais  nous 
nous  empressons  d'ajouter  que  si  Platon  introduit  ici  des  lois 
dans  son  État,  il  ne  leur  donne  toutefois  pas  pour  seules  bases 
la  contrainte  et  la  force  ;  il^veutqueja  loi,  c'est-à-dire  la  volonté 
du  législateur,  obtienne  l'adhésion  libre  de  l'intelligence  des 
citoyens,  avant  qûe^TânoFcê  les  contriàrgne  &  l'obéissance;  la 
persuasion  se  joint  ainsi  au  commandement. 

Lois,  livre  IV  (»)  :  De  deux  moyens  qu'ils  peuvent  employer  pour  faire 
observer  les  lois,  la  persuasion  et  la  foree^  les  législateurs  n'emploient  jamais 
que  le  dernier.  Il  faut  deux  choses  dans  la  loi  :  la  loi  même  et  le  prélude  de 
la  loi.  La  prescription  tyrannique  est  la  loi  pure;  ce  qui  la  précède,  et  qui  est 
destiné  à  produire  la  persuasion,  la  produit  en  effet  et  fait  l'office  de  prélude; 
car  tout  ce  préambule  ne  me  parait  avoir  d'autre  but  que  de  disposer  celui 
auquel  la  loi  s'adresse,  à  recevoir  avec  bienveillance,  et  par  conséquent  avec 
docilité,  la  prescription,  qui  est  la  loi.  Il  faut  mettre  à  la  tête  de  toute  loi  le 
prélude  qui  lui  convient,  d'autant  plus  que  ce  qui  doit  suivre  n'est  point  de 
petite  conséquence  et  qu'il  n'est  pas  peu  important  que  l'exposition  en  soit 
claire.  Cependant,  nous  aurions  tort  d'exiger  des  préludes  à  toutes  les  lois, 
grandes  et  petites  ;  ce  n'est  pas  que  chacune  n'ait  le  sien,  mais  il  n'en  faut 
pas  donner  à  toutes  ;  il  faut  s'en  remettre  au  législateur. 


(I)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  2i3  à  252.  —  ScimEiDKR,  720  à  723. 
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Des  limites  a  la  libre  action  du  législateur.  —  Xoif,  livre  IV (^)  : 
La  législation  et  la  fondation  des  villes  sont  encore  ce  qu*i]  y  a  de  plus  favo- 
rable pour  rendre  les  hommes  vertueux.  Cependant,  k  parler  proprement, 
nul  bonune  ne  fait  les  lois,  et,  en  toutes  choses,  nos  législateurs  sont  les  cir- 
constances. Tantôt  c*est  une  guerre  violente  qui  renverse  les  États  et  introduit 
des  changements  dans  leur  constitution  ;  tantôt  Textréme  pauvreté  produit  le 
même  effet  ;  souvent  aussi  les  maladies  obligent  à  faire  bien  des  innovations, 
comme  lorsquMl  survient  des  pestes,  ou  que  les  saisons  se  dérangent.  En 
jetant  les  yeux  sur  tous  les  accidents  semblables,  on  se  sent  poussé  à  dire 
qu*aucune  loi  n*est  Touvrage  d*aQcun  mortel  et  que  presque  toutes  les 
affaires  humaines  sont  entre  les  mains  de  la  fortune.  On  peut  dire  la  même 
chose  de  la  navigation,  de  la  médecine,  de  Part  de  la  guerre.  Cependant,  on 
peut  dire  avec  autant  de  raison  ce  qui  suit  :  Dieu  est  le  maître  de  tout,  et 
avec  Dieu  la  fortune  et  Toccasion  gouvernent  toutes  les  affaires  humaines; 
mais  il  faut  aussi  faire  entrer  Tart  pour  quelque  chose  ^  c*est,  en  effet,  un 
grand  avantage,  lorsqu*on  est  accueilli  d^une  tempête,  de  pouvoir  appeler  à 
son  secours  la  science  du  pilote.  La  même  chose  a  lieu  dans  toutes  les  autres 
occurrences,  et  par  rapport  à  la  législation,  il  faut  avouer  que,  pour  Theu- 
reuse  constitution  d*un  Etat,  il  est  nécessaire  qu^au  concours  de  tous  les  autres 
avantages  se  joigne  la  rencontre  d*un  vrai  législateur.  —  Lois,  liv.  V  (*)  :  Il 
ne  faut  pas  oublier  Tinfluence  des  lieux,  et  que  certains  pays  sont  plus  propres 
que  d*autres  k  produire  des  hommes  meilleurs  ou  pires.  La  législation  ne  doit 
pas  se  mettre  en  contradiction  avec  la  nature.  Ici  des  vents  de  toute  espèce  et 
des  chaleurs  excessives  disposent  à  la  bizarrerie  du  caractère  et  à  Temporte- 
ment;  là,  ce  sont  des  eaux  surabondantes;  là  encore  la  nature  des  aliments  que 
fournit  la  terre,  aliments  qui  n*influent  pas  seulement  sur  le  corps  pour  le 
fortifier  ou  TafilBiblir,  mais  aussi  sur  Pâme  pour  y  produire  les  mêmes  effets. 
Le  législateur  habile  aura  ég^rd  à  ces  différences. 

Les  lois  ont  pour  objet  LA^ertu.  —  La  confusion  de  la  morale 
et  de  la  politique  est  Tune  des  erreurs  capitales^  si  pas  même 
Terreur*  capitale  de  Platon  ;  tout  son  œuvre  s'en  ressent,  et  il 
n*est  pas  un  des  douze  livres  des  Lois  qui  n'en  présente  des  traces. 
Nous  devrons  donc  nous  borner  ici  &  reproduire  les  passages  les 
plus  caractéristiques,  ceux  qui  formulent  le  plus  nettement  les 
idées  de  Platon  à  cet  égard. 

Xoif,  livre  I('):  Une  vraie  législation  doit  se  rapporter  à  la  vertu  tout 
entière  et  puiser  le  détail  de  ses  lois  Jans  bliacunc  des  espaces"  quilâ  compo- 
sent. Les  lois  doivent  rendre  heureux  ceux  qui  les  ôiservent,  en  leur  procu- 
jtant  tous  lès  biens  ;  or,  il  y  a  des  blenis  de  deux  espèces  :  les  uns  humains,  les 
autres  divins  ;  les  premiers  sont  attachés  aux  seconds,  de  sorte  qu*un  Etat  qui 
reçoit  les  plus  grands,  acquiert  en  même  temps  les  moindres,  et  que,  ne  les 


(1)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  213  à  216.  ~  ScHitiiMn,  708, 1.  IS  et  s.,  709. 

(S^  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  500  et  301.  —  Schnkidbr,  7i7, 1. 23  à  40. 

(3)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  18  à  22.  —  Schnbidu,  630, 1.  36  et  s.,  631  et  632. 
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recevant  pas,  il  est  privé  des  uns  et  des  aatres  ;  les  biens  humains  sont  la 
santé,  la  beauté,  la  vigueur,  la  richesse;  les  biens  divins  sont  la  prudence,  la 
tempérance,  la  justice,  le  courage  ;  ces  derniers  méritent  la  préférence  sur  les 
premiers,  et  il  est  du  devoir  du  législateur  de  la  leur  conserver.  Il  faut  qu*il 
enseigne  aux  citoyens  que  toutes  les  dispositions  des  lois  se  rapportent  à  ces 
deux  sortes  de  biens,  parmi  lesquels  les  biens  humains  se  rapportent  aux 
divins,  et  ceux-ci  à  la  prudence,  qui  tient  le  premier  rang.  Il  suivra  les 
hommes  depuis  la  jeunesse  jusqu*à  la  vieillesse,  marquant  ce  qui  est  digne 
d*estime  ou  de  blâme  dans  toutes  leurs  relations,  observant  et  étudiant 
soigneusement  leurs  peines,  leurs  plaisirs,  leurs  désirs  et  tous  leurs  penchants, 
les  approuvant  ou  les  condamnant  suivant  la  droite  raison  ;  et  de  même,  à 
regard  de  leurs  colères,  de  leurs  craintes,  des  troubles  que  Padversité  excite 
dans  Pâme,  et  de  Tivresse  que  la  prospérité  y  fait  naître,  il  faut  qu^il  détermine 
ce  qu*il  y  a  d*honnéte  ou  de  honteux  dans  la  manière  dont  on  se  conduit  dans 
toutes  ces  rencontres.  Il  démêlera  après  cela  le  juste  de  Tinjuste  dans  les 
conventions.  Tout  dans  TÉtat,  lié  et  assorti  dans  toutes  ses  parties  par  la 
raison,  doit  marcher  à  la  suite  de  la  tempérance  et  de  la  justice,  et  non  de  la 
richesse  et  de  Pambition.  —  £ot«,  livre  V  (*)  :  Un  bon  législateur  ne  doit  pas 
vouloi^  faire  regorger  sa  cité  d*or  et  d^argent  et  étendre  sa  domination  le 
plus  loin  possible;  il  doit  avoir  en  vue  de  la  rendre  très -vertueuse  et  très- 
heureuse,  le  bonheur  se  rencontrant  nécessairement  avec  la  vertu,  et  une 
grande  vertu  et  de  grandes  richesses  étant  incompatibles.  —  Xom,  livre 
VI(*)  :  Apprenez  de  quel  but  le  législateur  et  les  gardiens  des  lois  ne  doivent 
jamais  détourner  leurs  regards  ;  cela  se  réduit  à  un  seul  point  essentiel, 
savoir,  ce  qui  peut  rendre  Thomme  vertueux  et  moralement  accompli,  en 
sorte  que  tous  les  membres  de  la  société,  hommes  et  femmes,  jeunes  et 
vieux,  dirigent  tous  leurs  efforts  vers  cet  objet.  —  Lois,  livre  VII  (')  :  Le  vrai 
législateur  ne  doit  point  se  borner  à  faire  des  lois;  il  faut  qu^ily  entremêle 
des  conseils  sur  tout  ce  qu*il  jugera  digne  de  louange  et  de  blâme  ;  et  le  parfait 
citoyen  ne  sera  pas  moins  fidèle  à  ces  conseils  qu^aux  lois  dont  Pinfraction  est 
suivie  d^une  peine.  —  Loû,  livre  IX  {*)  :  Cesi  au  législateur  seul  entre  tous 
les  écrivains  qu^il  appartient  de  donner  des  instructions  sur  ce  qui  est  beau, 
bon  et  juste  ;  d^enseigncr  quelles  sont  les  choses  qui  portent  ce  caractère  et 
de  quelle  manière  il  les  faut  mettre  en  pratique  pour  mener  une  vie  heu- 
reuse. Serait-il  plus  honteux  pour  Homère,  Tyrtéc  et  les  autres  poètes  de 
sMtre  trompés  dans  ce  qu'ils  ont  écrit  sur  les  devoirs  de  la  vie  humaine,  que 
pour  Lycurgue,  pour  Soion  et  les  autres  législateurs  qui  nous  ont  laissé  des 
écrits  ?  Il  est  au  contraire  dans  Pordre  que,  de  tous  les  ouvrages,  ceux  qui 
traitent  des  lois  passent  pour  les  plus  beaux  et  les  plus  excellents,  et  que, 
jugeant  des  autres  par  ceux-ci,  on  les  approuve,  s'ils  y  sont  conformes,  et  on 
les  rejette  avec  mépris,  s'ils  contiennent  des  maximes  contraires.  —  /.ow, 
livre  XIIC^):  Toutes  nos  lois  doivent  toujours  tendre  à  un  seul  et  unique 
objet,  et  cet  objet  ne  peut  être  que  la  vertu. 


(i)  V.  CoDsix,  t.  7,  pp.  289  et  290.  —  Schjibidbr,  742, 1.  34  et  s.,  743. 

(2)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  345  à  347.  —  Schneider,  770. 

(3)  V,  Cousin,  t.  8,  pp.  88  et  86.  — Schneider,  823. 
(l)  V.  Cousin,  t.  8,  p.  157.  —  Schneider,  858, 1.  49  et  s. 
(5)  V.  Cousin,  t.  8,  p.  586.  —  Schneider,  963. 
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Les  lois  n'ont  pas  pour  objet  la  guerre.  —  Platon,  dans  le  livre  !«■ 
dès  Toïâ,  se  fait  présenter  cet lèÔBservalîbn(')  :  Les  insltlutions  publiques  et 
particulières  doivent  être  organisées  en  vue  de  la  guerre;  ni  les  richesses,  ni 
la  culture  des  arts,  ni  aucun  autre  bien,  ne  serviraient  de  rien  à  ceux  qui  ne 
seraient  pas  les  plus  forts  à  la  guerre,  la  victoire  transportant  aux  vainqueurs 
tous  les  avantages  des  vaincus.  Un  Etat  n*est  parfaitement  bien  policé  que 
quand  sa  constitution  lui  donne  une  supériorité  marquée  à  la  guerre  sur  les 
autres  États. 

Voici  maintenant  comment  Platon  réfute  cette  observation  : 

La  législation  doit  avoir  en  vue  (*),  plutôt  que  la  guerre  du  dehors,  cette 
guerre  intestine  appelée  sédition,  qui  se  forme  de  temps  en  temps  dans  le  sein 
d^un  Etat,  et  que  tout  bon  citoyen  souhaiterait  de  ne  voir  jamais  naître  dans 
sa  patrie,  ou  de  la  voir  étouffée  aussitôt  après  sa  naissance.  Dans  lecasd*une 
sédition,  il  n*est  personne  qui  préférât  voir  la  paix  achetée  par  la  ruine  d*un 
des  partis  et  la  victoire  de  Fautre,  plutôt  que  Tunion  et  l^amitié  rétablies 
entre  eux  et  toute  leur  attention  tournée  vers  les  ennemis  du  dehors.  C^est  en 
vue  du  plus  grand  bien  que  tout  législateur  doit  porter  ses  lois.  Or,  le  plus 
grand  bien  d*un  État  n^est  ni  la  guerre,  ni  la  sédition,  au  contraire,  on  doit 
faire  des  vœux  pour  n*en  avoir  jamais  besoin,  mais  la  paix  et  la  bienveillance 
entre  les  citoyens;  la  victoire  qu*un  État  remporte  pour  ainsi  dire  sur  lui- 
même  (par  la  prédominance  des  bons  sur  les  méchants)  peut  passer  pour  un 
remède  nécessaire,  mais  non  pas  pour  un  bien.  Quiconque  aura  pour  objet 
unique  et  principal  les  guerres  du  dehors,  ne  sera  jamais  un  bon  politique;  il 
faut  régler  tout  ce  qui  concerne  la  guerre  en  vue  de  la  paix,  plutôt  que  de 
subordonner  la  paix  à  la  guerre  ;  tout  législateur  un  peu  habile  ne  se  propose 
dans  ses  lois  d*autre  but  que  la  plus  excellente  vertu,  non  pas  une  seule  partie 
de  la  vertu,  mais  la  vertu  tout  entière. 

Les  lois  doivent  tendre  au  bien  universel  de  l'état.  —  lot», 
Uvre  IX(')  :  Quelques-uns  prétendent  qu*il  y  a  autant  dVspèces  de  lois  que  de 
gouvernements  :  les  lois,  disent-ils,  ne  doivent  avoir  pour  objet  ni  la  guerre,  ni 
la  vertu,  mais  Tintérét  du  gouvernement  établi,  quel  qu'il  soit;  la  justice,  c*est 
Pintérêt  du  plus  fort  ;  dans  chaque  État,  c*est  le  plus  fort  qui  fait  les  lois  ;  or, 
jamais  démocratie,  ou  tout  autre  gouvernement,  ou  enfin  un  tyran,  ne  se 
proposeront  une  autre  fin  que  leur  intérêt,  le  maintien  de  leur  autorité  ; 
celui  qui  a  fait  ces  lois  les  appellera  justes,  et  punira  quiconque  osera  les 
violer,  comme  coupable  d*une  injustice;  telle  est,  concluent-ils,  la  nature  de 
la  justice.  —  Voici  ce  qui  est  arrivé  une  infinité  de  fois  dans  plusieurs 
États  :  l'autorité  y  étant  disputée,  les  vainqueurs  n*ont laissé  aucune  part  dans 
le  gouvernement  aux  vaincus  ni  à  leurs  descendants,  et  ils  ont  passé  leur  vie 
dans  une  défiance  continuelle,  appréhendant  toujours  que  si  quelqu^un  du 
parti  vaincu  venait  à  dominer  à  son  tour,  le  ressentiment  ne  le  portât  à  des 
actes  de  vengeance.  De  pareils  gouvernements  sont  indignes  de  ce  nom;  il 
n'y  a  de  lois  véritables  que  celles  qui  tendent  au  bien  universel  de  PEtat  ;  les 


(1)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  5  et 6.  —Schneider,  626. 

(2)  V.  CousifT,  t.  7,  pp.  12  et  13.  —  Schneider,  628,  1.  i3  et  s. 

(5)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  228  à  232.  —  Schneider,  7U,  1.  19  et  s.,  71S. 
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lois  dont  le  seul  but  est  Tavantage  de  quelques-uns  appartiennent  à  des 
partis,  et  non  pas  à  des  gouvernements  ;  ce  qa^on  y  appelle  justice  nVst  qu*un 
mot.  Tout  ce  que  nous  disons  ici  est  pour  nous  affermir  dans  la  résolution  de 
ne  conférer  les  charges  ni  aux  richesses,  ni  à  la  naissance,  ni  à  la  force  et  la 
haute  taille,  ni  à  aucun  des  avantages  extérieurs  ;  mais  celui  qui  se  montrera 
docile  envers  les  lois  et  qui  remportera  en  ce  point  sur  le  reste  des  citoyens, 
c^est  celui-là  quNl  faut  faire  le  premier  serviteur  des  lois.  Au  second  rang  il 
faut  placer  celui  qui  s*est  ensuite  le  plus  distingué  dans  ce  genre,  et  ainsi 
selon  le  même  ordre.  Si  j^ai  appelé  ceux  qui  commandent  serviteurs  des 
lois,  c^est  que  le  salut  d^un  État  dépend  principalement  de  là,  et  que  le  con- 
traire cause  infailliblement  sa  perte;  c^est  que  je  vois  très-prochaine  la  ruine 
d*un  État  où  la  loi  est  sans  force  et  soumise  à  ceux  qui  gouvernent,  et  que 
partout  où  la  loi  est  souveraine  et  où  ceux  qui  gouvernent  en  sont  esclaves, 
avec  le  salut  public,  je  vois  Passemblage  de  tous  les  biens  que  les  dieux  ont 
jamais  versés  sur  les  États. 

Il  y  a,  dans  les  extraits  de  Platon  que  nous  venons  de  repro- 
duire, plusieurs  points  au  sujet  desquels  nous  nous  sommes  déjà 
expliqué  antérieurement^  et  que  par  conséquent  nous  n*avons 
plus  à  apprécier  ici. 

Ainsi,  nous  avons  déjà  fait  remarquer  que  l'auteur  de  la  Répu- 
blique, tout  en  ayant  un  idéal,  sait  parfaitement  que  la  loi  doit 
tcnir^ompte  des jjiJccss.ités  pratiqués  ;  c'est  un  "pomï  sur  lequel 
il  se  prononce  ici  de  la  manière  la  plus  formelle  :  il  déclare 
expressément  que  le  législateur  ne  peut  pas  se  mettre  en  contra- 
diction avec  la  nature  •,  j^jexige^e  lui  qu^l  respecte  le  caractère 
particulier  du  pays  auquel  ses  lois  sont  destinées,  qu'il  ne  fasse 
pas  abstraction  de  la  diversité  des  climats,  des  lieux,  non  plus 
que  des  autres  conditions  matérielles  propres  à  chaque  État,  qu'il 
s'enquiëre  et  qu'il  tienne  compte  des  circonstances  diverses,  int<^- 
rieures  ou  extérieures,  au  milieu  desquelles  chaque  nation  vit, 
et  qui  varient  tant  d'un  peuple  à  l'autre  ;  en  un  mot,  _un  légis- 
lateur, pour  être  vraiment  habile  à  ses  yeux,  doit  savoir  donner 
§  son  peuple  les  lois  qui  lui  conviennent,  cii  égard  à  son  caractère 
propre  et  à  la  situation  spéciale  dans  laquelle  il  se  trouve.  Qu'on 
ne  vTënne  donc  plus  accuser  Platon  de  n'être  qu'un  philosophe 
utopiste,  auquel  échappent  complètement  ces  nécessités  de  fait 
qui  sl^mposent  à  tout  législateur,  et  à  l'empire  desquelles  nul  ne 
saurait  S(5  S0Tr5tra1i»e.  Pour  pouvoir  lui  adresser  un  pareil  reproche 
3^11eurS',"1T  faut  oublier  qu'il  est  l'auteur  des  LoiSy  cet  ouvrage 
où,  sans  doute,  il  est  loin  de  perdre  entièrement  de  vue  l'idéal 
de  l'État  qu'il  a  tracé  dans  la  Bépublique,  mais  où  néanmoins 
il  modifie  cet  idéal  en  l'appropriant  au  caractère  général  des 
hommes,  et  où  il  prouve  ainsi,  par  sa  propre  manière  de  faire. 
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que  la  politique  théorique,  dans  sa  pensée,  n'a  quelque  chance 
de  voir  entrer  ses  solutions  dans  la  pratique,  qu*à  la  condition  de 
faire  des  concessions  aux  nécessités  de  fait,  qui  jamais,  sans  doute, 
n'en  permettront  one  application  littérale. 

Nous  n'avons  pas  non  plus  k  revenir  sur  cette  erreur  fonda- 
mentale de  Platon,  qui  lui  fait  confondre  la  morale  avec  la 
politique,  et  qui  nous  apparaît  ici  en  traits  si  accentués;  nous 
avons  déjà  apprécié  cette  théorie,  en  signalant  les  formes 
diverses  qu'elle  revêt  dans  la  République  et  dans  les  Lois,  et  en 
la  condamnant  également  sous  ses  deux  formes. 

Enfin,  nous  n'avons  plus  à  [quer  Platon  d'avoir  repoussé  le 
système  £ui  assigne  la  guerre  comme  objet  j^rincipal  etessentiel 
desJois,^j[ui  veut  que  tout  dans  l'Etat  soit  ramené  à  cette  fin  ; 
c'est  Ik  également  un  point  que  nous  avons  deji  signalé,  lorsque 
nous  avons  reproduitjes  critiques  dirigées  par  Platon  contre  les 
institutions  lacédémonicnnes. 

Nous  n'avons  donc  k  nous  arrêter  ici  qu'à  deux  idées  du 
philosophe  grec,  l'une  concernant  le  préambule  des  lois,  et 
l'autre  concernant  la  prédominance  de  l'intérêt  général  sur  tout 
intérêt  particulier. 

Parlons  d'abord  du  préambule  des  lois.  —  La  loi  prescrit,  elle 
commande,  elle  défend;  mais  si  la  loi  domine  ainsi  et  doit 
dominer  dans  l'État,  la  loi  véritable,  la  loi  vraiment  digne 
de  ce  nom,  celle  qui  s'appuie  sur.  IqLjaison,  ne  peut  se  con- 
damner elle-même  à  iTêxiêrcer  son  empire  que  par  la  force 
et  la  violence;  elle  doit  chercher  à  l'exercer  avant  tout  par  la 
persuasion.  Sans  doute,  il  est  telles  circonstances  où. elle  peut 
être  réduite  à  recourir  à  la  force  ;  mais  elle  n'y  a  recours  que 
lorsqu'elle  n'a  pas  réussi  par  la  voie  de  la  persuasion,  lorsque 
ses  avertissements  n'ont  pas  été  entendus,  et  qu'il  ne  reste  que 
la  contrainte  pour  faire  rentrer  dans  l'ordre  ceux  qui  en  sont 
sortis.  La  loi  dojt  agir  avec  les  hommes,  non  comme  avec  des 
sujets  ou  dès  csclavc^^mais  comme  avec  des  hommes,  c'est-à-dire 
des  êtres  doués  de  raison  et  de  liberté  ;  dans  les  relations  ordi- 
naires de  la  vie,  quiconque  est  capable  de  respecter  dans  autrui 
la  dignité  de  Thomme,  partant  sa  propre  dignité,  en  agit  ainsi 
avec  le  dernier  de  ses  semblables;  il  faut  que  le  législateur  fasse 
de  même^  qu'il  éclaire  avant  de  frapper,  que,  rendant  compte 
de  ses  motifs,  il  demande  l'obéissance  à  une  adhésion  libre  et 
éclairée,  avant  de  l'exiger  par  la  menace  du  châtiment  ou  de 
l'obtenir  du  châtiment  même.  Le  préambule  que  Platon  prescrit 
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de  mettre  en  tête  des  lois^  Tidëe  qui  le  lui  fait  prescrire,  sont  en 
rapport  intime  avec  les  traits  essentiels  de  sa  politique  :  ainsi, 
il  attribue  la  souveraineté  à  la  raison,  à  la  science;  Tobëis- 
^sanceforceeTTp  soumission  contrainte  et  servïïeV'sont-cênS  des 
moyens  de  gouvernement  que  Ta  râ [son  élTâscrence  approuvent, 
etqu^eTTes^puissen t  employer,  h  l'exclusion  de  tout  autre,  sans 
méconnaître  leur  propre  nature?  Ainsi  encore,  il  donne  pour 
mission  à  la  loi  de  rendre  les  citoyens  justes  et  vertueux,  de  leur 
apprendre  i  aimer  leurs  devoirs  ;  pourrai t^elle  atteiridre  ce  but, 
sans  leur  démontrer  le  bien  fondé  des  prescriptions  qu'elle 
établit,  sans  justifier  l'usage  qu'elle  fait  de  son  autorité  et  les 
devoirs  que  par  \h  elle  leur  impose  ?  Ou  soutiendra-l-on  que  le 
législateur  rend  les  citoyens  meilleurs,  simplement  en  leur 
communiquant  sa  volonté  sous  la  forme  d'un  texte  de  loi  réduit 
à  une  dure  et  sèche  formule,  qu'aucune  justification  n'accom* 
pagne?  Le  préambule  des  lois  préconisé  par  Platon  est  enfin 
en  rapport  avec  la  haute  idée  qu'il  se  fait  de  l'éducation  ;  celui  qui 
attachait  tant  d'importance  aux  mœurs  et  à  la  formation  des 
mœurs  par  l'éJucalion,  celui  qui,  dans  sa  république  idéale, 
fmposan  comme  mission  essentielle  à  l'État  de  rendre  les  citoyens 
vertueux  et  moraux  par  l'action  de  l'enseignement,  ne  pouvait 
brusquement  passer  d'un  système  de  pure  influence  morale  à  un 
système  de  contrainte  brutale  et  de  compression  violente  ;  de  là 
cette  idée  de  Platon,  de  faire  précéder  les  lois  d'un  préambule, 
qui  constitue,  en  quelque  sorte,  une  continuation  de  l'éducation, 
et  dans  lequel  on  peut  voir  un  enseignement  que  le  citoyen  reçoit, 
non  pas  seulement  dans  sa  jeunesse,  mais  durant  sa  vie  entière. 
Remarquons  que  Platon  joint  l'exemple  au  précepte  :^  les  quatre 
premiers  livres  et  le  commencement  du  cinquième  livre  des  Lois 
ne  sont  qu'un  préambule,  dont  l'objet  est  de  faire  connaître  et 
de  justifier  l'esprit  qui  domine  toute  sa  législation  ;  et  même  le 
dialogue  entier  pour  ainsi  dire,  dans  chacune  de  ses  parties 
comme  dans  son  ensemble,  n'est  qu'une  application  constante  de 
l'idée  émise  par  le  philosophe. 

Le  stoïcien  Posidonius  reproche  au  législateur  de  Platon  d'a£fai- 
blir  son  autorité  en  justifiant  l'usage  qu'il  en  fait.  Aflfaiblir?  Mais 
en  quoi  consiste  donc  pour  Posidonius  la  force  de  la  loi?  Cette 
force  dérive-t-elle  uniquement  du  commandement  qu'elle  foi-- 
mule?  Mais  Platon  le  supprime-tril  ?  Il  y  a  deux  manières  d'agir  : 
l'une,  simple,  qui  se  borne  à  un  commandement,  ordre  ou 
défense,  avec  le  caractère  dur,  impérieux,  qui  en  est  inséparable, 
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et  l'autre,  double,  qui  ne  supprime  nullement  le  comman- 
dement, mais  y  ajoute  renseignement,  la  persuasion;  et  c'est 
cette  dernière  manière  d'agir  qui  énerverait  l'autorité,  alors 
qu'elle  renferme  tout  ce  que  la  première  renferme,  alors  que,  ne 
se  contentant  pas  d'assurer  à  la  loi  et  à  son  auteur  l'obéissance 
des  citoyens,  elle  cherche  encore  à  lui  assurer  leur  attachement? 
Nous  n'insisterons  pas,  car  poser  la  question,  c'est  la  résoudre. 

On  a  rappelé,  pour  diminuer  le  mérite  de  Platon,  que,  déjà 
avant  lui,  Lycui^ue  et  Solon  avaient  affermi  leurs  lois,  le  pre- 
mier, par  ses  rèthres,  le  second,  par  des  poésies  qui  ne  nous  sont 
malheureusement  parvenues  que  mutilées  ;  on  a  cité  aussi  les 
célèbres  et  remarquables  préambules  des  législations  de  Zaleucus 
et  de  Gharondas  ;  mais  Platon  ne  se  bornait  pas  à  exiger  que  le 
législateur  énonçât  quelques  idées  tout  à  fait  générales  en  tète  de 
son  œuvre  ;  il  voulait,  et  en  cela  il  n'avait  été  devancé  par  per- 
sonne, que  chaque  partie  de  l'œuvre  du  législateur  fût  justifiée 
par  les  considérations  et  les  raisons  qui  s'y  rattachaient  directe- 
ment; c'était  bien  la  première  fois  que  l'on  revendiquait,  d'une 
manière  aussi  large  et  aussi  précise,  le  droit  de  l'homme  d'éti*e 
traité  selon  la  dignité  de  sa  nature. 

Il  a  fallu  du  temps  k  l'humanité  pour  réaliser  l'idée  de 
Platon.  Au  commencement  du  XVII™*  siècle  de  notre  ère, 
François  Bacon  demandait  encore  (*),  comme  une  améliora- 
tion à  introduire  dans  les  lois,  qu'elles  fussent  précédées 
d'un  exposé  de  motifs.  Il  ne  faut  pas  remonter  bien  haut 
pour  trouver  les  premières  ordonnances  et  les  premières  lois 
qui  ont  été  accompagnées  d'un  exposé  de  motifs  ou  de  con- 
sidérants destinés  à  les  justifier,  en  prouvant  qu'elles  étaient 
autre  chose  qu'une  œuvre  de  volonté,  qu'elles  étaient  aussi 
une  œuvre  d'intelligence  ;  il  a  fallu  les  gouvernements  repré- 
sentatifs pour  réaliser  et  généraliser  ce  progrès,  que  récla- 
clamait  Platon  il  y  a  vingt-deux  siècles.  Mais,  si  nous  reconnais- 
sons hautement  le  mérite  qui  revient  à  ce  dernier  pour  avoir 
tant  devancé  la  civilisation  et  le  progrès,  n'allons  pas  toutefois- 
nous  écrier  avec  M.  Denis  (*):  <  Jamais  philosophe  ni  homme 
d'Etat  ne  montra  plus  de  respect  pour  la  conscience  et  pour  la 
liberté.  *  Une  solution  sur  un  point  donné,  quelque  admirable 


{i)  De  dignitate  et  nngmenlit  teientiarum. 
(2)  Op.  cit.,  I,  p.  132. 
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qu'elle  soit,  ne  peut  nous  faire  oublier  toutes  les  atteintes  k  la 
liberté  et  à  la  conscience,  devant  lesquelles  Platon  ne  recule  pas 
dans  les  autres  parties  de  sa  législation. 

Le  second  point  que  nous  avons  à  traiter  ici,  ne  doit  pas  nous 
inspirer  moins  d'admiration  et  de  reconnaissance  pour  Platon  que 
celui  que  nous  venons  d'examiner  :  nous  voulons  parler  de  l'obli- 
jgatîon^u'il^ impose  à  ceux  qui  sont  rey^tus.ilu.pojUVOjr,  den^âvoir 
jamais  d'autre  règled'actionjjue  l'intérêt  ^cnérjal  j  ^<^n'est  pas 
leur  propre  intei'^LjGfi.  n'est  pas  rintérét  du  parti  auqiiel  ils 
appartiennent,  c'est  ri ntérét^  de  l'État  tout.entijer  .qu'ils  doivent 
envisager  et  qu'ils  ne  peuvent  jamais  perdre  de  vue;  les  magis- 
trats sont  institués  pour  le  bien  général  ;  ils  n'occupent  pas  le 
pouvoir  pour  eux-mêmes  ;  ils  ne  doivent  pas  y  aspirer  pour  y 
satisfaire  leurs  penchants,  leurs  convoitises,  leurs  passions  ;  ils 
l'occupent  dans  l'intérêt  de  tous,  et  ils  ne  doivent  l'accepter  que 
comme  une  charge,  qui  leur  est  confiée  dans  l'intérêt  public, 
et  qui  leur  impose  comme  premier  devoir  de  ne  jamais  se  pro- 
poser d'autre  but  que  d'assurer  le  bien  de  tous.  Les  lois  ne  sont 
de  véritables  lois,  dit  énergiq^uement  Platon,  que  si  elles  tendent 
aïT'Kerrùniversel  de  l'État,  et  celles  dont  le  seul  but  est  l'avan- 
tage de  quelques-uns  appartiennent  à  des  partis,  et  non  pasà  des 
gouvernements.  Il  s'élevait  ainsi  de  toute  la  hauteur  de  son 
génie  et  de  sa  grande  âme  au-dessus  de  la  politique  des  gouver- 
nements de  son  temps  ;  mais  notre  époque  pourrait  encore  pro- 
fiter des  conseils  qu'il  donnait  aux  politiques,  ses  contemporains; 
le  désintéressement  et  l'abnégation  qu'il  exigeait  d'eux  sont  loin 
d*étre  devenus  des  traits  communs  &  tous  les  gouvernants  et 
hommes  d'État  d'aujourd'hui,  et  la  plupart  pourraient  encore 
prendre  pour  eux  les  leçons  que  le  philosophe  adressait  aux 
Grecs  d'il  y  a  plus  de  deux  mille  ans.  —  Le  point  de  vue  auquel 
se  place  ici  Platon  constitue,  à  nos  yeux,  la  face  essentielle  de 
la  souveraineté  du  peuple  ;  cette  souveraineté  a,  en  e£fet,  deux 
faces  diverses  :  l'une  consiste  dans  l'exercice  du  pouvoir  souve- 
rain par  le  peuple  lui-même  ou  par  ceux  qu'il  délègue  à  cette 
fin;  l'autre  consiste  dans  la  prédominance  de  l'intérêt  général, 
dans  l'intérêt  du  peuple  tout  entier  servant  de  règle  d'action  à 
ceux  aux  mains  desquels  se  trouve  le  pouvoir.  Sans  doute,  il  y  a 
un  rapport  plus  ou  moins  intime  entre  ces  deux  faces;  si  le 
peuple  exerce  la  souveraineté  par  lui-même  ou  par  ses  élus,  il  est 
à  présumer  que  l'intérêt  général  ou  l'intérêt  du  peuple  tout 
entier  sera  mieux  sauvegardé  que  si  la  direction  des  a£faires 
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publiques  est  livrëe  à  une  classse  particulière  de  la  société, 
classe  qui  peut  avoir  des  intérêts  particuliers  en  opposition  avec 
ceux  de  la  nation  prise  dans  son  ensemble  ;  mais,  malgré  cela, 
il  n'en  reste  pas  moins  vrai  de  dire  que  la  question  essentielle  est 
celle  que  signale  Platon,  celle  de  savoir  si  c'est  bien  exclusive- 
ment l'intérêt  général  qui  sert  de  règle  d'action  à  ceux  qui  se 
trouvent  à  la  tête  de  l'État.  C'est  de  ce  principe,  ainsi  que  le 
rappelle  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire  (*),  que  s'inspirait  l'Assem- 
blée constituante,  lorsqu'elle  déclarait  que  la  force  publique  est 
instituée  pour  l'avantage  de  tous,  et  non  pour  l'utilité  particulière 
de  ceux  auxquels  elle  est  confiée.  L'un  des  problèmes  les  plus 
importants  et  les  plus  difficiles  de  la  politique  est  précisément  de 
savoir  comment  on  peut  le  mieux  assurer,  dans  l'oi^anisation  et 
l'attribution  des  pouvoirs,  la  suprématie  de  l'intérêt  général  sur 
tout  intérêt  particulier  quelconque. 

m.  —  Dang^m  du  ohang^ement  ;  nôoesnté  de  l'uniformité  et 
moyens  de  l'établir.  —  Infaillibilité  de  l'État.  —  Du  ohan- 
sèment  des  lois.  —  Droits  de  la  pensée.  —  FrinoipeB  de 
l'unité  et  de  l'uniformité. 

Les  Luit,  livre  VII  (')  :  Dans  la  vie  privée  il  se  passe  une  infinité  de  choses 
de  peu  d^importance,  dans  lesquelles  on  s*écarte  des  intentions  du  législateur, 
chacun  s*y  laissant  entraîner  par  Tune  ou  Tautre  passion  :  d*où  il  peut  arri- 
ver qu*il  n*)r  ait  dans  les  mœurs  aucune  uniformité,  ce  qui  est  un  mal. 
Gomme  ces  sortes  d*actions  reviennent  souvent  et  sont  peu  considérables,  il 
n*est  pas  digne  d*un  législateur  de  faire  des  lois  pour  les  punir,  et,  d*un 
autre  côté,  Thabitude  de  s^affranchir  de  toute  loi  dans  de  petites  choses  qui 
reviennent  souvent,  fait  qu*on  en  vient  ensuite  jusqu^a  violer  les  lois  écrites, 
de  sorte  qu^il  est  fort  difficile  de  faire  des  règlements  à  ce  sujet  et  en  même 
temps  impossible  de  garder  le  silence. 

Il  y  a  dans  tout  État  des  pratiques,  lois  non  écrites,  que  nous  désignons 
sous  le  nom  de  lois  des  ancêtres  ;  ces  pratiques  sont  les  liens  de  tout  gouver- 
nement; ce  sont  des  usages  très-anciens,  qui,  établis  avec  sagesse  et  obser- 
ves avec  exactitude,  maintiennent  les  lois  écrites,  et  qui,  au  contraire,  mal 
établis  ou  mal  observés,  les  ruinent  :  comme  dans  les  constructions  de  bâti- 
ments, les  appuis  entraînent  dans  leur  chute  Tédifice,  et  même  les  parties 
construites  les  dernières,  Tédifice  entier  n*ayant  plus  de  fondement.  Dans 
cette  pensée,  il  faut  que  nous  travaillions  k  bien  lier  ensemble  toutes  les 
parties  de  la  république,  nous  efforçant  de  n*omettre  rien  de  ce  qu*on  appelle 


({)  Op.  cit.,  p.  xvni. 

(2)  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  1  et  2;  1^  et  15;  23  à  31.  —  ScHiiBiDRt,  788  ;  793, 
1.  43  et  s.;  797,  I.  42  et  s. ,  798  à  800. 
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lois,  mœurs,  usages,  soit  que  leur  objet  nous  paraisse  important  ou  peu  con- 
iidérable,  parce  que  c^est  tout  cela  qui  compose  et  qui  unit  Tëdifice  politique, 
et  qu*aucune  de  ces  choses  ne  peut  subsister  qu^autant  qu^elles  se  prêtent 
toutes  un  mutuel  appui. 

On  a  ignore  généralement  jusqu^'ci  que  les  jeux  ont  Pinfluence  la  plus 
puissante  sur  la  stabilité  des  lois  ;  que,  lorsqu'il  y  a  de  la  règle  dans  les 
jeux,  lorsque  les  enfants  se  plaisent  toujours  de  la  même  manière  aux  mêmes 
amusements,  il  n*est  point  à  craindre  qu^il  arrive  jamais  aucune  innovation 
dans  les  lois  qui  ont  un  objet  sérieux  ;  qu*au  contraire,  si  on  introduit  dans 
les  jeux  des  changements  qui  se  renouvellent  sans  cesse,  si  les  jeunes  gens 
ne  se  plaisent  jamais  aux  mêmes  choses,  et  n^ont  point  de  règle  fixe  pour  ce 
qui  est  décent  ou  indécent  dans  les  vêtements  et  dans  les  autres  choses  sem- 
blables, si  on  rend  parmi  eux  des  honneurs  extraordinaires  à  quiconque 
invente  toujours  quelque  chose  de  nouveau,  cela  conduit  la  jeunesse  à  mépriser 
ce  qui  est  ancien,  à  faire  cas  de  ce  qui  est  nouveau  ;  or,\:*est  le  plus  grand 
mal  qui  puisse  arriver  à  tout  État.  Si  Ton  excepte  ce  qui  est  mauvais  de  sa 
nature,  rien  n*est  plus  dangereux  que  le  changement.  Quel  que  soit  le  genre 
de  nourriture,  de  breuvage  et  d*exercice  que  Ton  adopte,  après  le  premier 
trouble,  ce  régime  de  vie  produisant  avec  le  temps  les  effets  qui  lui  sont 
propres,  on  se  familiarise  avec  lui,  et  on  y  trouve  une  source  de  plaisir  et 
de  santé  ;  et  si  la  nécessité  oblige  ensuite  à  le  quitter,  on  est  d*abord  assailli 
de  maladies,  et  on  ne  se  rétablit  qn*avec  peine  en  s*accoutumant  à  un  nou- 
veau régime.  Or,  la  même  chose  arrive  par  rapport  à  Tesprit  ;  si  les  lois  qui 
ont  nourri  Tâme  ont  traversé  une  longue  suite  de  siècles  sans  changer,  de 
sorte  que  personne  ne  se  rappelle  ni  n'ait  ouï  dire  qu*elles  aient  été  autres, 
rame  tout  entière,  pénétrée  de  respect  et  de  crainte,  n*ose  apporter  la 
moindre  innovation  dans  Tordre  établi.  Il  est  donc  du  devoir  du  î^islateur 
de  trouver  quelque  expédient  pour  procurer  cet  avantage  à  l'État.  Tout 
ce  qui  appartient  à  la  musique  est  une  imitation  des  mœurs  humaines; 
par  conséquent,  il  faut  mettre  tout  en  œuvre  pour  empêcher  que  les  enfants 
ne  prennent  goût  à  d'autres  imitations,  soit  pour  la  danse,  soit  pour  la 
mélodie,  et  que  personne  ne  les  y  engage  en  leur  proposant  l'appât  de  la 
variété  des  plaisirs^  il  n'y  a  pas  pour  cet  effet  de  moyen  plus  efiicace  que  celui 
dont  se  servent  les  Égyptiens,  c'est-à-dire  consacrer  toutes  les  danses  et  tous 
les  chants  ;  nous  conmiencerions  d'abord  par  régler  les  fêtes,  leurs  époques, 
les  dieux,  les  enfants  des  dieux,  les  génies  qui  doivent  en  être  les  objets; 
ensuite  on  déterminerait  les  hymnes  et  les  danses  dont  chaque  sacrifice  doit 
être  accompagné  ;  on  ferait  à  toutes  les  divinités  un  sacrifice,  où  les  citoyens 
en  commun  consacreraient  par  des  libations  chacun  des  hymnes  choisis  au 
dieu  ou  au  génie  auquel  il  est  destiné.  Si  dans  la  9uite  quelqu'un  ê'avisaU 
d'introduire,  en  l'honneur  de  quelque  dieu,  de  nouveaux  chanU  ou  de  nouvelles 
danêcs,  lee  jprètres  el  le$  prêlreaseê,  de  concert  avec  lee  gardiens  des  Uns, 
s'armeraient  de  l'autorité  de  la  religion  et  des  lois  pour  l'en  empêcher;  et  si, 
après  cette  défense,  il  ne  se  désistait  pas  de  lui-même,  tant  qu'il  vivra,  tout 
citoyen  aura  droit  de  le  traduire  devant  les  Juges,  comme  coupable  d'impiété. 
Établissons  donc,  comme  une  règle  inmolable,  que  lorsqu'on  aura  déterminé^ 
par  autorité  publique,  et  consacré  les  chants  et  les  danses  qui  conviennent  à  la 
jeunesse,  il  ne  sera  pas  plus  permis  à  personne  de  chanter  ou  de  danser  d'une 
autre  manière  que  de  violer  quelque  autre  loi  que  ce  soit. 
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Platon  reproduit  ensuite (*)  les  mêmes  idées  en  d'autres  termes; 
il  veut  que  le  législateur  règle  tout  ce  qui  concerne  la  musique 
et  la  danse,  les  chants  qui  accompagnent  les  sacrifices  et  les 
autres  cérémonies  en  l'honneur  des  dieux,  des  génies  et  des 
héros  y  les  ajustements  qui  conviennent  à  ces  solenniti^s,  les 
prières  et  les  demandes  qu'il  faut  adresser  aux  divinités,  les 
chants  qu'il  faut  instituer  pour  les  hommes  et  ceux  qu'il  faut 
instituer  pour  les  femmes,  et,  une  fois  ces  points  réglés^  il  ne 
permet  pas  aux  particuliers  d'y  apporter  le  moindre  changement. 
La  réglementation  de  la  musique  et  de  la  danse  n'est  pas  le  seul 
môyeh'a'iliqnel  Platon  a  recours  gour  assurer  l'uniformité  dans  sa 
cité  ;  indépendamment  de  l'organisalTon  gehé^ralè  (Té  'son~~Élat, 
indépendamment  de  l'éducation  et  des  autres  institutions  que, 
vu  leur  importance  et  les  développements  qu'il  donne  à  leur 
exposition,  nous  étudierons  séparément,  il  propose  encore  divers 
autres  moyens  spéciaux  tendant  tous  k  ce  même  but  ;  pour  mettre 
glus^d'ordre  dans  l'exposé  de  ses  idées  qu'il  n'en  met  lui-jnémCi 
nous  ramènerons  ces  moyens  spéciaux  à  trois,  savoir  :  la  censure^^ 
des  poètes,  la  r(^Iementation  de  la  vie  privée,  et  la  32fense  faite 
aux  jeunes  gens  de  critiquer  les  lois  et  les  instîtilTïohs," moyens 
qui  dérivent  SRJT'du  reste  pour  partie  de  celui  que  nous  avons 
signalé  en  premier  lieu. 

Censure  des  poètes. —  La  race  des  poètes  (*)  est  gëDéralement  inca- 
pable de  distinguer  le  bon  du  mauvais.  S*ii  arrivait  donc  que  nos  poètes  se 
méprissent  sur  cet  objet,  ils  seraient  cause  que  nos  citoyens  adresseraient 
aux  dieux  des  prières  mal  conçues,  leur  demandant  tout  le  contraire  de  ce 
qu*il  faut  demander.  Mettons  par  conséquent  au  nombre  des  lois  et  des 
modèles  de  notre  musique,  la  loi  qui  astreint  le  poète  à  ne  point  s*ëcarter 
dans  ses  vers  de  tout  ce  qu*on  tient  dans  TÉtat  pour  légitime,  juste,  beau  et 
honnête,  et  qui  lui  défend  de  montrer  ses  ouvrages  et  de  représenter  ses 
pièces  avant  qu*ils  aient  été  vus  et  approuvés  des  gardiens  des  lois  et  des 
censeurs. 

Pour  les  éloges  et  les  critiques  à  faire  des  citoyens  ('),  on  se  bornera  aux 
œuvres  des  poêles  vertueux  ;  le  choix  de  ces  poètes  appartiendra  aux  gar- 
diens des  lois,  qui  les  choisiront  parmi  ceux  qui  sont  respectés  pour  leur 
vertu  et  qui  ont  fait  de  belles  actions  ;  ils  les  récompenseront  en  donnant 
à  leur  muse  toute  liberté,  privilège  qu^ils  n'accorderont  pas  aux  autres  ; 
leurs  vers  seront  chantés  par  préférence,  fnssent-ib  dépourvus  d'harmonie. 


(1)  Loii,  liv.  VII,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  31  à  42.  —  ScHifsmBB,  800, 1.  9  et  s., 
801  à  804. 

(2)  Lois,  liv.  VII,  V.  Codsin,  t.  8,  pp.  3iet  38.  —  Schneidsi,  801, 1.  3  et  s- 

(3)  Lois,  liv.  VIII,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  93  et  94.  —  Schnkidbr,  829, 1. 37  et  s. 
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Il  sera  prescrit  aux  citoyens  de  oe  chanter  aucun  poème  qui  n*aurait  eu 
Papprobation  des  gardiens  des  lois,  quand  même  il  serait  plus  beau  que  les 
hymnes  de  Thamyras  et  d*Orphëe. 

Nous  avons (')  un  grand  nombre  de  poèmes,  sérieux  ou  badins;  une  infî^ 
nité  de  gens  soutiennent  qu*une  bonne  éducation  doit  nourrir  les  enfants 
de  ces  poèmes^  étendre  leurs  connaissances  par  ces  lectures,  jusqu'à  les  leur 
faire  apprendre  par  cœur  en  entier,  et  il  y  en  a  qui,  après  avoir  choisi 
certains  endroits  de  chaque  poète  et  rassemblé  dans  un  seul  volume  des 
tirades  entières,  obligent  les  enfants  à  s*en  charger  la  mémoire,  disant  que 
c'est  le  moyen  qu'ils  deviennent  sages  et  vertueux,  en  devenant  savants  et 
habiles.  Pour  moi,  dans  chacun  de  ces  poètes,  il  y  a  beaucoup  de  bonnes 
choses  et  beaucoup  de  mauvaises  ;  donc,  il  est  dangereux  pour  les  enfants 
d'en  étudier  un  si  grand  nombre.  Sur  quel  modèle  général  le  gardien  des  lois 
doit-il  se  régler  pour  permettre  aux  enfants  de  lire  certaines  choses  et  pour 
leur  en  interdire  d'autres  ?  En  jetant  les  yeux  sur  les  discours  que  nous 
tenons,  il  m'a  paru  qu'ils  avaient  quelque  chose  d'approchant  de  la  poésie. 
De  tous  ceux  que  j'ai  jamais  lus  ou  entendus,  je  n'en  connais  point  de  plus 
sensé  et  de  plus  digne  de  toute  l'attention  de  la  jeunesse.  Ainsi,  je  ne  crois 
pas  pouvoir  proposer  rien  de  mieux  au  gardien  des  lois,  instituteur  de  la 
jeunesse,  que  d'exhorter  les  maîtres  à  faire  apprendre  ce  discours  à  leurs 
élèves  ;  et  si  lui-même,  soit  en  lisant  les  poètes  ou  des  ouvrages  en  prose,  soit 
même  en  assistant  à  quelque  conversation,  y  découvre  quelque  chose  dans 
les  mêmes  principes,  je  l'exhorte  à  le  faire  mettre  aussitôt  par  écrit  ;  qu'il 
commence  par  obliger  les  maîtres  eux-mêmes  à  l'apprendre  et  à  en  faire 
l'éloge;  qu'il  ne  se  serve  pas  du  ministère  de  ceux  à  qui  de  tels  discours  ne 
plairaient  point,  et  qu'il  ne  confie  l'éducation  des  jeunes  gens  qu'à  ceux  qui 
en  feront  le  même  cas  que  lui. 

Réglementation  de  la  vie  priyée.  —  Quelle  doit  être  la  manière  de 
vivre  (*)  des  citoyens  de  notre  État?  Tous  les  moments  du  jour  et  de  la  nuit 
suffisent  à  peine  à  quiconque  s'applique  à  acquérir  la  vertu  ;  cela  étant,  il 
faut  prescrire  à  tous  les  citoyens  un  ordre  d'actions  depuis  le  lever  du  soleil 
jusqu'au  lendemain  matin,  il  serait  au-dessous  de  la  dignité  du  législateur 
d'entrer  dans  le  détail  d'une  foule  de  petites  choses  qui  reviennent  à  chaque 
instant,  en  ce  qui  concerne  l'administration  domestique  et  les  autres  objets 
semblables,  comme  aussi  la  vigilance  nécessaire  durant  la  nuit  à  des  gens 
chargés  de  pourroir  en  tout  temps  au  salut  de  l'Etat. 

Platon  montre  alors  la  nécessite  pour  le  maitre  et  la  mai- 
tresse  de  la  maison  d'être  les  premiers  éveillés  et  les  premiers 
levés  ;  il  veut  que  la  veille  de  la  nuit  soit  partagée  entre  les  soins 
publics  et  les  soins  domestiques,  et  il  fait  voir  les  avantages  qui 
résulteraient  d*un  pareil  système^  et  au  point  de  vue  des  particu- 
lierS;  et  au  point  de  vue  de  l'État. 


(1)  Loi»,  liv.  VH,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  85  à  87.  —  ScHWEmaa,  810  i.  f.,  SU. 

(2)  Lois,  liv.  VII,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  4/7  à  81.  —  ScRifiiDBa,  806, 1. 3  et  s., 
807  et  808. 
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Défbnsb  faite  aux  jeunes  gens  de  critiquer  les  lois  et  les  insti- 
tutions. —  Nous  croyons  devoir  reproduire  ^  comme  tendant 
également  k  assurer  l'uniformité  dans  l'État^  le  passage  suivant 
du  livre  !•'  des  Lois{*)  : 

Une  des  plus  belles  lois  de  Sparte  et  de  Crète  est  celle  qui  interdit  aux 
jeones  gens  la  recherche  de  ce  qu*il  poorrait  y  avoir  dans  les  lois  de  bon  ou 
de  défectueux,  et  qui  leur  ordonne  de  dire  tout  d*une  voix  et  de  concert 
qu*elle9  sont  parfaitement  belles,  ayant  des  dieux  pour  auteurs,  et  de  ne 
point  écouter  quiconque  tiendrait  en  leur  présence  un  autre  langage,  pcr- 
■lettant  aux  vieillards  seulement  de  proposer  leurs  réflexions  aux  magistrats 
et  à  ceux  de  leur  âge,  en  Tabsence  des  jeunes  gens. 

Toutes  les  idées  que  Platon  formule  dans  les  passages  que 
nous  venons  de  reproduire,  peuvent  être  ramenées  à  une  seule, 
qui  est  fondamentale,  et  dont  toutes  les  autres  ne  sont  que 
Tapplicalion  ou  l'expression  pratique  ;  cette  îdée^  fondamentale^ 
^t  celle  de  rinfajllibiïitédg  UÈtk^  V^h  ^^  f^^^f  se  manifeste  spécia- 
lement dans  les  conséquences  suivantes  :  C'est  l'État  d'abord  qui 
détermine  et  qui  proclame  ce  qui  est  légitime,  juste,  beau  et 
honnête  ;  tel  est  même  Tan  des  objets  essentiels  de  sa  mission  ; 
la  loi  ensuite,  n'étant  que  l'expression  des  idées  de  l'État  sur  le 
juste,  ne  peut  changer,  puisque  le  juste  lui-même  ne  change  pas, 
et  que  l'État  ne  peut  se  tromper,  ni  par  conséquent  varier  dans 
sa  conception  du  juste  ;  enfin  tous  ceux  que  l'État  renferme 
dans  son  sein,  doivent  partager  ses  idées  sur  le  beau,  le 
vrai  et  le  bien  ;  en  conséquence,  il  règle  uniformément  la 
manière  de  penser  et  de  vivre  à  laquelle  ils  ont  à  se  conformer, 
et  ceux  qui  veulent  exprimer  une  idée  quelconque  doivent  au 
préalable  la  lu!  soumettre,  pour  qu'il  vérifie  si  elle  ne  s'écarte 
pas  de  ce  qu'il  a  lui-même  arrêté  comme  la  vérité  suprême. 

Toutes  ces  idées  sont  fausses  et  absolument  fausses,  fausses  en 
elles-mêmes,  et  fausses  comme  déduites  d'un  principe  complète- 
ment erroné. 

Examinons  d'abord  le  principe  qui  sert  de  point  de  départ 
à  Platon,  à  savoir  rinfaillibilité  de  l'État. 

i'Étal^st  une  abstraction  5  il  est  évident  que  cette  abstraction 
doit  nécessairement  se  personnifier  dans  lin  ou  plusieurs  Indivi- 
dus; l'État  se  ramène  donc  ainsi  toujours  k  l'homme  lui-même; 
des  lors,  poser  en  principe  Tinfaillibilité  de  ï'îtat'c^èsTégale- 


(1)  V.  Cousin,  t.  7,  p.  39.  —  Schnbidki,  634,  1.  29  à  38. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  197  — 

ment  poser  en  principe  l'infaîllibilité  humaine  ;  or^  pour  attri- 
buer l'ûifaillibilité  à  l'homme^  il  faut  méconnaître  les  Heux 
caractères  les  plus  manifestes  de  sa  nature,  il  faut  effacer  les 
deuxu*aits  lès  plus  sâlBants  de  son  être,  en  oubliant,  d'une  part, 
qu'il  est  sujet  à  erreur,  et  d'autre  part,  qu'il  est  perfectible  ;  et 
ainsi,  pour  pouvoir  admettre  l'infaillibilité  de  l'État,  il  faut  ou 
nier  les  attributs  les  plus  évidents  de  la  nature  humaine,  ou  ne 
pas  les  nier,  et  alors  donner  prise  au  reproche  de  contradiction 
et  d'inconséquence.  Voyons  quel  est  le  membre  de  ce  dilemme 
qu'il  faut  appliquer  &  la  thèse  de  Platon.  L'homme,  disons-nous, 
c'est-à-dire  tout  homme  indistinctement  quelconque,  est  un  être 
sujet^à  erreur  ;  mais  Platon  ne  prouve-t-il  pas  luinméme,  de  la 
manière  la  plus  formelle,  qu'il  partage  cette  opinion,  quand  il 
montre  et  réfute  toutes  les  erreurs  commises  par  les  hommes 
dans  l'oi^anisation  qu'ils  donnent  à  la  société  et  i  l'État? 
L'homme  est  un  être  perfectible,  disons-nous  encore;  mais 
Platon  ne  démontre-t-il  pas  aussi  par  le  fait  qu'il  est  du  même 
sentiment,  quand  il  nous  fait  voir  comment  les  hommes  de- 
vraient oi^aniser  la  société  et  l'État  pour  se  conformer  aux  lois 
de  la  raison  et  de  la  justice?  Mais  si  l'homme  est  un  être  per- 
fectible, s'il  faut  nécessairement  lui  reconnaître  ce  caractère,  on 
ne  peut  lui  reconnaître  qu'une  perfectibilité  indéfinie,  qu'il  n'ap- 
partient &  personne  de  limiter,  de  resserrer  dans  telles  ou  telles 
bornes,  et  Platon  lui-même  n'est  pas  en  droit  de  dire  à  l'huma- 
nité :  <  Tu  es  perfectible,  mais  ta  perfectibilité  s'arrête  à  tel 
point  donné  ;  c'est  l'État,  ou  du  moins  moi,  parlant  au  nom  de 
l'État,  qui  fixe  le  point  que  tu  peux  atteindre,  mais  que  tu  ne 
peux  dépasser.  »  Quelque  supériorité  qu'un  génie  puisse  avoir 
sur  ses  contemporains,  jamais  il  ne  peut  s'élever  au-dessus  de 
l'humanité  tout  entière,  c'est-à-dire  au-dessus  des  hommes  de 
tous  les  temps  ;  s'il  est  possible  qu'il  soit  parfois  donné  à  un  être 
privilégié  de  dépasser  et  de  dominer  l'époque  à  laquelle  il 
appartient,  jamais  il  ne  peut  lui  être  permis  de  présenter  son 
opinion  sur  un  point  quelconque  comme  la  vérité  suprême,  la 
vérité  éternelle,  à  laquelle  tous  les  siècles  à  venir  seront  dans 
l'impossibilité  de  rien  ajouter  ou  de  rien  changer  ;  en  un  mot, 
l'attribut  de  la  divinité,  l'infaillibilité,  ne  peut  jamais  descendre 
sur  terre  pouiMÏevcnîr  l'attribut  d'une  individualité  quelconque  ; 
eT^quand  Platon  i^roit  4;)iaU¥0irJ'accoi!der  à  l'État,. ou.4)luiôt 
quand  il  la  revendique  pour  lui-même  et  pour  sa  philosophie, 
il  commet  là  plus  gravé  et  là  plus  manifeste  des  erreurs,  et  en 
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même  temps  il  se  met  en  contradiction  avec  lui-même;  si  d'une 
part,  en  effet,  il  admet  l'infaillibilité  de  TËtat,  d'autre  part  il 
ne  saurait  contester  que  l'homme,  c'est-à-dire  tout  homme  sans 
exception,  ne  soit  un  être  sujet  à  erreur  et  perfectible  ;  or,  ces 
deux  traits  de  la  nature  humaine  sont  absolument  inconciliables 
avec  le  principe  de  rinfaillibilitë. 

Apprécions  maintenant  les  conséquences  que  Platon  tire  de 
son  principe,  conséquences  dont  la  fausseté  se  trouve  déjà 
établie  par  cela  seul  que  l'erreur  sur  laquelle  elles  s'appuient 
a  été  mise  en  lumière,  mais  que  nous  examinerons  néanmoins 
en  elles-mêmes,  pour  faire  ressortir  encore  davantage  tout  ce 
qu'elles  ont  de  faux. 

Platon  craint  le  changement  comme  le  mal  le  plus  funeste 
dont  un  État  puisse  être  atteint  ;  en  conséquence,  il  défend  que 
l'on  touche  jamais  à  ces  pratiques  anciennes,  à  ces  usages 
antiques,  lois  non  écrites  ou  lois  des  ancêtres,  qui  datent  du  gou- 
vernement paternel,  et  qui  sont,  à  ses  yeux,  les  liens  de  tout 
gouvernement  ;  il  veut  que  les  lois  se  transmettent  de  siècle  en 
siècle  sans  subir  aucun  clian^ement^  càr'Têiïr  àndennétë^;^  en 
même  temps  la  meilleure  garantie  de  leur  maintien,  en  ce 
qu'elle  leur  assure,  de  la  part  des  citoyens,  un  respect  et  une 
soumission  tels  qu'ils  n'oseraient  ni  ne  voudraient  apporter  la 
moindre  innovation  dans  l'ordre  établi.  Cette  idée  de  Platon 
relativement  aux  dangersjdu, changement  etl  lâ^necessité  de  la 
stabilité  des  lois^  est  en  rapport  intime  avec  celle  de  rinfaillibilité 
deJjEtat:  on  ne  peut,  en  effets j;)rqclamer  rinfaillibilité  du  légis- 
lateur sans  conclure  que  ses  prescriptions  une  foiS  établies 
vaudront  pour  tous  les  temps,  sans  proclamer  en  conséquence 
l'immutabilité  absolue  de  la  loi.  Or,  la  prlSmîsse  a  été  démontrée 
fausse  :  avec  elle  daîi^ÎQnc  aussi  tomber  k  conclusion.  Pour  com- 
pléter la  réfutation,  c'est  à  Platon  lui-même  que  nous  nous  adres- 
serons, c'est  Platon  lui-même  que  nous  invoquerons  contre  Platon. 
Sa  thèse,  en  effet,  consiste  à  soutenir  qu'il  faut  conserver  intacts 
les  lois  et  les  usages  anciens,  dérivés  du  gouvernement  paternel  ; 
or,  voici  comment  il  justifie  cette  opinion  :  <  Ces  usages  anciens, 
dit-il,  sont  les  liens  de  tout  gouvernement  ;  établis  avec  sagesse 
et  observés  avec  exactitude,  ils  maintiennent  les  lois  écrites 
sous  leur  sauvegarde;  au  contraire,  mal  établis  ou  mal  observés, 
ils  les  ruinent.  >  Donc,  Platon  lui-même  pose  des  limites  à  son 
principe  de  l'immutabilité  des  lois  ;  il  veut  que  l'on  conserve  les 
usages  des  ancêtres,  mais  à  la  condition  qu'ils  aient  été  établis 
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avec  sagesse,  à  la  condition  qu'ils  n'aient  pas  été  mal  établis,  et, 
par  conséquent,  s'ils  n'offrent  pas  les  caractères  voulus,  s'ils  ne 
réunissent  pas  les  conditions  exigées,  il  ne  faut  par  les  con- 
server, il  faut  les  abandonner,  il  faut  les  changer.  —  Ce  n'est  pas 
tout.  On  vient  de  voir  que  Platon  veut  que  les  lois  se  maintien- 
nent immuables  à  travers  les  siècles;  or,  dans  le  livre  VI  des 
LoiSy  nous  le  voyons  admettre,  au  contraire,  et  même  prouver 
la  nécessité  de  les  changer (*).  «  Le  législateur  se  propose,  dit-il, 
de  former  un  corps  de  lois  le  plus  parfait  qu'il  soit  possible  ; 
mais  ensuite,  avec  le  temps,  lorsque  l'expérience  lui  aura  appris 
à  juger  de  son  ouvrage,  il  n'y  a  pas  un  législateur  assez  dépourvu 
de  sens  pour  méconnaître  qu'il  a  laissé  nécessairement  une  foule 
de  traits  imparfaits,  et  qu'il  a  besoin  de  quelque  autre  après  lui 
qui  corrige  ce  qu'il  a  fait,  afin  que  la  police  et  le  bon  ordre 
qu'il  a  établis  dans  l'État,  au  lieu  de  déchoir^  aillent  toujours  se 
perfectionnant.  De  là,  la  nécessité  pour  le  législateur  de  former 
des  hommes  capables  de  maintenir  les  lois,  de  les  rectifier,  et 
d'en  faire  de  nouvelles  au  besoin.  »  Il  est  vrai  que  Platon,  un 
peu  plus  loin,  limite  la  faculté  de  changer  les  lois,  c  C'est  une 
nécessité,  dit-il,(')  que  le  législateur  omette  en  ce  genre  (il  s'agit 
des  relations  entre  garçons  et  filles,  des  divertissements  et  des 
danses)  une  foule  de  petites  choses,  et  que  ceux  qui  auront  tous 
les  ans  l'occasion  de  s'instruire  par  l'expérience,  fassent  les 
arrangements  nécessaires,  corrigent,  changent  chaque  année^ 
jusqu'à  ce  que  ces  règlements  et  ces  exercices  aient  acquis  la 
perfection  convenable.  Le  terme  de  dix  ans  est,  ce  me  semble, 
raisonnable  et  suffisant  pour  faire  de  pareilles  expériences  sur 
les  sacrifices  et  les  danses  ;  tout,  dans  l'ensemble  et  les  détails, 
sera  réglé  durant  ce  temps  de  concert  avec  le  législateur  pen- 
dant sa  vie,  et,  après  sa  mort,  chaque  corps  de  magistrats  fera 
part  aux  gardiens  des  lois  de  ce  qu'il  jugera  avoir  besoin  d'être 
rectifié  dans  les  diverses  fonctions  de  sa  charge,  jusqu'à  ce  qu'on 
ait  sujet  de  croire  que  chaque  chose  est  aussi  bien  réglée  qu'elle 
puisse  l'être;  alors  on  donnera  à  ces  règlements  une  forme 
immuable,  et  on  s'y  conformera  ainsi  qu'aux  autres  lois  pres- 
crites dès  le  commencement  par  le  législateur,  lois  auxquelles 


(1)  /oM,  liv.  yi,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  345  à  946.  —  Scbnridbr,  709, 1.  3i  et 
9.,  770. 

(2)  Lois,  liv.  VI,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  349  et  350.  —  Schneidei,  772, 1. 224  à  44. 
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il  ne  faut  jamais  toucher  sans  nécessite.  Si  l'on  se  croyait 
obligé  d*y  faire  quelque  changement,  on  ne  le  fera  qu'après 
avoir  pris  l'avis  de  tous  les  magistrats  et  du  peuple,  après  avoir 
consulté  tous  les  oracles  des  dieux,  et  supposé  que  tous  y  con- 
sentent; sans  cela,  on  n'y  touchera  point;  et  ce  doit  être  une 
loi^  qu'une  seule  opposition  suffira  toujours  pour  empêcher 
l'innovation.  »  Quelles  que  soient  les  limites  que  Platon  pose  à 
la  faculté  de  changer  les  lois,  il  nous  suffît  qu'il  en  admette  en 
principe  la  nécessité,  pour  être  en  droit  de  le  déclarer  en  con- 
tradiction avec  lui-même.  Pour  prouver  maintenant  qu'il  est 
dans  l'erreur  lorqu'il  veut  que  les  lois  soient  immuables,  nous 
n'avons  qu'à  renvoyer  aux  arguments  péremptoires  par  lesquels 
il  démontre  lui-même  la  nécessité  de  les  modifier  au  fur  et  à 
mesure  que  l'expérience  fait  ressortir  les  lacunes  et  les  imper- 
fections de  l'œuvre  du  législateur;  il  se  réfute  ainsi  lut-même 
victorieusement;  et  nous  ne  saurions  rien  ajouter  à  sa  démon- 
stration, si  ce  n'est  qu'il  y  a  encore  des  cas  autres  que  ceux 
qu'il  indique  où  il  peut  être  nécessaire  de  changer  les  lois, 
ainsi,  par  exemple,  quand  des  circonstances  nouvelles  réclament 
une  législation  nouvelle. 

Nous  passons  maintenant  à  la  question  des  droits  de  la  pensée 
et  à  l'examen  des  atteintes  que  Platon  y  porte  ;  il  admet,  on  se 
le  rappelle,  que  c'est  à  l'État  de  déterminer  ce  qui  estjuste,  hon- 
nête,Jégitime^beau;  il  veut  que  les  citoyens,  acceptant  sur  tous 
ces  points  les  idées  arrêtées  par  leurs  gouvernants,  tiennent, 
tous,  les  mêmes  discours  et  partagent  tous  la  même  manière  de 
voir  dans  tous  les  ordres  d'idées  ;  il  exige,  en  conséquence,  que 
les  auteurs  soumettent  leurs  ouvrages  à  l'autorité  avant  de  les 
communiquer  au  public,  afin  qu'elle  vérifie  s'ils  sont  conformes 
aux  principes  qu'elle  a  elle-même  adoptés  et  consacrés  comme 
l'expression  suprême  de  la  vérité. 

Nous  ne  nous  proposons  pas  de  traiter  ici,  d'une  manière 
approfondie,  la  question  des  droits  de  l'homme  à  la  liberté; 
nous  ne  voulons  que  présenter  quelques  considérations  propres 
à  démontrer  l'erreur  que  commet  Platon  en  mettant  des  entraves 
à  la  liberté  de  la  pensée  humaine  ;  nous  nous  placerons  à  cet 
effet  au  double  point  de  vue  des  droits  de  l'homme  et  de  l'intérêt 
de  l'humanité  tout  entière. 

Nous  repoussons  d'abord  la  théorie  de  Platon  au  nom  des 
droits  de  l'homme  ;  et  en  effet,  qui  peut  empêcher  un  homme, 
c'est-à-dire  l'égal   de  tout  autre  homme,  de   penser  de  telle 
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manière  plutôt  que  de  telle  autre  sur  n'importe  quel  sujet 
donne?  Qui  peut  lui  défendre  d'exprimer  ses  idées  et  ses  pensées 
comme  lui-même  le  juge  convenable?  Sur  quel  titre  pourrait-on 
appuyer  une  semblable  prétention?  De  quel  droit  un  individu 
quelconque  pourrait-il  exercer  sur  moi  une  pareille  contrainte, 
une  pareille  violence?  Est-ce  en  vertu  du  droit  de  la  vérité 
qu'il  posséderait  exclusivement  ?  La  vérité  !  Mais  est-il  autre 
chose  et  plus  qu'un  homme  comme  moi  ?  Si  sa  raison  ou  sa  foi 
lui  démontrent  à  l'évidence  la  vérité  et  le  bien  fondé  de  ses 
principes  et  de  ses  croyances,  ma  raison  me  démontre,  avec 
non  moins  d'évidence  pour  moi,  qu'il  est  dans  l'erreur;  et 
dans  ce  conflit  entre  nos  deux  raisons,  où  puise-t-il  le  droit  et 
le  titre  en  vertu  desquels  ce  serait  sa  raison  qui  devrait  l'empor- 
ter sur  la  mienne,  et  l'emporter  jusqu'à  réduire  la  mienne  à 
un  silence  absolu?  —  Qu'on  ne  pense  pas  que  la  question  change 
le  moins  du  monde,  quand,  au  lieu  d'attribuer  oc  droit  à  un 
individu,  on  l'attribue  à  l'État,  celui-ci  fût-il  représenté  par  les 
meilleurs  éléments  de  la  société  ;  la  question  reste  identiquement 
la  même  et  doit  recevoir  la  même  solution,  puisque,  comme  nous 
l'avons  déjà  dit,  l'État  se  ramène  toujours  et  nécessairement  à  une 
ou  plusieurs  personnes.  Il  y  a,  en  outre,  des  raisons  spéciales 
pour  lui  refuseroe  que  nous  refusons  à  tout  individu  quelconque; 
armer  le  pouvoir  établi  de  la  faculté  de  régler  la  pensée  de 
chacun  des  membres  du  corps  social,  lui  donner  la  mission 
de  déterminer  le  vrai  dans  tous  les  ordres  d'idées,  c'est  recon- 
naître le  droit  de  la  force,  sinon  en  principe,  du  moins  en 
fait,  sinon  comme  thèse  ouvertement  soutenue,  du  moins  comme 
conséquence  découlant  implicitement  du  principe  admis;  dans  un 
pareil  système,  en  effet,  l'existence  des  principes  et  des  vérités 
est  surbordonnée  à  la  condition  de  leur  proclamation  par 
l'autorité  :  il  n'y  a  de  vrai  que  ce  que  celle-ci  a  arrêté  comme 
tel,  et  il  n'y  a  rien  de  vrai  en  dehors  de  ce  qu'elle  a  consacré  ; 
la  justesse  et  la  fausseté  d'une  idée  dépendent  exclusivement  de 
l'opinion  particulière  de  tels  ou  tels  gouvernants  déterminés, 
auxquels  les  circonstances  ont  accordé  le  privilège  de  pouvoir 
imposer  au  reste  des  citoyens  leurs  pensées  et  leurs  sentiments 
sur  toutes  choses.  On  nous  accusera  de  déduire  de  la  thèse  que 
nous  combattons  des  conséquences  qu'elle  ne  renferme  point  ;  on 
dira  notamment  que,  d'après  cette  thèse,  un  principe  n'est  pas 
vrai,  parce  que  l'État  le  proclame,  mais  que  l'État  le  proclame, 
parce    qu'il  est    vrai,   et  qu'ainsi,    ce    qu'il  n'approuve  pas 
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expressément  ne  constitue  pas  nécessairement  une  erreur  ou 
un  principe  faux,  mais  peut  aussi  constituer  une  vérité  encore 
ignorée.  Admettons  la  distinction  ;  nous  n'en  sommes  pas  moins 
fondé  à  soutenir  que,  dans  ce  système,  un  principe,  pour 
être  reconnu  juste,  doit  avoir  été  adopté  par  TÉtat  ;  que  tout  ce 
qui  n'a  pas  été  sanctionné  par  lui  manque  de  la  condition 
indispensable  pour  qu'on  puisse  ou  qu'on  doive  y  ajouter  foi  ; 
que  tout  ce  qu'il  déclare  vrai  l'est  effectivement  et  doit  être 
accepté,  par  cela  seul  qu'il  le  donne  pour  tel  ;  enfin,  conséquem- 
ment,  que  dans  ce  système  encore,  et  c'est  là  le  reproche 
que  nous  avons  voulu  lui  adresser,  il  appartient  à  celui  qui  est  à 
la  tête  de  l'État  et  a  la  force  en  main,  il  appartient  ainsi  au 
représentant  de  la  force  même,  de  formuler  ce  qui  est  le  vrai  et 
doit  être  reçu  par  tous  comme  tel  dans  toutes  les  sphères 
de  la  pensée.  Il  est  encore  une  autre  considération  qui  doit 
également  faire  rejeter  cette  théorie  comme  aboutissant,  sinon 
dans  la  pensée  de  son  auteur,  du  moins  logiquement,  à  la 
négation  de  principes  vrais  et  justes  en  eux-mêmes  et  par 
eux-mêmes  ;  il  n'est  pas  à  nier,  en  effet,  qu'il  y  aurait  souvent 
contradiction  entre  les  vérités  promulguées  par  les  divers  États 
et  même  entre  celles  qui  seraient  promulguées  par  un  seul 
État  à  diverses  époques,  en  supposant  même  que  cet  État 
ou  ces  États  réunissent  au  plus  haut  degré  toutes  les  conditions 
requises  pour  que  pareille  mission  puisse  leur  être  confiée.  Mais 
si  les  idées  ainsi  arrêtées  sont  vraies,  comment  peuvent-elles 
se  contredire?  Et  si  elles  se  contredisent,  comment  peut-on 
les  déclarer  l'expression  suprême  de  la  vérité?  Il  n'est  pas 
nécessaire,  croyons-nous,  d'insister  davantage  sur  ce  point  et  sur 
les  difficultés  insolubles  auxquelles  donne  lieu  à  cet  égard 
la  théorie  que  nous  repoussons.  —  En  résumé,  nul  homme,  nulle 
autorité  n'a  droit  sur  la  pensée  d'un  homme  quelconque;  Dieu 
nous  a  donné  des  facultés,  non  pas  pour  que  nous  en  fassions 
abandon  entre  les  mains  de  qui  que  ce  soit,  mais  pour  nous 
permettre,  par  l'emploi  libre  et  rationnel  que  nous  en  ferons, 
d'arriver  à  la  découverte  de  la  vérité  ;  ce  n'est  pas  un  individu 
déterminé,  ce  n'est  pas  l'autorité  publique,  c'est  la  discussion 
contradictoire  qui  seule  peut  établir  la  vérité  d'un  principe,  et 
proclamer  ce  qui  est  vrai,  dans  les  ordres  d'idées  les  plus  élevés 
comme  dans  les  matières  les  plus  simples. 

Nous    croyons  en  outre  qu'il   faut    condamner   la  théorie 
de  Platon  au  nom  de  l'intérêt  de  l'humanité  tout  entière.  Pour 
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traiter  la  question  à  ce  point  de  vue,  nous  nous  aiderons  surtout 
de  l'aq^umentation  décisive  par  laquelle  Stuart  Mill(^)  établit  et 
justifie  le  droit  de  Thomme  à  la  liberté  absolue  des  opinions  et  de 
la  discussion.  Nous  dirons  d'abord  avec  lui  que  si  toute  l'espèce 
humaine^  moins  une  personne,  était  d'un  avis,  et  qu'une  per- 
sonne seulement  fût  de  l'avis  contraire,  l'espèce  humaine  ne 
serait  pas  plus  justifiable  en  imposant  silence  à  cette  personne, 
que  celle-ci  ne  le  serait  en  imposant  silence  à  l'espèce  humaine, 
si  elle  le  pouvait;  et  le  motif  principal  que  l'éminent  publiciste 
anglais  invoque  à  l'appui  de  cette  thèse,  c'est  que  ce  qu'il  y  a 
de  particulièrement  mal  à  imposer  silence  à  l'expression  d'une 
opinion,  c'est  que  par  là  on  vole  l'espèce  humaine,  la  postérité 
aussi  bien  que  la  génération  existante,  ceux  qui  s'écartent  de 
cette  opinion  encore  plus  que  ceux  qui  la  soutiennent.  C'est  ce 
que  démontrent  les  considérations  suivantes  : 

D'abord,  il  se  peut  fort  bien  que  l'opinion  à  laquelle  on  veut 
défendre  de  se  produire  soit  la  vérité  ;  le  nier,  c'est  poser  en 
principe  sa  propre  infaillibilité  ;  d'autre  part,  ne  pas  le  nier, 
mais  interdire  néanmoins  à  cette  opinion  de  se  faire  connaître, 
c'est  enlever  à  l'humanité  la  possibilité  de  passer  de  l'erreur  à 
la  vérité,  c'est  la  condamner  à  l'erreur  à  perpétuité. 

Ensuite,  en  admettant  même  que  l'opinion  réduite  au  silence 
soit  erronée  dans  son  ensemble,  elle  peut  renfermer,  et  c'est  le 
cas  ordinaire,  une  part  de  vérité  ;  et  comme  l'idée  générale  ou 
prédominante  sur  un  point  quelconque  est  rarement,  pour  ne 
pas  dire  jamais,  l'expression  complète  de  la  vérité  absolue, 
ilji]!^a^autre  moyen  d'arriver  à  connaître  la  vérité  en  entier 
que  la  rencontre  et  la  collision  dès  opinions  contraires. 

Hemë  daris'IF^ppbsi lion  que  Topim^^  la  vérité 

et  la  vérité  entière,  elle  n'aura  pas  la  valeur  d'une  vérité  réelle, 
elle  ne  vaudra  que  comme  l'équivalent  d'un  préjugé,  ses  motifs 
rationnels  n'étant  ni  compris  ni  sentis,  si  on  ne  peut  la  discuter, 
et  la  discuter  jusque  dans  ses  fondements.  La  preuve  de  la 
vérité  d'un  principe  ne  peut  être  fournie  que  par  une  discus- 
sion contradictoire,  dont  les  efforts  viennent  se  briser  contre 
ce  principe.  La  certitude  que  présentent  pour  nous  un  certain 
nombre  de  nos  idées,  n'a  point  d'appui  plus  solide  que  l'invitation 
constante,  adressée  à  tous  les  hommes  et  à  toutes  les  époques^ 


(I)  La  liberté,  traduit  par  Dupont-White,  ch.  2. 
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de  montrer  qu'elles  sont  erronées;  l'appel  n'est^il  pas  entendu, 
ou  est-il  entendu  9  mais  ne  rëussit^-on  pas  k  démontrer  que  ees 
idées  sont  fausses,  nous  ne  posséderons  peutrétre  pas  encore  la 
certitude  absolue,  mais  nous  aurons  toujours  acquis  la  certitude 
k  laquelle  des  êtres  faillibles  peuvent  atteindre  ;  et  ayant  ainsi 
fait  tout  ce  qu'il  est  donné  à  la  raison  humaine  de  faire  dans 
son  état  présent,  nous  serons  en  droit  d'avoir  une  conviction  et 
de  la  dire  légitime  et  rationnelle.  Quand  donc  une  personne 
quelconque  combat  une  idée  régnante,  il  faut  lui  en  savoir  gré^ 
l'écouter,  et  se  réjouir  de  ce  que  quelqu'un  se  charge  de  faire 
ce  que  nous  serions  dans  la  nécessité  de  faire  nous-mêmes, 
si  nous  voulons  arriver  à  la  certitude  et  posséder  des  convictions 
légitimes. 

En  interdisant  la  discussion,  on  va  de  plus  directement  à  ren- 
contre du  but  que  l'on  a  en  vue  ;  tout  ce  qu'on  obtient  en  procé- 
dant ainsi,  c'est^  d'une  part,  d'empêcher  que  l'on  ne  réfute 
sagement  et  en  connaissance  de  cause  l'opinion  reçue,  et,  d'autre 
part,  de  la  faire  souvent  repousser  inconsidérément  et  sans 
motifs  réfléchis.  Stuart  Mill  va  même  jusqu'à  admettre  que  la 
société  gagne  plus  aux  erreurs  d'un  homme  qui,  après  l'étude  et 
la  préparation  voulues,  pense  par  lui-même,  qu'aux  opinions 
justes  de  ceux  qui  professent  la  vérité  uniquement  parce  qu'ils 
ne  se  permettent  pas  d'avoir  une  pensée  personnelle. 

Enfin,  le  sens  véritable  d'une  doctrine  s'affaiblit  et  se  perd,  la 
doctrine  même  n'exerce  aucune  action  efficace  sur  le  caractère  et 
la  conduite  de  ses  adeptes,  quand  une  discussion  continue  n'en 
fait  pas  constamment  apparaître  la  valeur  à  leurs  yeux  ;  le  dogme 
devient  alors  une  simple  formule,  et  bientôt  il  est  complètement 
impuissant  à  produire  le  moindre  bien.  Stuart  Mill  en  trouve  la 
preuve  dans  l'histoire  de  toutes  les  doctrines  morales  et  de  toutes 
les  croyances  religieuses;  elles  sont  pleines  de  vitalité  et  exercent 
une  influence  pratique  considérable,  tant  qu'il  faut  discuter  et 
combattre  pour  élever  la  doctrine  ou  la  croyance  au-dessus  des 
autres  ;  mais  une  fois  qu'elle  a  atteint  son  apogée,  la  discussion 
s'arrête,  la  controverse  cesse,  et  la  doctrine  ne  tarde  pas  à  deve- 
nir une  croyance  stérile,  dont  un  certain  nombre  se  contentent 
encore,  parce  qu'elle  donne  satisfaction  à  la  paresse  de  leur 
esprit  reculant  devant  l'étude  des  grands  problèmes,  ou  parce 
qu'elle  ne  leur  impose  aucune  obligation  par  trop  gênante  et  par 
trop  dure. 

L'application   qu'ont  reçue,  à  toutes  les  époques  et  dans  les 
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sens  les  plus  divers  et  les  directions  les  plus  opposées,  les  idées 
de  Platon,  en  fait  bien  ressortir  toute  la  fausseté  ;  au  nom  d'une 
prétendue  vérité  dont  on  s'adjugeait  la  possession  exclusive,  on 
s'est  arrogé  le  droit  de  réglementer  la  pensée  humaine,  de  la 
confiner  dans  un  cercle  étroit  d'où  elle  ne  pouvait  sortir^  et  il  en 
est  résulté  qu'il  ne  s'est  guère  fait  de  découvertes  utiles  à  l'huma- 
nité auxquelles  il  n'ait  été  opposé  obstacles  sur  obstacles,  et  que 
la  plupart  des  progrès  dans  tous  les  ordres  d'idées  n'ont  pu  être 
réalisés  que  comme  une  victoire  remportée  sur  ceux  qui  s'attri- 
buaient à  eux-mêmes  le  monopole  de  la  vérité,  en  même  temps  que 
le  rôle  de  tuteurs  de  l'humanité. 

Nous  croyons  ces  considérations  suffisantes  pour  mettre  en 
pleine  lumière  l'erreur  de  Platon;  nous  n'ajouterons  donc  plus 
que  quelques  observations  particulières  sur  la  même  question. 

Platon  dit  en  termes  exprès  qu'il  faut  prescrire  à  tous  les 
citoyens,  pour  tout  le  temps  de  leur  vie,  un  ordre  d'actions  depuis 
le  lever  du  soleil  jusqu'au  lendemain  matin.  Ailleurs  cependant 
il  reconnaît  qu'il  est  fort  difficile  de  faire  de  pareils  règlements  ; 
Platon  s'exagérait  les  difficultés  de  cette  entreprise  :  rien  n'est 
plus  facile  que  de  faire  des  règlements,  même  pareils  à  ceux 
qu'il  a  en  vue;  mais  il  ne  voyait  pas  l'impossibilité  absolue  qu'il 
y  aurait  à  les  introduire  dans  la  pratique.  L'œuvre  du  législateur 
n'offrirait  pas  de  si  grandes  difficultés,  si  elle  ne  consistait  qu'à 
formuler  des  commandements;  mais  il  s'agit  de  faire  des  lois  qui 
soient  observées,  et  les  règlements  que  propose  Platon  rentrent 
dans  la  catégorie  de  celles  qui  sont  fatalement  condamnées  & 
rester  à  l'état  de  lettre  morte  ;  ils  pourraient  convenir  peutrêtre 
à  un  couvent;  mais  la  société  ressemble  au  couvent  comme  la  vie 
à  la  mort  ;  jamais  l'une,  avec  les  éléments  actifs  et  remuants 
qu'elle  renferme,  ne  saura  supporter  un  régime  auquel  les  élé- 
ments volontairement  passifs  et  inertes  de  l'autre  ne  se  soumet- 
tent eux-mêmes  qu'avec  peine,  ou  à  la  condition  d'ouvrir  des  voies 
détournées  k  cette  individualité  et  à  cette  activité  personnelle 
dont  ils  ont  cru  pouvoir  faire  abandon. 

Nous  avons  vu,  dans  la  République^  que  le  jirincipe  essentiel 
sur  lequel  Platon  élevait  son  Etat  idéal  par  excellence  était  l'unité 
ïa^^lus  absolue  ;  le  principe,  qui,  dans  les.Xoù^  eoixespond  à 
l'unité  est  celui  de  l'uniformité;  on  pourrait  même  dire  que 
l'uniformité^  la  règle^,  l'égalité,  tiennent  iieu^  dans  les  Lois,  de  la 
communauté. et. dç  l'unité  parfaite  de  la  République  idéaTe.  H  ne 
faut  pas  prendre  cette  observation  en  ce  sens  qu'il  n'y  aurait  pas 
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de  différence  entre  la  République  et  les  Lois]  il  y  r,  au  contraire^ 
entre  elles  des  différences  considérables  ;  ainsi,  par  exemple^  bien 
que  Platon  soit  lojn^ jjans  le  dernier  dialogue,  de  rétablir  la^ 
famille  et  la  propriété  dans  la  véritable  acception  de^  mots,  il 
est  loin  aussi  d'y~anéantir  complètement  ces  deuxjnstitutîons, 
commcjne  fait  dahVIe  pI^emier^d  le  sens  de  notre  obser- 

vation est  que,  s'il  ne  faut  pas  considérer  ces  deux  principes  de 
l'unité  et  de  l'uniformité  comme  identiques,  comme  se  confondant 
l'un  avec  l'autre,  les  conséquences  que  Platon  tire  du  dernier 
sont  de  telle  nature  cependant  qu'on  pourrait  k  juste  titre  les 
qualifier  de  conséquences  extrêmes  du  principe  de  l'unité  ;  pour- 
rait-on se  refuser,  en  effet,  à  reconnaître  ce  caractère  aux  solutions 
qu'il  propose  dans  les  Lois,  quand  on  le  voit  déclarer  :  que  les 
enfants  doivent  se  livrer  et  se  plaire  toujours  de  la  même  manière 
aux  mêmes  amusements;  qu'il  faut  des  règles  fixes  pour  ce  qui 
est  décent  ou  indécent  dans  les  vêtements  destinés  aux  mêmes 
corps,  et  dans  les  autres  choses  qui  résultent  des  usages  sembla- 
bles ;  qu'il  faut  déterminer  par  autorité  publique  et  consacrer 
les  chants  et  les  danses  qui  conviennent  à  la  jeunesse,  et  défendre 
à  chacun   de    chanter   et  de   danser  d'une    autre    manière; 
qu'il  faut  astreindi'C  le  poëte  à  ne  point  s'écarter  dans  ses  vers 
de  tout  ce  qu'on  tient  dans  l'État  pour  légitime,  juste,  beau  et 
honnête  ;  qu'il  sera  prescrit  aux  citoyens  de  ne  chanter  aucun 
poème  qui  n'ait  eu  l'approbation  préalable   des  gardiens  des 
lois;  qu'il  faut  ordonner  aux  jeunes  gens  de  dire  tout  d'une 
voix  et  de  concert  que  les  lois  sont  parfaitement  belles  et  ont  des 
dieux  pour  auteurs  ;  qu'il  faut  faire  tenir  aux  citoyens  un  langage 
uniforme,  en  tout  temps  et  en  toutes  rencontres,  dans  leurs 
chants,  leurs  discours  sérieux  et  leurs  fables,  sur  le  point  dont 
il  importe  le  plus  pour  leur  bonheur  qu'ils  soient  pleinement 
convaincus  ;  que  chaque  citoyen,  sans  distinction  d'âge,  de  sexe^ 
de  condition,  libre  ou  esclave,  en  un  mot  tout  l'État  en  corps 
doit  se  répéter  sans  cesse  k  lui-même  les  belles  maximes  ;  qu'il 
faut  prescrire  à  tous  les  citoyens,  pour  tout  le  temps  de  leur  vie, 
un  ordre  d'actions  depuis  le  lever  du  soleil  jusqu'au  lendemain 
matin,  etc.  ?  Ne  sontr-ce  pas  là   toutes   conséquences  qui  ne 
peuvent  dériver  que  du  principe  de  Piinîté  poussé  i  ses  plus 
fàtirêT"^*^  lîmif^  ^  ^ous  ne  croyons  pas  la  question  douteuse  ; 
nous  ne  nous  étendrons  donc  pas  davantage  sur  ce  point^  et, 
renvoyant  à  ce  que  nous  avons  dit  au  sujet  du  principe  de  l'unité 
dans  le  titre  II  de  ce  travail,  nous  nous  bornerons  ici  à  reproduire 
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un  passage  de  V Esprit  des  lois{*),  où  Montesquieu  se  prononce 
dans  un  sens  tout  contraire  à  celui  de  Platon  :  c  II  y  a,  ditr-il,  de 
certaines  idées  d'uniformîtë  qui  saisissent  quelquefois  les  grands 
esprits^  mais  qui  frappent  infailliblement  les  petits;  ils  y  trouvent 
un  genre  de  perfection  qu'ils  reconnaissent,  parce  qu'il  est 
impossible  de  ne  le  pas  découvrir  :  les  mêmes  poids  dans 
la  police,  les  mêmes  mesures  dans  le  commerce,  les  mêmes 
lois  dans  l'État,  la  même  religion  dans  toutes  ses  parties. 
Mais  cela  est-il  toujours  à  propos  sans  exception?  Le  mal 
de  changer  est^il  toujours  plus  grand  que  le  mal  de  souffrir  ?  Et 
la  grandeur  du  génie  ne  consisterait-elle  pas  mieux  à  savoir  dans 
quel  cas  il  faut  l'uniformité,  et  dans  quel  cas  il  faut  des  diffé- 
rences ?  En  Chine,  les  Chinois  sont  gouvernés  par  le  cérémonial 
chinois,  et  les  Tartares  parle  cérémonial  tartare  ;  c'est  pourtant  le 
peuple  du  monde  qui  a  le  plus  la  tranquillité  pour  objet.  Lorsque 
les  citoyens  suivent  les  lois^  qu'importe  qu'ils  suivent  la  même  ?  » 
Pour  résumer  notre  appréciation  sur  Platon  quant  k  la  théorie 
exposée  ici,  nous  dirons  que,  trompé  par  le  principe  incontestable 
de  l'immutabilité  de  la  vérité,  il  a  "cru  qu'il  était  possible  51  *esprit 
humain  d'arriver  à^ecôuvrîr  une  expression  parfaite  de  la  vérité, 
'itTcetté  expression  trouvée,  qu'il  fallait  l'imposer  à  jamais  &  la 
sociét^;  en  conséq^uence,  il  a  cru  pouvoir  instituer  une  poésie 
et  une  philosophie  de  l'Etat,  une  verîîf  olKciënè,  sous  Ta  protection 
de  fa^'ccrSurc  :  tîièse'jùgée  et  condamnée,  quand  on  considère 
qu'elle  n'est  que  l'extension  à  la  Grèce  de  l'asservissement  intel- 
lectuel de  l'Orient,  et  quand  on  réfléchit  que  son  adoption  par 
les  gouvernements  du  siècle  de  Platon  eût  eu  pour  effet  d'interdire 
l'enseignement  si  fécond  de  son  maître,  comme  elle  nous  aurait 
assurément  privés  aussi  des  immortels  chefs-d'œuvre  du  disciple. 


rv.  —  La  religion  et  le  oulte.  —  Ck>nfaBlon  de  la  politique  et  de 
la  religion.  —  Grandes  vérités  émises  par  Platon.  —  D'une 
prétendue  diflérenoe  entre  la  République  et  les  Lois,  —  Explioa- 
tions  diverses  d'une  oontradiotion  de  Platon. 

Platon  manifeste  un  sentiment  profond  de  la  nécessité  pour 
l'État  de  s'appuyer  sur  la^religion;  ce  sentiment  domine  dans  la 
plupart  de"sëir  écrits,  et  éclate  parfois  dans  les  pages  les  plus 


(1)  L.XXIX,  ch.XVlll. 
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brillantes;  rexistence  des  dieux,  la  Providence  ou  Tintervention 
des  dieux  dans  les  affaires  Lu  ma  ines^  la  clifficiiîlS''p(fUr~ie5 
mcclîàntsde'^néclxir  la  colère  divine^  j'immortalitë  de  l'âme,  les 
récompenses  et  les  châtiments  de  la  vie  future,  sont  des  idées  à 
rexposition  et  au  développement  desquelles  il  accorde  une  grande 
place  ^ns^ ses  'œuvres  pQUtiqpiêsL ;  le  dixième  livre  des  Loisf 
notamment  y  est  exclusivement  consacra,  bans  le  livre  IV,  il 
annonce  que  lorsque  les  citoyens  de  son  État  seront  assemblés,  il 
leur  adressera  les  paroles  8uivantes(*)  : 

Dieu  est  le  commencement ,  le  milieu  et  la  fin  de  tous  les  êtres  ;  il 
marche  toujours  en  ligne  droite,  conformément  &  sa  nature,  en  même  temps 
qu*il  embrassa  le  monde  ;  la  justice  le  suit,  vengeresse  des  infractions  à  la  loi 
divine;  quiconque  veut  être  heureux  doit  s*attacher  à  la  justice,  marchant 
humblement  et  modestement  sur  ses  pas.  —  L*État  tout  entier,  dit-il  dans  le 
livre  VI  (*),  est  sous  la  direction  du  principe  divin  qu*il  porte  en  lui  et  qui  en 
consacre  toutes  les  parties. 

II  émet,  il  est  vrai,  ce  principe  à  propos  d'un  point  spécial  de 
l'organisation  de  son  État  ;  mais  il  constitue  bien,  comme  on 
va  le  voir,  une  des  idées  dominantes  de  tout  le  système  exposé 
dans  les  Lois.  C'est,  en  effet,  sous  l'inspiration  de  sentiments 
religieux  que  Platon  trace  et  consacre  dans  la  loi  les  devoirs  des 
hommes  envers  les  dieux  : 

Ils  doivent  (')  les  vënëref;  leur  faire  des  sacrifices  et  communiquer  avec 
eux  par  des  prières,  des  offrandes  et  un  culte  assidu  ;  mais  pour  bien  rendre 
ce  culte,  il  faut  avoir  Pâme  pure.  Après  les  honneurs  dus  aux  dieux  habitants 
de  rOl3ntnpe  et  aux  dieux  protecteurs  de  TÉtat,  viennent  les  honneurs  dus  aux 
dieux  souterrains  ;  après  les  dieux,  le  sage  rendra  un  culte  convenable  aux 
démons,  puis  aux  héros;  les  dieux  de  chaque  famille  auront  aussi  des  autels 
particuliers,  avec  un  culte  prescrit  par  la  loi. 

Platon  fait  à  chaque  instant  intervenir  les  oracles  pour  tout  ce 
qui  concerne  l'oi^anisation  du  culte  ;  il  veut  qu'on  les  consulte 
relativement  aux  dieux  et  aux  temples  à  élever  en  leur  honneur 
dans  la  ville  (1.  V  (*)),  au  sujet  des  lois  et  des  cérémonies  du  culte 
divin  (1.  YI(*)),  touchant  chaque  espèce  de  sacrifices  et  touchant 


(i)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  235  et23i.  —  Schnbidbe,  715,  i.f.,  716. 
(2)  V.  Cousiïf,  t.  7,  p.  547.  —  Schneider,  771,  l.  47  et  48. 
(5)  loM,  liv.  IV,  y.  GoDsm,  t.  7,  pp.  234  à  236.  —  Schnbime,  716, 1.  là 
et  s.,  717. 

(4)  V.  Coirsm ,  1 7,  p.  279.  —  ScRNsmEE,  738. 

(5)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  320  à  325  ;  347  à  330;  363  et  364.  ^  ScHNEnna, 
758, 1.  33  et  s.,  759  et  760;  771  et  772  ;  778,  I.  44  et  s. 
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les  divînitës  auxquelles  il  est.  plus  convenable  et  plus  avantageux 
à  la  cite  de  sacrifier  (1.  VIII(«)),  etc. 

Le  culte  une  fois  réglé  suivant  d'anciennes  traditions  ou  con- 
formément aux  réponses  des  oracles^  Platon  ne  veut  pas  qu'on  y 
apporte  le  moindre  changement  (1.  V('))  : 

Il  ne  faut  point  que,  relativement  aux  dieux  et  aux  temples  à  élever  ou 
déjà  érigés,  relativement  aux  sacrifices  institués;  aux  statues,  aux  autels  et 
aux  bois  sacrés,  on  fasse  aucune  innovation  contraire  a  ce  qui  aura  été  réglé 
par  Poracle  de  Delphes,  de  Dodone,  de  Jupiter,  ou  par  d*anciennes  tradi- 
tions, sur  quelque  fondement  qu^elles  soient  appuyées,  comme  sur  des 
apparitions  ou  des  inspirations. 

Platon  n^abandonne  toutefois  pas  complètement  aux  oracles 
le  soin  de  régler  tout  ce  qui  concerne  la  religion  et  le  culte  ; 
il  prend  lui-même  bien  des  dispositions  à  cet  égard  ;  nous  indi- 
querons les  principales. 

L.  V  O  :  Il  faut  que  chaque  classe  de  citoyens  ait  sa  divinité,  son  démon, 
ou  son  héros  particulier...  On  consacrera,  dans  le  cœur  même  de  la  ville, 
un  lieu  qu*on  appellera  citadelle  et  qu*on  entourera  de  murailles,  k  Vesta 
premièrement,  puis  à  Jupiter  et  à  Minerve...  On  assignera  les  douze  tribus, 
entre  lesquelles  se  diviseront  les  citoyens,  &  douze  divinités,  et  on  donnera  & 
chacune  le  nom  de  la  divinité  qui  lui  sera  échue...  — L.  VI(')  :  Donnons  à 
chaque  portion  de  notre  cité  pour  protecteur  un  dieu  ou  un  enfant  des 
dieux;  érigeons-leur  des  autels  avec  tout  ce  qui  convient  à  leur  culte, 
et  que  deux  fois  le  mois  on  s*assemble  pour  y  faire  des  sacrifices.  — 
L.  VIII  (*)  :  Qu*il  n'y  ait  pas  moins  de  trois  cent  soixante-cinq  sacrifices,  en 
sorte  que  chaque  jour  un  des  corps  de  magistrature  en  offre  un  i  quelque 
dieu  ou  génie,  pour  TÉtat^  ses  habitants  et  tout  ce  qu*ils  possèdent.  Que  les 
interprètes,  les  prêtres,  les  prêtresses  et  les  devins  s'assemblent  avec  les 
gardiens  des  lois,  pour  régler  sur  cet  objet  ce  que  le  législateur  est  dans  la 
nécessité  d'omettre.  Pour  ce  qui  est  de  la  loi,  elle  ordonne  qu'il  y  ait  douze 
fêtes  en  l'honneur  des  douze  divinités  qui  donnent  leur  nom  à  chaque  tribu, 
et  que  tous  les  mois  on  leur  fasse  des  sacrifices  accompagnés  de  chœurs  et 
de  combats  musicaux.  A  l'égard  des  combats  gymniques,  la  distribution  s'en 
fera  en  assignant  à  chaque  divinité  et  à  chaque  saison  ceux  qui  conviennent 
davantage.  On  déterminera  aussi  les  fêtes  où  les  femmes  assistent  seules  ou 
conjointement  avec  les  hommes.  De  plus,  on  prendra  garde  de  ne  point 
confondre  le  culte  des  dieux  souterrains  avec  celui  des  dieux  célestes,  non 


(1)  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  90  à  92.  —  Scrnbidbr,  8^. 

(2)  V.  CoDsni,  t.  7,  p.  979.  ^  Schketobi,  738, 1.  17  à  31. 

(3)  V.  CoDsni ,  t.  7,  p.  S79  ;  pp.  29K  et  396.  —  Scrnbidei,  738^  I.  SO  et  31  ; 
745, 1.3^  et  s. 

(i)  V.  CoDsiif,  t.  7,  p.  348.  —  ScRRBiDBB,  771, 1.  2  à  9. 

(8)  V.  CoDsiif,  t  8,  pp.  90  et  91  ;  p.  139.  —  Schubider,  828;  848, 1.  1  &  9. 
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plus  que  le  culte  des  diviuités  subalternes  du  ciel  et  des  enfers  ;  on  remettra 
les  sacrifices  aux  dieux  souterrains  au  douzième  mois,  assigné  &  Pluton, 
scion  la  loi...  11  faut  que  dans  chaque  bourg  il  y  ait  autour  de  la  place 
publique  des  temples  consacrés  aux  dieux  et  aux  génies.  £n  chaque  endroit 
il  y  aura  des  temples  consacrés  a  Veste,  à  Jupiter,  à  Minerve,  et  à  la  divinité 
qui  préside  à  chaque  douzième  partie  du  territoire... 

Dans  le  livre  X{*),  Platon  interdit  les  chapelles  particulières 
afin  de  détruire  la  superstition,  et  déclare  n'admettre  que  le 
culte  public,  sous  la  surveillance  de  l'autorité. 

Platon  assure  aussi  Texistence  matérielle  et  l'administration 
des  temples.  Dans  le  partage  des  terres  ('),  il  prescrit  comme 
premier  soin  au  législateur  de  mettre  en  réserve  l'emplacement 
nécessaire  aux  bois  que  l'on  consacre  aux  divinités.  —  Il  leur 
accorde  aussi  le  montant  de  la  plupart  des  amendes,  c'est  ainsi 
qu'est  destiné  à  Junon  le  produit  des  amendes  infligées  à  ceux 
qui  ne  se  marient  pas(>).  —  Il  établit,  pour  chaque  temple,  des 
économes,  qui  en  administrent  les  revenus,  font  valoir  les  lieux 
sacrés,  les  afferment  et  disposent  du  produit (*).  —  Il  pose  des 
règles  pour  le  choix  des  prêtres,  des  prétresses,  des  interprètes 
et  des  économes  attachés  aux  temples. 

L.  VI  (')  :  On  ne  touchera  point  au  sacerdoce  de  ceux  qui  Tauront  reçu  de 
leurs  ancêtres;  en  dehors  de  cela,  on  établira  où  il  en  sera  besoin  des 
prêtres  et  des  prêtresses.  La  création  de  toutes  ces  charges  se  fera  en  partie 
par  voie  de  suffrage,  et  sera  laissée  en  partie  à  la  décision  du  sort;  on  aura 
soin  que  le  peuple  intervienne  aussi  bien  que  ce  qui  n*est  pas  peuple,  afin 
d^entrctenir  Tamitié  et  le  concert  entre  tous.  Ainsi,  laissant  au  dieu  le 
choix  de  ceux  qui  lui  sont  agréables,  on  s*en  remettra  à  la  décision  du  sort; 
mais  on  examinera  soigneusement  celui  à  qui  le  sort  aura  été  favorable, 
d*abord,  s*il  n*a  point  quelque  défaut  de  corps  et  si  sa  naissance  est  sans 
reproche  ;  ensuite,  s*il  est  d^une  famille  sans  teche,  si  ni  lui,  ni  ses  père  et 
mère  ne  se  sont  jamais  souillés  par  quelque  crime  dont  la  divinité  est 
offensée.  La  fonction  de  prêtre  durera  une  année  ;  et  afin  qu*on  s*en  acquitte 
avec  toute  la  sainteté  convenable,  il  faut  que  celui  qui  est  promu  au 
sacerdoce  ne  soit  pas  au-dessous  de  soixante  ans.  Les  mêmes  règlements 
auront  lieu  à  Pégard  des  prétresses.  Au  sujet  des  interprètes,  les  douze 
tribus,  quatre  par  quatre,  en  proposeront  quatre  &  trois  reprises,  chacune 
un  de  sa  tribu  ;  après  qu*on  aura  examiné  les  trois  qui  auront  eu  le  plus  de 
voix,  on  enverra  les  neuf  autres  à  Delphes,  afin  que  le  dieu  en  choisisse  un 


(1)  V.  Cousm,  t.  8,  pp.  277  à  270.  —  Scunbidbb,  909, 1.  i8  et  s.,  910. 

(2)  V.  Cousin,  t.  7,  p.  279.  —  Schniidbr,  738, 1.  31  et  s. 

(3)  Loiê,  liv.  VI,  V.  CoDsiif ,  t.  7,  p.  353.  —  ScHirama,  77i. 

(i)  lotff,  liv.  VI,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  322  et  323.— Scbnbidbr,  759,  in  f.,  760. 
(5)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  321  &  323.  —  Sghnbu>bb,  759. 
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sur  tr^îs.  La  fonction  d*interprètô  durera  autant  que  la  vie.  Si  quelqu*un 
d*eux  vient  à  manquer,  les  quatra  tribus  qui  Pavaient  nommé  lui  donneront 
un  successeur.  Les  économes  seront  tirés  de  la  première  classe,  trois  pour 
les  grands  temples,  deux  pour  les  médiocres,  un  pour  les  plus  petits.  Dans 
leur  élection  et  leur  examen  on  suivra  les  mêmes  formalités  que  pour  les 
généraux. 

Platon  va  beaucoup  plus  loin  encore,  en  ce  qui  concerne  la  place 
qu'il  accorde  a  la  religion  dans  TÉtat  et  les  rapports  qu'il  établit 
entre  l'un  et  l'autre.  Dans  le  livre  XII(*)y  il  déclare  qu'il  est 
impossible  de  confier  la  garde  de  l'État  à  ceux  qui  ne  se  sont 
point  appliqués  à  acquérir  tout  ce  qu'on  peut  avoir  de  connais- 
sances sur  les  dieux,  et  qu'il  faut  s'abstenir  d'élever  à  la  dignité 
de  gardien  des  lois  quiconque  ne  sera  pas  un  homme  profondé- 
ment versé  dans  ces  matières.  Dans  le  livre  IX  (*),  il  détermine 
les  peines  du  sacrilège  :  Si  le  coupable  est  un  étranger  ou  un 
esclave,  il  est  marqué  sur  le  front  et  sur  les  mains  de  l'empreinte 
de  son  crime  ;  il  reçoit  autant  de  coups  de  fouet  qu'il  plaît  aux 
juges,  et  ensuite  il  est  chassé  nu  du  territoire  de  la  République. 
Si  le  coupable  est  un  citoyen,  vu  l'éducation  excellente  qu'il  a 
reçue  dès  l'enfance^  il  est  regardé  comme  un  malade  incurable  et 
comme  tel  puni  de  mort  ;  son  cadavre  est  jeté  loin  de  tous  les 
regards  hors  des  frontières  de  l'État.  Dans  le  livre  X(*),  Platon 
fixe  les  peines  à  infliger  à  ceux  qui  ne  reconnaissent  point 
de  dieux^  à  ceux  qui  pensent  que  les  dieux  négligent  les  affaires 
humaines,  et  à  ceux  qui  croient  que  les  dieux  sont  faciles  k  flé- 
chir. Dans  le  livre  XI (^),  il  établit  des  peines  contre  ceux  qui  ont 
recours  à  des  enchantements  :  Celui  qui  se  sert  de  ligatures,  de 
charmes,  d'enchantements  et  de  tous  autres  maléfices  de  cette 
nature,  à  dessein  de  nuire  par  de  tels  prestiges,  s'il  est  devin  ou 
versé  dans  l'art  d'observer  les  prodiges,  qu'il  meure  ;  si,  n^ayant 
aucune  connaissance  de  ces  arts,  il  est  convaincu  d'avoir  usé  de 
maléfices,  le  tribunal  décide  ce  qu'il  doit  souffrir  dans  sa  per- 
sonne ou  ses  biens. 

II  était  pour  ainsi  dire  naturel  que  Platon  attribuât  à  l'État  le 
droit  de  réglementer  ce  qui  concerne  la  religion  ;  on  pouvait 
s'attendre  à  ce  quTlTûTcônféràt  là  mîissîoh  d*assurer  le  salut  de 


(1)  V.  Cousin,  t.  8,  p.  396.  —  ScaiiuDBa,  966, 1.  1  i  9. 

(2)  V.  CouMif»  t.  8,  pp.  147  et  148.  --  ScHNsiDia,  9U,  I.  U  et  s. 

(3)  V.  CoDsuf,  t.  8,  pp.  273  à  277.  —  Schneiobi,  907, 1.  22  et  s.,  908, 1 
(i)  V.  CooBiif,  t.  8,  pp.  324  i  326.  --  ScHNsiDEa,  932  in  f.,  933. 
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ses  membres  dans  Tautre  vie  ;  c'étaient  là  des  conséquences  qui 
devaient  en  quelque  sorte  inévitablement  découler  de  la  confu- 
sion qu'il  établit  entre  la  morale  et  la  politique;  les  idées  morales 
de  l'antiquité,  en  efTet,  étaient  en  rapport  intime  avec  les  idées 
religieuses  ;  la  morale  ne  constituait  pas  un  domaine  à  part  du 
domaine  de  la  religion  :  celle-ci  renfermait  celle-là  ;  donc  néces- 
sairementy  quand  on  confondait  la  morale  avec  la  politique,  on 
devait  aussi  confondre  la  religion  avec  la  politique.  Tous  les  argu- 
ments que  nous  avons  invoqués  plus  haut  pour  combattre  la  pre- 
mière confusion  valent  également  contre  la  dernière;  nous 
pouvons  donc  nous  abstenir  de  les  reproduire  ici,  comme  nous 
nous  abstenons  aussi  de  revenir  sur  ceux  par  lesquels  nous 
avons  établi  le  droit  de  l'homme  à  la  liberté  absolue  de  la  pensée, 
argumentation  qui  s'applique  de  même  à  la  religion,  comme  du 
reste  à  tout  autre  ordre  d'idées  quelconque.  Nous  devons  toute- 
fois présenter  quelques  considérations  spéciales  pour  réfuter  ce 
qu'il  peut  y  avoir  de  spécial  dans  l'erreur  que  commet  actuelle- 
ment Platon. 

Nous  n'avons  pas  admis  que  l'État  eut  pour  mission  de  faire 
régner  la  vertu  ;  nous  admettons  encore  bien  moins  qu'il  ait 
pour  mission  de  faire  prédominer  la  véritable  religion,  ou  celle 
du  moins  qu'il  considère  comme  telle,  et  de  faire  régner  la 
vertu  religieuse,  celle  qui  assure  aux  hommes  leur  salut  dans 
l'autre  vie. 

Le  salut  de  l'homme  est  une  affaire  qui  ne  regarde  que  la  con- 
science individuelle:  c'est  une  affaire  entre  Dieu  et  la  créature; 
des  intermédiaires,  prêtres  ou  philosophes,  peuvent  offrir  les 
plus  grands  avantages  :  par  leurs  préceptes  et  par  leurs  ensei- 
gnements, ils  peuvent  éclairer  les  intelligences  et  soutenir  les 
volontés  vacillantes;  mais  leur  intervention  ne  peut  jamais  se 
produire  par  la  force;  imposée,  elle  est  illégitime;  chacun  fait 
son  saiut^  chacun  a  le  droit  et  le  devoir  de  faire  son  salut  par 
lui-même,  par  sa  volonté,  par  sa  conduite,  par  ses  œuvres  pro- 
pres, en  s'aidant,  s'il  le  juge  bon,  des  lumières  de  ceux  qu'il 
croit  plus  instruits  que  lui,  ou  dans  lesquels  sa  foi  lui  permet 
de  voir  des  représentants  spéciaux  de  Dieu  sur  la  terre.  En  outre, 
la  religion  qui  s'appuie  sur  l'autorité  se  met  en  opposition  avec 
sa  propre  nature,  et  prépare  elle-même  sa  ruine  ;  la  religion,  en 
effet,  ne  peut  exercer  qu'une  influence  morale;  son  empire  doit 
être  purement  spirituel;  du  moment  qu'elle  demande  ou  qu'elle 
accepte  l'appui  de  la  force  temporelle,  elle  abdique,  car  elle 
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avoue  par  là  sa  faiblesse  et  son  impuissance  ;  elle  croit  gagner 
en  procédant  ainsi,  et,  au  contraire,  tout  ce  qu'elle  semble 
gagner,  en  réalité  elle  le  perd  :  la  force  factice  qu'elle  acquiert 
lui  enlève  tout  ce  qu'elle  peut  avoir  de  force  réelle.  S'il  n'y  avait 
qu'un  seul  et  unique  moyen  d'assurer  son  salut  dans  l'autre 
monde,  et  qu'il  y  eût  unanimité  parmi  les  bommes  à  reconnaître 
quel  est  ce  seul  et  unique  moyen,  on  pourrait  comprendre  à  la 
rigueur  qu'il  y  eut  concours  d'action  entre  la  religion  et  l'État  ; 
mais  ce  sont  des  conditions  qui  font  et  feront  toujours  défaut; 
on  se  sauve  d'une  infinité  de  manières  différentes  et  par  une 
foule  de  voies  diverses;  l'État,  en  se  prononçant  pour  l'une 
d'elles  et  en  l'imposant  aux  citoyens,  détermine  quelle  est  la 
meilleure,  ou  même  quelle  est  la  seule  bonne  ;  or,  il  usurpe  ainsi 
une  attribution  pour  laquelle  il  est  absolument  incompétent. 
Enfin,  comme  il  est  institué  pour  tous  les  membres  indistincte* 
ment  quelconques  qui  le  composent,  on  ne  peut  admettre  qu'il 
accorde  plus  de  droits,  une  protection  et  des  garanties  plus 
grandes,  à  ceux  qui  partagent  certaines  idées  religieuses  qu'à  ceux 
qui  les  rejettent,  et  qu'ainsi,  dans  la  société  et  l'État,  les  individus 
soient  considérés  et  traités,  non  à  raison  de  leur  titre  d'bommes^ 
mais  eu  égard  à  leur  qualité  d'adeptes  de  telle  ou  telle  religion. 
Mais  ici,  de  même  que  nous  l'avons  fait  après  avoir  condamné  la 
confusion  commise  par  Platon  entre  la  politique  et  la  morale^  nous 
devons  reconnaître  qu^ine  grande  vérité  lui  a  servi  de  point  de 
départ,  bien  qu'elle  l'aitTali  aboutir  à  un' système  complètement 
erroné  ;  cette  grande  vérité,  c'est  l'importance  attribuée  à  la  reli- 
gion et  à  l'esprit  religieux  dans  la  société  et  dans  l'État  ;^n  jcela, 
ij^était  dans  le  vrai  :  une^s'ocicté  (jui  seraft  Jeniiiée  de  tout  senti- 
ment rèTîgîêuxjejgburra  il  jemainte  ni  surtout 
se  maintenir  vraiment  fibre  et  prospère;  mais  il  était  dans 
l'erreur,  quand  II  préteTilîâit  (Oiïrgèr  Tt  du  soin  deprôdliife" 
et  de  réglerTes  i3ées  et  les  sentiments  rengieùx,  et  de  la  mission 
d'assurer  le  salut  de  ses  membreTïïaris  Tâ'vTê  future.  De  plus, 
nous  devons  proclamer  avec  Montesquieu  (*)  que,  lorsque  Platon 
déclarait  impies,  fausses,  pernicieuses  et,  partant,  hautement 
condamnables,  les  opinions  de  ceux  qui  nient  l'existence  des 
dieux^  de  ceux  qui,  tout  en  l'accordant,  soutiennent  qu'ils  ne  se 
mêlent  point  des  choses  d'ici-bas,  et  de  ceux  enfin  qui  pensent 


(1)  Esprit  de$  loiê,  livre  XXV,  ch.  V. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  214  — 

qu*on  les  apaise  aisément  par  des  sacrifices,  il  disait  tout  ce  que 
la  lumière  naturelle  a  jamais  dit  de  plus  sensé  en  matière  de 
religion. 

En  traitant  de  la  place  que  Platon  accorde  à  la  religion  dans  son 
État,  M.  Janet(*)  fait  Tobservation  suivante  :  c  C'est  sous  les 
nuspices  et  la  protection  des  divinités  que  Platon  élève  dans 
les  Lois  rédifice  de  sa  cité.  Dans  In  République^  il  montrait,  il  est 
vrai,  ridée  du  bien,  comme  l'idéal  suprême  auquel  tout  est 
suspendu  ;  mais  il  ne  lui  donnait  pas  le  nom  qu'elle  a  parmi  les 
hommes  ;  il  n'en  recommandait  pas  le  service  et  le  culte;  il  ne 
faisait  pas  dépendre  de  cette  grande  protection  toute  la  chaîne  des 
lois  et  des  institution^^^fin,  dans  la  République,  il  semble  que  la 
jreligion  s'effaçât  devaiUTa  science.  Dans  les  Lois,  au  contraire, 
Me  sentiment  religieux  domine  tou^!|^ieu^est  à  la  fois  le  j)rélude 
et  le  çouronnemcat.duJiYre.;  mom^aujjuste  il  est  plus 

.accessible  à  l'homme;  il  ne  se  présente  pas  seulement  comme  la 
I  dernière  des  essences,  comme  le  principe  de  l'être  et  de  la  vérité, 
f  il  nous  apparaît,  comme  juge,  chaîné  de  promesses  et  de  menaces, 
excitant  à  la  fois  la  crainte  et  l'espoir.  Tel  est  le  Dieu  qu'il  faut 
faire  connaître  aux  hommes,  pour  leur  donner  le  goût  de  la 
vertu  et  ]'avei*sion  du  mal.  »  —  Nous  ne  croyons  pas  cette 
observation  de  M.  Janet  parfaitement  exacte.  Il  est  vrai  que  dans 
la  République  Platon  ne  s'étend  pas  longuement  sur  la  religion, 
les  dieux,  le  culte;  il  est  encore  vrai  que  dans  les  Lois,  au  con- 
traire, il  pose  de  nombreuses  règles  en  cette  matière  ;  mais  nous 
trouvons  la  raison  de  cette  différence,  non  pas,  comme  M.  Janet, 
dans  le  caractère  scientifique  et  philosophique  de  la  République 
et  dans  le  caractère  religieux  des  Lois,  mais  dans  la  différence 
générale  qui  existe  entre  les  deux  dialogues.  Dans  le  premier, 
Platon  accorde  le  gouvernement  aux  philosophes,  il  appuie  toute 
la  politique  sur  l'éducation,  il  donne  aux  gouvernants  des  pouvoirs 
absolus,  sans  les  soumettre  même  aux  entraves  d'une  législation 
quelconque,  tandis  que,  dans  le  second,  il  admet  un  législateur, 
législateur  qui  ne  gouverne  pas  moins  par  la  loi  que  par 
l'éducation  ;  il  était  donc  tout  naturel  que  dans  celui-là  il  s'arrêtât 
aux  idées  les  plus  générales,  et  que  dans  celui-ci,  au  contraire, 
il  réglât  jusqu'aux  détails.  Voilà  comment  nous  croyons  pouvoir 
expliquer  que,  dans  les  Lois,  il  traite  beaucoup  plus  longuement 
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que  dans  la  République  de  la  religion,  du  culte,  des  devoirs 
envers  les  dieux;  c'est  la  même  raison  qui,  dans  les  LoiSy  lui 
fait  poi*ter  tant  de  prescriptions  sur  toute  espèce  de  matières 
dont  il  n'est  même  pas  fait  mention  dans  la  République.  Platon 
lui-même,  d'ailleurs,  nous  fournit  la  preuve  que  les  caractères 
distincts  que  M.  Janet  prête  à  ses  deux  principales  œuvres 
politiques  leur  sont  attribués  tout  à  fait  à  tort,  en  tant  du  moins 
qu'ils  assigneraient  à  l'une  un  esprit  religieux  tout  différent  de 
celui  qui  apparaîtrait  dans  Fautre.  Nous  trouvons,  en  effet, 
dans  la  République,  livre  IV,  le  passage  suivant  :  c  C'est  à 
Apollon  Delphien  de  faire  les  plus  grandes,  les  plus  belles  lois, 
les  premières  des  lois,  celles  qui  concernent  la  manière  de 
construire  les  temples,  les  sacrifices,  le  culte  des  dieux,  des 
génies,  des  héros,  les  funérailles  et  les  cérémonies  qui  servent  à 
apaiser  les  mânes  des  morts  ;  nous  ne  saurions  faire  ces  lois,  et, 
fondateurs  d'un  État,  nous  ne  devons  point,  si  nous  sommes 
sages,  nous  en  rapporter  là-dessus  aux  autres  hommes,  ni 
consulter  un  autre  interprète  que  celui  du  pays;  et  le  dieu  de 
Delphes  est,  en  effet,  l'interprète  naturel  du  pays  en  pareille 
matière,  puisqu'il  est  placé  et  rend  ses  oracles  au  centre  même 
de  la  terre.  »  D'après  Platon  lui-même  donc,  la  République 
s'appuie  sur  la  religion  et  sur  le  culte,  tout  comme  l'État  dont 
il  nous  trace  le  tableau  dans  les  Lois;  seulement,  d'un  côté,  il 
abandonne  complètement  aux  dieux  ou  à  leurs  représentants  le 
soin  de  régler  ce  qui  les  concerne,  tandis  que,  de  l'autre,  il 
prend  lui-même  des  dispositions  à  ce  sujet;  encore  faut-il 
ajouter  que  dans  la  République  il  émet  bien  des  idées  sur  les 
dieux  et  qu'il  y  va  jusqu'à  arrêter  la  manière  dont  on  doit  parler 
d'eux. 

On  a  relevé  une  contradjction  dans  les  idées  religieuses  de 
Platon  ;  d^une^art^  en  effct^  on  le  voTf  le  "prononcer  énergique- 
ment  contre  la  mythologie  et  faire  preuve jie  la  plus  grande 
sûreté  dO>cnscc'au"gaJlgrdeTa  divinité;  nous  nous  bornerons  à 
cet  égard  à  rappeler  qu'il  consacre  deux  livres  de  la  République 
à  faire  ressortir  tout  ce  qu'il  y  avait  de  faux,  d'absurde,  d'impie 
et  de  dangereux  dans  les  récits  mythologiques  qui  avaient  cours 
de  son  temps;  il  va  même  jusqu'à  déclarer  qu'il  n'y  a  absolu- 
ment rien  de  vrai  dans  toutes  les  fables  que  l'on  a  imaginées  sur 
les  dieux;  d'autre  part,  au  contraire,  on  le  voit  faire  preuve 
dUine  véritable  crédulité,  ainsi  qu'il  résulte  des  passages  des 
Loisjiue  nous  avoués  reproduîts_plus  bautj  nous  ne  rappellerons 
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ici  qu'un  point  pour  mettre  en  pleine  lumière  eombien^d'un  côtë| 
il  est  résolu  et  ëclairé,  et  combien,  de  l'autre,  il  se  montre 
timide,  crédule,  superstitieux  :  dans  le  livre  II  de  la  République^ 
il  traite  avec  mépris  ces  devins  et  ces  sacrificateurs  ambulants, 
qui  assiègent  la  porte  des  riches,  leur  persuadant  qu'ils  ont 
obtenu  des  dieux,  par  certains  sacrifices  et  enchantements,  le 
pouvoir  de  remettre  les  crimes;  dans  les  Lois,  au  contraire, 
nous  le  voyons  ajouter  foi,  ou  du  moins  agir  comme  s'il  ajoutait 
foi  aux  enchantements,  aux  maléfices,  aux  talismans;  il  est 
bien  difficile,  déclare-t-il  lui-même,  de  savoir  au  juste  ce  qu'il 
y  a  de  vrai  dans  tout  cela  ;  et  néanmoins,  quand  il  établit  ses 
lois  pour  réprimer  les  dommages  causés  à  autrui,  il  ajoute  :  Si 
le  coupable  est  devin,  ou  versé  dans  les  enchantements,  qu'il 
meure. 

Pour  expliquer  cette  contradiction,  on  a  prétendu  que  Platon, 
réellement  incrédule  au  fond,  avait  adopté,  dans  certaines 
parties  de  ses  œuvres,  le  langage  du  vulgaire  et  les  idées  de  la 
religion  établie,  uniquement  pour  échapper  au  sort  de  Socrate. 
C'est  là  une  explication,  ou  plutôt  une  accusation  à  laquelle  nous 
nous  refusons  absolument  à  souscrire;  elle  est  injurieuse  pour 
Platon,  et  rien  ne  nous  autorise  à  lui  adresser  cet  outrage; 
son  plus  grand  mérite  réside  peut^tre  dans  son  honnêteté  et  sa 
sincérité  ;  il  n'est  pour  ainsi  dire  pas  de  page  de  ses  écrits  qui 
ne  révèle  une  âme  entièrement  consacrée  au  bien  et  à  sa 
recherche,  une  intelligence  aussi  pure  qu'étendue,  c  On  peut 
signaler  dans  ses  théories,  dit  M.  Barthélemyi-Saintr-Hilaire(*), 
des  eiTcurs  et  des  lacunes  ;  mais  la  conscience  la  plus  scrupu- 
leuse n'y  surprendra  ni  une  mauvaise  intention,  ni  un  senti- 
ment douteux.  »  Platon  n'a  jamais  recherché  que  la  vérité,  et 
c'est  une  supposition  toute  gratuite,  pour  ne  pas  dire  plus,  que 
de  le  représenter  comme  capable  de  défendre  et  de  soutenir 
l'erreur,  tout  en  la  repoussant  dans  son  for  intérieur. 

D'autres  croient  que  l'idée  de  Platon  était  qu'il  faut  laisser 
aux  massés  îcors  tradîtions  religieuses,  se  borner  &  les  épurer 
autant  que  possiETéi  et  réserver  aux  intelligences  d'éliteTâ"  cj)h- 
naissance  des  vérités  les  plus  élevées,  et  qu'en  conséquence  il 
respectait  la  foi  grossière  du  vulgaire  et  ne  pensait  pas  devoir 
faire  d'efforts  pour  détruire   les  croyances  populaires.  Cette 


(I)  Ci>.ct/.,p.XLVll. 
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explication  peut  sembler  plus  plausible  que  la  première  ;  elle 
Be  nous  satisfait  pas  pourtant;  dans  aucun  passage  nous  ne 
voyons  Platon  distinguer  deux  ordres  de  vérités  religieuses,  les 
unes  accessibles  à  la  masse  entière,  les  autres  réservées  à  une 
petite  minorité;  tout  au  contraire:  les  conséquences  pratiques 
qu'il  tire  dans  la  République  de  ses  idées  sur  la  justice  divine 
s'adressent  et  s'appliquent  à  la  société  entière  et  à  chacun  de  ses 
membres  indistinctement  ;  rien  ne  nous  permet  donc  d'admettre 
qu'il  ait  voulu  réserver  les  vérités  religieuses  d'un  ordre  supé- 
rieur aux  hommes  d'élite,  la  multitude  pouvant  et  devant  se 
contenter  de  vérités  inférieures  ou  même  d'idées  fausses. 

four  notre  part,  nous  ne  voyons  pas  d'autre  explication  que 
celle-ci:  la  contradiction  que  l'on  constate  dans  les  idées  expri- 
méesjgar^  Pla(x)n  existait  dans  son  esprit  même,  et,  comme 
telle,  elle  s'explique  suffisamment  par  la  situation  troublée 
delà  société  h  son  époque;  ainsi  que  nous  l'avons  déjà  dit, 
l'ancienne  religion  avait  été  ruinée  par  Ia_philosophie,  et  il 
ne  s'en  élait  pas  encore  élevé  une  nouvelle  ;  de  là,  une  con- 
fusion générale  dans  les  esprits,  c  Libéraux  et  intolérants,  dit 
J.  Simon(.'),  superstitieux  êT  incrédules,  indifférents  et  cruels, 
vorià  Athènes,  voilà  les  juges  de  Socrate.  Pendant  qu'on  jugeait 
Socrate  pour  avoir  nié  les  dieux  de  la  république,  tous  ceux  qui 
étaient  là,  au  moins  tous  les  lettrés,  connaissaient  Platon,  lisaient 
ses  œuvres,  conversaient  avec  lui,  savaient  à  n'en  pas  douter 
qu'il  était  justement  aussi  coupable  que  son  maître.  Il  est  même 
très-probable,  pour  ne  pas  dire  tout  à  fait  certain,  que  la  grande 
majorité  des  juges  et  Anytus  lui-même,  se  souciaient  de  Jupiter 
et  de  Bacchus  tout  autant  que  Socrate,  et  les  prenaient  tout  sim- 
plement pour  des  légendes  ou  des  symboles,  sauf  en  rentrant 
chez  eux  à  en  avoir  peur  et  à  leur  offrir  très-sérieusement  des 
sacrifices.  Qui  ne  connaît  pas  les  contradictions  humaines  ne 
connaît  pas  la  nature  humaine,  et  bien  moins  encore  la  nature 
grecque.  >  Si  des  âmes  supérieures,  comme  celle  de  Platon,  ne 
pouvaient  pas  tomber  dans  de  pareilles  contradictions,  on  com- 
prend néanmoins  qu'elles  ne  pussent  pas  s'y  soustraire  entière- 
ment, et  qu'il  régnât  une  certaine  confusion  dans  leurs  idées 
religieuses.  Telle  nous  paraît  être  la  meilleure  explication  que 
l'on  puisse  donner  de  la  contradiction  signalée. 


(1)  La  liberté  de  contcience,  p.  21. 
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V.  ~  La  propriété  :  Partage  des  terre*  et  des  habitations  entre 
les  citoyens.  —  Fixation  inyariable  du  chifE^e  de  la  popula- 
tion. —  Inaliénabilité  des  biens.  —  Interdiction  de  l'emploi 
de  l'or  et  de  l'argent.  —  Minimum  et  maximum  des  fortunes. 
—  Règles  pour  les  successions  et  les  testaments. 

L.  V  (^)  :  Il  faat  prévenir  les  inimitiés^  et  pour  cela  partager  les  terres 
et  les  habitations.  Poar  faire  un  juste  partage,  il  est  nécessaire  de  déterminer 
le  nombre  des  citoyens^  ce  que  Ton  ne  peut  qu*en  ayant  égard  à  Tétcndue 
du  territoire  et  aux  villes  circonvoisines.  Pourvu  que  le  territoire  suffise  à 
Tentrctien  d*une  certaine  quantité  d*habitants  modérés  dans  leurs  désirs, 
il  est  assez  grand  ;  la  quantité  d^habitants  doit  être  telle  qu*ils  puissent  se 
défendre  contre  les  cités  voisines,  et  les  secourir,  si  elles  étaient  attaquées* 
Pour  le  présent,  nous  ne  déterminerons  ce  nombre  que  par  forme  d*exemple, 
afin  de  n*étre  point  arrêtés  dans  l'exposition  de  notre  législation.  Que  les 
citoyens  soient  donc  au  nombre  de  SOib  ;  j*ai  mes  raisons  pour  choisir  ce 
nombre.  Il  faut,  par  rapport  aux  nombres,  que  tout  législateur  sache  quel  est 
celui  dont  les  États  peuvent  tirer  les  plus  grands  avantages  ;  or,  c'est  celui 
qui  a  le  plus  de  diviseurs  qui  se  suivent.  Pour  le  nombre  de  ISOiO,  il  n'a  pas 
plus  de  59  diviseurs,  mais  il  en  a  dix  qui  se  suivent  en  commençant  par 
]*unité;  ce  qui  est  d'une  grande  commodité,  soit  pour  la  guerre,  soit  pour  la 
paix,  par  rapport  aux  conventions  et  sociétés,  aux  contributions  et  aux 
distributions.  (Dans  le  1.  VI,  Platon  revient  encore  sur  les  avantages  de  ce 
chiffre). 

Que  nos  eitoym»  partagent  entre  eux  la  terre  et  let  habitation»,  et  qu'ils  ne 
labourmt  point  en  commun,  puiêqve  re  serait  en  demander  trop  à  den  hommes 
nés,  nourris  et  élevés  comme  ils  le  sont  aujourd'hui.  Mais  que  chacun  se 
persuade  que  la  portion  qui  lui  est  édiue  n'etl  peu  moins  à  l'État  qu'à  lui. 

On  partagera  la  ville  et  son  territoire  en  douze  parties.  Le  tout  sera  divisé 
en  50iO  portions,  et  chacune  de  ces  portions  en  deux  parts  que  Pon  joindra 
pour  former  le  lot  de  chaque  citoyen,  Tune  proche,  l'autre  loin  de  la  ville, 
la  plus  proche  avec  la  plus  éloignée,  et  ainsi  de  suite.  Dans  ce  partage  on 
aura  aussi  égard  à  la  qualité  de  la  terre,  en  compensant  l'avantage  d'un 
champ  par  l'inégalité  de  la  distribution.  Chaque  citoyen  aura  deux  maisons, 
l'une  vers  le  centre  de  la  cité,  l'autre  aux  extrémités. 

Que  le  nombre  des  foyers  soit  toujours  le  même.  Le  moyen  qu'il  en  soit 
ainsi,  c'est  que  chaque  père  de  famille  n'institue  héritier  de  la  portion  qui 
lui  est  échue  qu'un  seul  de  ses  enfants,  celui  qu'il  jugera  à  propos.  Ceux  qui 
auront  plusieurs  enfants,  placeront  leurs  filles  suivant  la  loi  que  nous  porte- 
rons dans  la  suite;  pour  les  garçons,  ils  les  céderont  à  ceux  qui  n'auraient  point 
d'enfants  mâles,  à  ceux  particulièrement  auxquels  ils  voudraient  témoigner 
leur  reconnaissance.  Le  plus  élevé  des  pouvoirs  sera  chargé  de  faire  en  sorte 
qu'il  n'y  ait  jamais  ni  plus  ni  moins  de  5040  familles.  Il  y  a  plusieurs  moyens 
d'en  venir  à  bout.  On  peut,  d'une  part,  interdire  la  génération,  quand  elle 


(1)  V.  Cousin,  t,  7,  pp.  276  à  296,  —  Schniioe*,  737  i.  f.  à  7i5. 
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est  trop  abondante,  et,  d*aulre  part,  favoriser  l'augmentation  de  la  population 
par  toutes  sortes  de  soins  et  d*efforts,  par  des  distinctions  honorables  et  des 
flétrissures,  et  des  avis  donnés  à  propos  aux  jeunes  gens  par  les  vieillards; 
on  sera  toujours  libre  aussi  d*envoycr  Pexcédant  des  citoyens  s'établir  en 
quelque  autre  lieu;  si  TÉtat,  affligé  de  maladies,  ou  ravage  par  la  guerre, 
voyait  le  nombre  de  ses  citoyens  beaucoup  moindre  qu'il  ne  doit  étre^  autant 
qu'il  se  pourra  faire,  il  ne  faudra  point  introduire  des  étrangers  qui 
n'auraient  reçu  qu'une  éducation  bâtarde.  Mais,  comme  on  l'a  dit,  Dieu 
même  ne  saurait  faire  violence  à  la  nécessité. 

On  ne  peut  altérer  le  partage  par  des  ventes  ou  des  achats  ;  les  prêtres 
prieront  les  dieux  de  punir  d'une  peine  proportionnée  à  sa  faute  quiconque 
vendra  sa  terre  et  sa  maison  et  quiconque  l'achètera.  On  gravera  le  nom  de 
chaque  citoyen,  avec  la  désignation  de  la  part  qui  lui  est  échue,  sur  des  tables 
de  cyprès,  qui  seront  exposées  dans  les  temples,  et  la  garde  de  ces  monu- 
ments sera  confiée  aux  magistrats  les  plus  clairvoyants,  afin  qu'il  ne  leur 
échappe  rien  de  ce  qui  pourrait  se  faire  en  fraude  de  la  loi  et  qu'ils  punissent 
le  coupable. 

Cette  loi  est  naturellement  suivie  d'une  autre  qui  défend  d'avoir  chez  soi 
ni  or  ni  argent;  comme  il  est  nécessaire  d'avoir  une  monnaie  pour  les 
paiements  journaliers,  on  aura  une  monnaie  courante  dans  le  pays,  mais  qui 
ne  sera  d'aucune  valeur  aux  yeux  des  étrangers.  Quant  à  celle  qui  a  cours 
dans  la  Grèce  entière,  il  en  faudra  pour  les  expéditions  militaires,  pour  les 
voyages,  ambassades  et  missions  publiques  ;  pour  ces  dépenses  l'État  doit 
toujours  avoir  de  la  monnaie  grecque.  Si  quelqu'un  a  détourné  de  l'argent, 
que  la  confiscation  ait  lieu  ;  que  celui  qui,  l'ayant  su,  ne  l'aura  pas  déféré  aux 
magistrats,  soit  sujet  aux  mêmes  imprécations  et  opprobres  que  le  coupable, 
et  de  plus  condamné  à  une  amende  non  moindre  que  la  monnaie  étrangère 
importée.  Il  est  défendu  à  celui  qui  marie  sa  fille  de  lui  donner  une  dot  ;  et  à 
celui  qui  l'épouse  d'en  recevoir.  Il  ne  l'est  pas  moins  de  mettre  de  l'argent 
en  dépôt  comme  assurance  de  sa  foi,  ou  de  prêter  à  usure  ;  dans  ce  dernier 
cas,  nous  autorisons  l'emprunteur  à  ne  rendre  ni  l'intérêt  ni  le  capital. 

Le  but  de  notre  législation  est  que  nos  citoyens  soient  parfaitement 
heureux  et  qu'il  y  ait  entre  eux  l'union  la  plus  étroite  ;  mais  cette  union  ne 
peut  se  trouver  qu'où  les  procès  sont  très-rares  et  sur  de  très-petits  objets. 
C'est  donc  pour  cela  que  nous  voulons  qu'il  n'y  ait  chez  nous  ni  or  ni  argent, 
qu'on  n'y  travaille  point  à  s'enrichir  par  de  vils  métiers,  par  des  usures, 
par  des  trafics  honteux  de  bétail,  mais  par  le  seul  commerce  des  choses  que 
produit  l'agriculture.  Dans  une  cité  qui  doit  être  exemple  du  plus  grand  des 
maux,  la  sédition,  il  ne  faut  pas  que  les  citoyens  soient  les  uns  excessivement 
pauvres,  les  autres  excessivement  riches,  parce  que  ces  deux  extrêmes  mènent 
droit  à  la  sédition.  Les  richesses  excessives  sont  une  source  de  séditions 
et  d'inimitiés;  l'extrémité  opposée  conduit  d'ordinaire  à  l'esclavage.  Que 
personne  donc  n'accumule  des  trésors  en  vue  de  ses  enfants  :  ce  n'est  ni 
leur  avantage  ni  celui  de  l'État.  Une  fortune  médiocre,  qui  n'expose  pas  leur 
jeunesse  a  la  flatterie,  sans  les  laisser  manquer  du  nécessaire,  est  ce  qu'il  y  a 
de  meilleur;  car  l'accord  et  l'harmonie  qu'elle  met  dans  toute  la  vie  en  ban- 
nissent le  chagrin.  —  (Dans  le  I.  XI  des  tjoisj  Platon  dit  également  (*)  :  La 

(!)  V.  Cocsiw,  t.  8,  pp.  293  et  29^.  —  Scw^ww,  919;  1.  U  à  30, 
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richesse  corrompt  Pâme  des  hommes  par  les  délices;  la  pauvreté  la  force, 
par  Paiguilkn  de  la  douleur,  à  dépouiller  toute  honte.)  —  II  est  par  consé- 
quent du  devoir  du  législateur  de  fixer  un  terme  à  la  richesse  et  à  la  pau- 
vreté. Le  terme  de  la  pauvreté  sera  la  part  assignée  à  chacun  par  le  sort, 
et  qui  doit  être  conservée  entière.  Cette  borne  posée,  le  législateur  ne 
trouvera  pas  mauvais  qu*on  acquière  le  double,  le  triple  et  même  le 
quadruple  au  delà  ;  mais  quiconque  possédera  quelque  chose  de  plus,  don- 
nera ce  surplus  à  TÉtat  et  aux  dieux  :  par  là  il  se  fera  honneur  et  se  mettra 
à  couvert  des  poursuites;  s*il  refuse  d*obéir,  celui  qui  le  dénoncera  aura 
pour  récompense  la  moitié  de  cet  excédant  ;  Tautre  moitié  ira  aux  dieux  ; 
le  coupable  sera  de  plus  condamné  à  payer  une  somme  égale  à  ce  qu*il  a 
possédé  en  fraude  de  la  loi.  Tout  ce  que  chacun  aura  outre  sa  portion  héré- 
ditaire, sera  inscrit  dans  un  lieu  public,  gardé  par  des  magistrats  préposés 
à  cet  effet,  afin  que  les  procès  au  sujet  des  biens  soient  faciles  à  terminer.  — 
L.  VI  (')  :  Les  gardiens  des  lois  seront  les  dépositaires  des  râles  où  chaque 
citoyen  marquera  le  montant  de  sa  fortune,  qui  ne  doit  pas  excéder  quatre 
mines  pour  la  première  classe,  trois  pour  la  seconde,  deux  pour  la  troisième, 
et  une  pour  la  quatrième.  Si  quelqu^un  possède  quelque  chose  au  delà  de  ce 
qui  est  porté  dans  sa  déclaration,  ce  surplus  sera  confisqué;  il  sera  permis  à 
quiconque  de  lui  intenter  une  action  infamante,  s*il  est  convaincu  d*avoir 
voulu  s^enrichir  au  mépris  des  lois  ;  cette  accusation  se  poursuivra  devant 
les  gardiens  mêmes  des  lois;  si  Taccusé  est  trouvé  coupable,  quM  n*ait 
aucune  part  aux  biens  qui  sont  en  coqunun,  qu*il  soit  exclu  des  distribu- 
tions, et  réduit  à  sa  portion  primitive  ;  que  la  sentence,  mise  par  écrit, 
demeure  aflSchée,  tant  qu'il  vivra^  dans  un  lieu  où  tout  le  monde  puisse 
la  lire. 

Nous  intercalons  ici  les  dispositions  portées  par  Platon  au  sujet 
des  successions  et  des  testaments,  ces  matières  trouvant  leur 
place  naturelle  à  la  suite  du  régime  général  de  la  propriété. 

L.  XI  (')  :  Sans  doute  il  est  dur  qu*un  homme  ne  puisse  disposer  de 
son  bien  en  faveur  de  qui  il  lui  plait,  selon  rattachement  qu*on  lui  a 
témoigné.  Mais  si  on  laisse  à  chacun  la  liberté  de  dresser  son  testament 
comme  il  voudra,  chacun  fera  un  grand  nombre  de  dispositions  différentes 
entre  elles,  contraires  aux  lois,  aux  sentiments  des  autres  citoyens,  et  à  ceux 
où  on  était  soi-même  avant  de  songer  à  faire  un  testament;  car  presque  tous 
nous  n^avons  plus  en  quelque  sorte  ni  liberté  dans  Pesprit  ni  fermeté  dans  la 
volonté,  lorsque  nous  nous  croyons  sur  le  point  de  mourir.  Vous  qui  ne 
pouvex  guère  vous  promettre  plus  d*un  jour,  il  vous  est  difficile  de  bien  juger 
de  vos  affaires;  en  ma  qualité  de  législateur,  je  ne  vous  regarde  point  ni  vous 
ni  vos  biens  comme  étant  à  vous-mêmes,  mais  comme  appartenant  à  toute 
votre  famille,  tant  à  vos  ancêtres  qu*à  votre  postérité,  et  toute  votre  famille 
avec  ses  biens  comme  appartenant  encore  plus  à  TÉtat.  Puisqu*il  eu  est  ainsi. 


(1)  V.  CousiH,  t.  7,  pp.  3H  et312.  —  SutiiBiDEa, 71(4,  1.28  ets.,  755. 

(2)  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  300  à  310.  —  Schneider,  922,  1. 40  et  s.,  à  926. 
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si«  tandis  que  la  maladie  ou  la  ricillessc  vous  font  flotter  entre  la  vie  et  la 
mort,  des  flatteurs  vous  persuadent  de  faire  un  testament  contre  les  règles, 
je  ne  le  souffrirai  point;  je  ferai  des  lois  là-dessus,  envisageant  le  plus  grand 
intérêt  de  TËtal  et  de  votre  famille,  et  lui  subordonnant  avec  raison  Tintérét 
de  chaque  particulier. 

Tout  homme  peut  choisir  entre  ses  fils  celui  qu'il  instituera  héritier  de  la 
part  inaliénable  de  ses  biens.  Si,  outre  Pbéritier  quMl  institue,  il  a  un  garçon 
qui,  n'étant  adopté  pour  aucun  héritage,  doit  s'attendre  à  être  envoyé  dans 
quelque  colonie,  il  peut  lui  donner  tous  ses  autres  biens.  S'il  lui  en  reste 
plusieurs,  il  partage  entre  eux  a  volonté  tous  les  biens  distincts  de  la  portion 
héréditaire.  —  Celui  qui  aura  quelque  enfant  mâle  déjà  établi,  ne  lui  léguera 
rien  sur  ses  biens,  non  plus  qu'à  sa  fille,  si  elle  est  promise  en  mariage;  si 
elle  ne  l'est  point,  elle  entrera  en  partage.  —  Si,  après  le  testament  fait,  il 
survient  quelque  fonds  de  terre  à  un  des  enfants,  soit  garçon,  soit  fille,  il 
laissera  sa  part  à  l'héritier  du  testateur.  —  Si  le  testateur  ne  laisse  que  des 
filles,  il  choisira  quelque  jeune  homme  pour  époux  de  celle  de  ses  filles  qu'il 
jugera  à  propos,  et  après  l'avoir  adopté  pour  son  fils,  il  l'instituera  son 
héritier.  —  Si  quelqu'un  a  perdu  son  fils,  naturel  ou  adoptif,  il  désignera 
celui  qu'il  veut  adopter  pour  son  fils.  —  Si  l'on  fait  un  testament  sans  avoir 
d'enfants,  on  pourra  mettre  à  part  la  dixième  partie  des  biens  acquis,  et  la 
léguer  à  qui  on  trouvera  bon,  laissant  tout  le  reste  à  celui  qu'on  aura  choisi  pour 
son  fils  adoptif.  —  Si  quelqu'un  meurt  sans  testament,  ne  laissant  après  lui 
que  des  filles,  l'une  d'elles  épousera  l'un  des  parents  du  défunt,  en  suivant  les 
degrés  de  parenté,  commençant  par  les  frères  et  les  neveux,  et  donnant  dans 
le  même  degré  la  préférence  aux  parents  par  les  mâles  sur  les  parents  par 
les  femmes.  Ce  sera  aux  juges  à  décider  si  on  est  en  âge  nubile  ou  non.  Si 
la  fille  n'avait  point  de  parents  parmi  les  garçons  nubiles,  à  compter  d'une 
part  jusqu'aux  petits-neveux,  de  l'autre  jusqu'aux  fils  du  grand-père,  celui 
d'entre  les  citoyens  que  la  fille  aura  choisi  du  consentement  de  ses  tuteurs 
et  de  gré  à  gré,  sera  son  époux.  Celui  qui  épouse  la  fille  devient  l'héritier 
du  défunt.  —  A  l'égard  de  celui  qui  sera  mort  sans  avoir  fait  de  testament, 
ne  laissant  ni  garçons  ni  filles,  on  prendra  dans  sa  parenté  un  garçon  et  une 
fille,  lesquels,  après  s'être  unis,  deviendront   possesseurs   de  l'héritage. 

Mais  Platon  pose  lui-même  des  limites  à  la  force  obligatoire  des  lois  qu'il 
vient  d'établir;  il  autorise  les  magistrats  suprêmes  à  dispenser  de  leur 
obsen'alion,  lorsque  cette  observation  se  trouverait  en  opposition  trop 
ouverte  avec  les  sentiments  des  intéressés  et  qu'elle  les  soumettrait  ainsi  à 
des  obligations  par  trop  pénibles  et  à  une  vie  réellement  insupportable. 

Nous  examinerons  d'abord  les  critiques  dirigées  par  Aristote 
cont]*e  la  manière  dont  Platon  organise  la  propriété  dans  les  Lois, 

«  Il  ne  faudrait  pas  moins,  dit  Aristote  (*),  que  la  campagne  de 
Babylone,  ou  toute  autre  plaine  immense,  pour  cette  multitude 
qui  doit  nourrir  cinq  mille  oisifs  sortis  de  son  sein,  sans  compter 


(l)Liv.  Il,  ch.in,$3. 
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cette  autre  foule  de  femmes  et  de  serviteurs  de  toute  espèce  ;  sans 
doute,  on  est  bien  libre  de  créer  des  hypothèses  à  son  grë;  mais  il 
ne  faut  pas  les  pousser  jusqu'à  l'impossible.  >  Cette  critique  n'est 
rien  moins  que  fondée;  on  se  demande  comment  Aristote  a 
pu  reprocher  au  système  de  Platon  d'être  inapplicable,  quand 
l'exemple  de  bien  des  cités  grecques,  et  notamment  celui  de 
Sparte  qui,  tout  en  étant  loin  de  posséder  des  plaines  aussi 
vastes  que  celles  de  Babylone,  nourrissait  et  entretenait  jusqu'à 
dix  mille  citoyens  oisifs,  quand  ces  exemples,  disons-nous, 
étaient  là  pour  lui  démontrer  au  contraire,  par  le  fait  même, 
qu'il  était  parfaitement  praticable,  bien  entendu  quant  au  point 
spécialement  critiqué  ici  ;  on  ne  s'explique  surtout  pas  que  ce 
soit  Aristote  qui  adresse  un  pareil  reproche  à  Platon,  lui  qui 
voulait  que  les  citoyens  pussent  se  consacrer  entièrement  à 
l'État,  et  qui  pour  cela  faisait  du  titre  et  des  droits  de  citoyen  le 
privilège  d'un  petit  nombre,  complètement  affranchis  de  toute 
espèce  de  travail  ;  lui-même  attribuait  la  domination  aux  hommes 
oisifs  ;  comment  pouvait-il  dès  lors  taxer  ce  système  d'imprati- 
cable, quand  d'autres  que  lui  le  préconisaient?  Qu'on  ne  réponde 
pas  qu'il  le  déclarait  tel  à  cause  du  chiffre  élevé  fixé  par  Platon 
pour  la  population;  nous  venons  de  voir  que  le  territoire 
restreint  de  Sparte  suffisait  à  l'entretien  d'un  nombre  de  guer- 
riers double. 

«  Socrate  affirme,  dit  ensuite  Aristote(*),  qu'en  fait  de  légis- 
lation, deux  objets  surtout  ne  doivent  jamais  être  perdus  de  vue  : 
le  sol  et  les  hommes;  il  aurait  pu  ajouter  encore,  les  États 
voisins,  à  moins  qu'on  ne  refuse  à  l'État  toute  existence  politique 
extérieure  ;  en  cas  de  guerre,  il  faut  que  la  force  militaire  soit 
organisée,  non  pas  seulement  pour  défendre  le  pays,  mais  aussi 
pour  agir  au  dehors  ;  en  admettant  que  la  vie  guerrière  ne  soit 
ni  celle  des  individus,  ni  celle  de  l'État,  encore  faut-il  savoir  se 
rendre  redoutable  aux  ennemis,  non  pas  seulement  quand 
ils  envahissent  le  sol,  mais  encore  lorsqu'ils  l'ont  évacué.  >  Cette 
observation  d'Aristote  n'est  pas  plus  exacte  que  la  première;  sans 
doute,  Platon  ne  touche  que  légèrement  le  sujet  indiqué  par  son 
disciple,  mais  il  le  touche,  et  cela  suffit  pour  qu'on  ne  puisse 
lui  reprocher  d'avoir  entièrement  négligé  la  question.  Voici  ce 
qu'il  dit  à  cet  égard  :  Liv.  V  :  «  La  quantité  d'habitants  doit  être 


(I)  Li?.  H,  chap.iii)$i. 
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telle  qu'ils  puissent,  en  cas  d'attaque,  se  défendre  contre  les 
habitants  des  cités  voisines,  et  qu'ils  ne  soient  pas  tout  à  fait  hors 
d'ëtat  de  les  secourir,  si  ceux-ci  étaient  attaqués  par  d'autres.  » 
Platon  reconnaît  donc,  comme  le  demande  Aristote,  que  les  États 
ont  une  existence  extérieure,  et  il  prévoit  la  nécessité  qui  peut  se 
présenter  pour  l'armée  d'un  État  d'agir  en  dehors  du  pays. 

<  Quant  aux  limites  assignables  à  la  propriété,  fait  encore 
observer  Aristote (*),  on  pourrait  demander  qu'elles  fussent  autres 
que  celles  qu'indique  Socrate,  et  surtout  qu'elles  fussent  plus 
précises  et  plus  claires.  <  La  propriété,  <  dit-il,  >  doit  aller  jusqu'à 
<  satisfaire  les  besoins  d'une  vie  sobre,  >  voulant  exprimer  par  là 
ce  qu'on  entend  ordinairement  par  une  existence  aisée,  expres- 
sion qui  a  certainement  un  sens  beaucoup  plus  large.  Une  vie 
sobre  peut  être  fort  pénible.  <  Sobre  et  libérale  >  eut  été  une 
définition  beaucoup  meilleure.  Si  Tune  de  ces  conditions  vient  k 
manquer,  on  tombe  ou  dans  le  luxe  ou  dans  la  souffrance. 
L'emploi  de  la  propriété  ne  comporte  pas  d'autres  qualités  ;  on 
ne  saurait  y  apporter  ni  douceur,  ni  courage;  mais  on  peut  y 
apporter  modération  et  libéralité  ;  et  ce  sont  là  nécessairement 
les  vertus  qu'on  peut  montrer  dans  l'usage  de  la  fortune.  >  Nous 
ne  croyons  pas  cette  remarque  mieux  justifiée  que  les  deux  pré- 
cédentes ;  en  admettant  même  que  les  termes  proposés  par 
Aristote  soient  plus  clairs  que  ceux  employés  par  Platon,  en 
admettant  ainsi  qu'il  faille  reprocher  &  ce  dernier  une  certaine 
obscurité  dans  l'expression  de  sa  pensée,  sa  pensée  même  n'en 
est  pas  moins  claire  et  évidente,  et  elle  doit  paraître  telle  à 
quiconque  ne  laisse  pas  de  côté  ces  nombreux  passages  où  il 
manifeste  toute  sa  prédilection  pour  une  médiocrité  et  une 
aisance  également  éloignées  de  l'extrême  richesse  et  de  l'extrême 
misère. 

<  C'est  aussi  un  grand  tort,  continue  Aristote  (*),  quand  on  va 
jusqu'à  diviser  les  biens  en  parties  égales,  de  ne  rien  statuer  sur 
le  nombre  des  citoyens,  et  de  les  laisser  procréer  sans  limites, 
s'en  remettant  au  hasard  pour  que  le  nombre  des  unions  stériles 
compense  celui  des  naissances  quel  qu'il  soit,  sous  prétexte  que, 
dans  l'état  actuel  des  choses,  cette  balance  semble  s'établir  tout 
naturellement.  Il  s'en  faut  que  le  rapprochement  soit  le  moins 


(1)  Lit.  II,  chap.  m,  §  {^. 
(2)Liv.II,chap.  iii,§§6et7. 
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du  monde  exact.  Dans  nos  cites,  personne  n'est  dans  le  dénû« 
ment,  parce  que  les  propriétés  se  partagent  entre  les  enfants, 
quel  qu*en  soit  le  nombre.  En  admettant  au  contraire  qu'elles 
seront  indivises,  tous  les  enfants  en  surnombre,  peu  ou  beau- 
coup, ne  posséderont  absolument  rien.  Le  parti  le  plus  sage  serait 
de  limiter  la  population,  et  non  la  propriété,  et  d'assigner  un 
maximum  qu'on  ne  dépasserait  pas,  en  ayant  à  la  fois  égard, 
pour  le  fixer,  et  à  la  proportion  éventuelle  des  enfants  qui 
meurent,  et  à  la  stérilité  des  mariages.  S'en  rapporter  au  hasard, 
comme  dans  la  plupart  des  États,  serait  une  cause  inévitable  de 
misère  dans  la  république  de  Socratc,  et  la  misère  engendre  les 
discordes  civiles  et  les  crimes.  C'est  dans  la  vue  de  prévenir  ces 
maux,  que  l'un  des  plus  anciens  législateurs,  Phidon  de  Corinthe, 
voulait  que  le  nombre  des  familles  et  des  citoyens  restât 
immuable,  quand  bien  même  les  lots  primitifs  auraient  été  tous 
inégaux.  Dans  les  Lois,  on  a  fait  précisément  le  contraire.  >  —  Ici 
encore  les  critiques  d'Aristote  manquent  de  fondement  ;  le 
système  de  son  maître  n'a  nullement  les  mérites  qu'il  prétend  lui 
reprocher  comme  des  défauts  ;  il  le  blâme  de  ne  rien  statuer  sur 
le  nombre  des  citoyens,  de  les  laisser  procréer  sans  restriction,  de 
ne  pas  limiter  la  population,  d'abandonner  au  hasard  le  soin  de 
fixer  le  chiffre  qu'elle  atteindra  ;  et  malheureusement  Platon 
tranche  toutes  ces  questions  dans  le  sens  où  son  disciple  lui 
reproche  de  ne  le  pas  faire  :  il  fixe  à  5040  le  nombre  des  citoyens 
qui  formeront  son  État  ;  il  prescrit  formellement  que  le  nombre 
des  foyers,  tel  qu'il  l'a  fixé,  reste  toujours  le  même,  n'augmen- 
tant ni  ne  diminuant  jamais  ;  il  autorise  et  oblige  les  magistrats 
à  prendre  toutes  les  mesures  propres  à  empêcher  qu'il  n'y 
ait  jamais  ni  plus  ni  moins  de  5040  familles  ;  lui-même  cite 
certains  moyens  qui  pourraient  être  employés  à  cette  fin,  et 
parmi  ces  moyens  il  en  est  qui  sont  des  plus  attentatoires  à  la 
liberté  et  à  la  dignité  de  l'homme.  Aristote  lui  reproche  de 
laisser  les  citoyens  procréer  sans  limites;  il  est  vrai  qu'il 
n'arrête  pas  à  l'avance,  d'une  manière  uniforme  et  rigoureuse, 
le  nombre  d'enfants  qui  pourront  nattre  dans  chaque  famille  ; 
mais  il  indique  les  expédients  auxquels  il  veut  qu'on  recoure 
pour  le  restreindre,  dans  le  cas  où  il  deviendrait  trop  considé- 
rable, et  il  va  même  jusqu'à  autoriser  le  législateur  à  interdire 
absolument  la  génération,  quand  elle  est  trop  abondante.  Nous 
ne  trouvons  qu'une  remarque  juste  dans  la  critique  d'Aristote, 
c'est  celle  par  laquelle  il  montre  les  avantages  que  présente  le 
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partage  des  biens  entre  les  enfants,  et  les  inconvénients  qu'offre 
le  système  contraire  propose  par  Platon. 

Aristote  fait  encore  deux  observations,  qui  semblent  plus  fon- 
dées que  les  précédentes.  Il  demande  d'abord  (*)  pourquoi  Platon, 
qui  permet  l'accroissement  des  biens  meubles  jusqu'au  quintuple 
(Platon  dit  quadruple),  ne  laisse  pas  aussi  quelque  latitude  pour 
les  immeubles.  On  pourrait  répondre,  il  est  vrai,  que  le  sol  est 
limité,  et  par  conséquent,  étant  admis  le  partage  du  sol  entre  les 
citoyens,  étant  admis  aussi  un  chiffre  invariable'  pour  la  popula- 
tion, par  la  force  même  des  choses,  nul  ne  pourra  acquérir  une 
propriété  immobilière  plus  considérable  que  celle  qui  lui  a  été 
assignée  originairement  par  l'État  ;  le  reproche  de  contradiction 
n'est  donc  pas  aussi  fondé  qu'il  pourrait  bien  le  paraître  au 
premier  abord. <  Il  faut  bien  prendre  garde,  dit  enfin  Aristote  ('), 
que  la  séparation  des  habitations  ne  soit  un  faux  principe  en  fait 
d'économie  domestique;  Socrate  ne  donne  pas  à  ses  citoyens 
moins  de  deux  habitations  complètement  isolées  ;  et  c'est  toujours 
chose  fort  difficile  que  d*entretenir  deux  maisons.  >  Cette  dernière 
critique  se  justifie  pleinement;  mais  on  a  reproché (')  à  Aristote 
de  commettre  lui-même  l'erreur  qu'il  signale  chez  Platon; 
M.  Barthélemy-Saint-Hilaire  le  défend  contre  ce  reproche,  en 
faisant  remarquer  que  Platon  parle  d'habitations  et  d'établisse- 
ments, tandis  qu'Aristote  parle  seulement  de  lots  de  terre  aux 
environs  de  la  cité  et  sur  la  frontière  {*). 

Quant  à  notre  propre  appréciation,  elle  se  bornera  aux  quel- 
ques lignes  suivantes  ;  on  verra  bientôt  pourquoi  nous  ne  lui 
donnons  pas  plus  de  développement. 

Dans  la  République,  c'est-à-dire  dans  l'État  parfait  par  excel- 
lence, le  principe  de  l'unité  absolue  avait  amené  Platon  k  suppri- 
mer la  propriété  et  à  établir  la  communauté  des  biens  ;  mais, 
dans  les  Lois,  il  n'était  pas  possible  de  maintenir  une  solution 
aussi  radicale  :  il  y  fallait  nécessairement  renoncer  à  la  commu- 
nauté et  rétablir  la  propriété;  mais  Platon  ne  le  fait  qu'à  regret, 
c  Que  nos  citoyens,  dit-il,  partagent  entre  eux  la  terre  et  les 
habitations,  et  qu'ils  ne  labourent  point  en  commun,  puisque  ce 
serait  en  demander  trop  à  des  hommes  nés,  nourris  et  élevés 


(1)  et  (2)  Liv.  II,  chap.  m,  $  8. 

(3)  Champagne  et  Tharot. 

(4)  Liv.  II,  chap.  m,  note  du  $  8. 
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comme  ils  le  sont  aujourd'hui.  >  En  conséquence  donc,  les  Lais 
admettent  la  propriété,  et  c*est  par  là  qu'elles  diffèrent  de 
la  République;  mais  elles  ne  l'admettent  que  dans  les  limites  les 
plus  étroites^  et  c'est  par  là  qu'elles  s'en  rapprochent.  Platon 
reconnaît  toujours  l'unité  absolue  comme  la  base  essentielle  du 
gouvernement  idéal,  et  par  conséquent  l'abolition  de  la  propriété 
comme  une  condition  de  ce  gouvernement  ;  mais  il  y  renonce, 
obligé  de  confesser  qu'un  pareil  gouvernement  exige  des 
hommes  des  qualités  et  des  vertus  qui  font  défaut  à  ceux  de  son 
temps  ;  il  rétablit  donc  la  propriété,  mais  avec  des  restrictions  et 
des  entraves,  qui  doivent,  à  ses  yeux,  avoir  pour  effet  de  faire 
disparaître  ou  du  moins  d'atténuer  les  inconvénients  et  les  vices 
qui  en  sont  inséparables.  Chaque  citoyen  aura  sa  propriété,  mais 
il  la  tiendra  directement  de  l'État  ;  c'est  celui-ci  qui  partage  la 
terre  et  les  habitations  entre  tous  les  membres  qui  le  com- 
posent; chacun  doit  se  persuader  que  la  portion  qui  lui  est 
échue  n'est  pas  moins  à  l'État  qu'à  lui-même,  et  Platon  accepte 
toutes  les  conséquences  qui  découlent  naturellement  et  logique- 
ment de  ce  principe;  ainsi  :  Le  lot  attribué  à  chaque  père  de 
famille  est  un  fonds  inaliénable,  affecté  à  une  famille  dont  il 
ne  peut  jamais  sortir,  que  nul  ne  peut  ni  vendre  ni  acheter  ; 
—  la  portion  de  terre  dévolue  à  un  citoyen  se  transmet  intégra- 
lement à  un  seul  enfant,  à  l'exclusion  de  tous  les  autres  ;  —  le 
minimum  de  fortune  que  chacun  doit  et  le  maximum  que  chacun 
peut  avoir,  sont  légalement  fixés;  c'est  dans  ces  limites  étroites 
que  sont  renfermés  tous  les  efforts  et  toute  l'activité  des  indi- 
vidus ;  —  l'emploi  de  l'or  et  de  l'argent  et  le  prêt  à  intérêt  sont 
interdits  ;  —  le  chiffre  de  la  population  est  également  fixé  par  le 
législateur,  et  arrêté  à  un  quantum  qui  doit  être  atteint  et  ne  peut 
être  dépassé.  —  On  voit  donc  que  si  Platon,  dans  les  Lois,  sacrifie 
la  communauté,  il  cherche  néanmoins  à  s'en  éloigner  le  moins 
possible;  il  consent  au  partage  du  sol  entre  les  habitants,  mais 
il  veut  que  la  répartition  en  soit  faite  par  l'autorité,  et  que  les 
parts  distribuées  soient  égales  et  restent  invariablement  les 
mêmes.  Il  est  ainsi  bien  loin  de  la  propriété  individuelle,  de  la 
véritable  propriété,  et  toutes  les  objections  que  nous  avons 
présentées  contre  le  système  qu'il  expose  dans  la  République  ont 
la  même  valeur  et  la  même  force  contre  le  système  qu'il  défend 
dans  les  Lois  ;  car,  toutes,  elles  tendent  à  légitimer  la  propriété 
individuelle,  au  double  point  de  vue  de  la  justice  et  de  l'intérêt 
social,  dans  la  plus  lai^e  acception  du  mot;  nous  pouvons  donc 
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renvoyer  le  lecteur  à  ce  que  nous  avons  dit  à  ce  sujet  dans  le 
titre  précédent^  et  conclure  en  disant  que,  malgré  certaines 
différences  que  l'on  peut  en  dernière  analyse  considérer  comme 
se  compensant,  les  deux  systèmes  sont  k  peu  près  dans  la  même 
mesure,  et  l'un  et  l'autre  au  plus  haut  degré,  injustes  et  imprati- 
cables, attentatoires  à  la  liberté  et  à  la  dignité  de  l'homme, 
contraires  enfin  à  l'intérêt  général. 


YI.  --  La  fkmille  :  Bôglementation  du  mariage  et  des  relatioiui 
entre  époux. 

L.  VI(*)  :  II  est  nëcessaîrede  connaitrc  la  famille  dans  laquelle  on  prend 
une  femme,  la  personne  et  la  parenté  de  celui  à  qui  on  donne  sa  fille.  C'est 
pourquoi  Platon  multiplie  les  occasions  de  se  réunir  pour  les  citoyens.  C*est 
pourquoi  il  faut,  à  son  avis,  établir  des  divertissements  entre  les  jeunes 
garçons  et  les  jeunes  filles,  qui  leur  fourniraient  des  raisons  de  se  voir  dans 
toute  la  nudité  que  permet  une  sage  pudeur.  Tout  se  passera  sous  la  direc- 
tion des  présidents  des  chœurs,  qui,  de  concert  avec  les  gardiens  des  lois, 
régleront  les  détails  que  nous  omettons.  Dans  quelque  famille  qu*un  jeune 
homme  croira  avoir  trouvé  une  personne  à  son  gré,  qu*il  se  marie  depuis  Page 
de  25  ans  jusqu^à  35.  Mais  auparavant  quMI  apprenne  ce  qui  lui  composerait 
une  union  assortie.  Il  ne  faut  point  fuir  Palliance  des  pauvres,  ni  rechercher 
avec  trop  d^empressement  celle  des  riches;  mais,  tout  le  reste  étant  égal,  il 
faut  préférer  Palliance  de  ceux  qui  ont  peu  de  biens  :  car  une  pareille 
alliance  est  également  avantageuse  à  PËtat  et  aux  familles  ;  la  vertu  se  trouve 
mille  fois  plus  aisément  dans  la  proportion  et  Tégalité  que  dans  les  extrêmes  ; 
ainsi  celui  qui  se  connaît  impétueux  doit  travailler  à  devenir  le  gendre  de 
citoyens  modérés,  et  celui  qui  est  né  avec  des  dispositions  contraires,  s*allier 
avec  des  personnes  d'un  caractère  opposé.  En  général,  la  règle  qu^il  faut 
suivre  en  fait  de  mariage,  est  de  consulter  moins  son  goût  et  son  plaisir 
particulier,  que  Tutilité  publique.  Tous  se  sentent  portés  à  s*unir  à  ceux 
qui  leur  ressemblent  :  ce  qui  empêche  tout  mélange  de  biens  et  de  carac- 
tères. Mais  de  défendre  par  la  loi  au  riche  d^épouscr  la  fille  du  riche,  et  à 
l^omme  puissant  de  s*allier  à  une  famille  puissante,  et  de  forcer  ceux  d*un 
caractère  vif  de  s^unir  aux  personnes  d*un  caractère  lent,  et  réciproquement, 
outre  que  cela  paraîtrait  ridicule,  il  serait  à  craindre  que  beaucoup  de  gens 
nVn  fussent  très-cboqués.  En  effet,  il  n*est  pas  aisé  à  tous  de  concevoir  que 
les  humeurs  doivent  être  mêlées  dans  un  État,  comme  les  liqueurs  dans  une 
coupe,  où  le  vin,  versé  seul,  pétille  et  bouillonne,  tandis  que,  corrigé  par  le 
mélange  d^une  autre  divinité  sobre,  il  devient  un  breuvage  sain  et  modéré. 
Tel  est  Teffet  que  produit  le  mélange  dans  les  mariages;  mais  presque 
personne  n*est  capable  de  s*en  apercevoir.  C*est  ce  qui  nous  met  dans  la 
nécessité  d'essayer  seulement  auprès  de  nos  concitoyens  la  voie  de  la 


(i)  V.  Cousm,  t.  7,  pp.  3i8  à  354  ;  367.  —  Schriidu,  771 ,  i.  f.,  à  77i;  780. 
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persuasion,  léar  insinuant  de  songer  plutôt  à  assortir  les  personnes,  qu*à 
vouloir,  par  une  aTaricc  insatiable,  que  les  biens  de  fortune  soient  égaux,  et 
détournant  par  la  bonté  ceux  qui  dans  le  mariage  n*ont  en  vue  que  les 
richesses,  sans  les  contraindre  par  une  loi  écrite. 

Mais  Platon  ne  pousse  pas  bien  loin  ces  idées  de  liberté;  il 
ajoute  en  effet  plus  bas  : 

Ce  serait  une  erreur  de  penser  qu*il  suffit  que  les  lois  règlent  les  actions 
dans  leur  rapport  avec  Tordre  public,  sans  descendre,  à  moins  de  nécessité, 
jusque  dans  la  famille  ;  qu*on  doit  laisser  à  chacun  une  liberté  parfaite  dans 
la  manière  de  vivre  journalière  ;  qu^il  n*est  pas  besoin  que  tout  soit  soumis  à 
des  règlements  ;  et  qu'en  abandonnant  ainsi  les  citoyens  à  eux-mêmes  dans 
les  actions  privées,  ils  n'en  seront  pas  pour  cela  moins  exacts  obsen'ateurs 
des  lois  dans  Tordre  public. 

Le  principe  que  Platon  formule  ici  du  droit  d'intervention  de 
TÉtat  dans  la  famille,  reçoit  chez  lui  bien  des  applications^  que 
nous  allons  passer  en  revue. 

Si  à  Tâgede  35  ans  quelqu'un  n'est  pas  marié,  il  payera  chaque  année  une 
amende.  A  Tégard  des  honneurs,  il  n*en  recevra  point  des  citoyens  plus 
jeunes  que  lui  ;  aucun  n'aura  pour  lui  le  moindre  respect,  la  moindre 
déférence. 

L.  Xi  (*)  :  Si  le  mari  et  la  femme  ne  s'accordent  point  et  si  les  esprits  sont 
trop  aigris  pour  permettre  une  réconciliation,  on  pensera  à  unir  chacun  des 
conjoints  avec  une  autre  personne  ;  et  comme  il  y  a  apparence  que  ces 
querelles  viennent  d'un  caractère  peu  endurant  de  part  et  d'autre,  on 
tâchera  de  les  assortir  avec  des  caractères  plus  paisibles.  Si  les  époux 
n'avaient  point  d'enfants  ou  s'ils  en  avaient  peu,  c'est  par  égard  à  ce  point 
qu'on  formera  les  nouvelles  unions;  s'ils  ont  un  nombre  d'enfants  suffisant, 
le  but  est  que  les  nouveaux  époux  puissent  vivre  dans  une  déférence 
mutuelle.  Au  cas  qu'un  mari  vienne  à  perdre  sa  femme,  s'il  lui  en  reste 
plusieurs  garçons  et  plusieurs  filles,  la  loi  lui  conseille  d'élever  ses  enfants 
sans  leur  donner  une  marâtre,  mais  elle  ne  l'y  contraint  pas.  S'il  n'en  a 
point  eu  d'enfants,  elle  l'oblige  à  se  remarier,  jusqu'à  ce  qu'il  en  ait  assez 
pour  le  soutien  de  sa  maison  et  de  TÉtat.  Si  le  mari  meurt  le  premier 
laissant  un  nombre  suffisant  d'enfants,  la  mère  les  élèvera  demeurant  veuve. 
Néanmoins  si  on  jugeait  qu'elle  fût  trop  jeune  pour  pouvoir  se  passer  de 
mari  sans  mettre  en  péril  sa  santé,  ses  proches  consulteront  la-dessus  les 
femmes  chargées  du  soin  des  mariages  ;  et  elle  s'en  tiendra  à  ce  que  les  uns 
et  les  autres  auront  réglé  d'un  avis  commun.  Mais  si  elle  n'a  point  d'enfants 
de  son  mari  défunt,  elle  se  remariera  pour  en  avoir.  Le  nombre  d'enfants 
suffisant  et  requis  par  la  loi  est  un  garçon  et  une  fille. 

L.  VI(')  :  Il  ne  faut  point  faire  d'enfants,  lorsque  l'ivresse  met  le  corps 


(1)  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  517  et  318.  —  Schneider,  929  i.  f.,  930. 

(2)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  356  et  337;  376  à  380.  —  Schneider,  77, 1. 38  et  s.  ; 
783,  i.  f.,  à  783. 
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dans  un  état  de  dissolution;  il  faut  que  la  conception  se  fasse  en  temps 
utile,  avec  consistance,  stabilité  et  tranquillité.  L*homme  ivre  n^est  point 
maître  de  ses  mouvements  ni  de  son  action  ;  il  n*est  point  propre  à  engen- 
drer, et  il  n*aura  probablement  que  des  enfants  mal  constitués,  et  qui  ne 
seront  ni  solides  ni  droits,  ni  d^esprit  ni  de  corps.  Par  conséquent,  il  faut 
pendant  tout  le  cours  de  Tannée  ou  même  de  la  vie,  mais  surtout  tant  qu^on 
est  dans  le  cas  d*avoir  des  enfants,  ne  rien  faire  qui  nous  expose  à  la 
maladie,  ou  qui  tienne  du  libertinage  et  de  Tinjustice,  parce  que  c*est  une 
nécessité  que  la  disposition  où  Ton  se  trouve  alors,  passe  et  s*imprime  dans 
le  corps  et  dans  Tâme  des  enfants.  Mais  c*est  principalement  le  premier  jour 
et  la  première  nuit  des  noces,  qu*on  doit  s*abstenir  de  tout  excès  semblable. 
Il  faut  que  Tépoux  et  Tépouse  se  mettent  dans  Tesprit  qu*ils  doivent, 
autant  qu^il  dépend  d^eux,  donner  à  la  république  les  enfants  les  mieux  faits 
pour  le  corps  et  pour  Pâme.  Or,  dans  les  actions  que  les  hommes  font  en 
commun,  si  chacun  est  attentif  à  soi-même  et  à  ce  qu*il  fait,  Pouvrage  ne 
peut  manquer  d^étre  beau  et  parfait.  Que  le  mari  s*occupe  donc  sérieuse- 
ment de  sa  femme  et  de  la  production  des  enfants  ;  que  la  femme  en  fasse 
autant  de  son  côté;  surtout  pendant  le  temps  où  ils  n*auront  encore  eu 
aucun  fruit  de  leur  mariage.  Nous  choisirons  des  femmes  pour  veiller 
là-dessus,  au  nombre  et  dans  les  cas  que  détermineront  les  magistrats  ;  elles 
s*assembleront  tous  les  jours,  et  se  feront  part  de  la  négligence  quelles  auront 
remarquée  dans  les  maris  et  les  femmes  à  s^abquitter  de  leurs  devoirs. 
L*espace  de  temps  où  les  époux  feront  des  enfants,  et  où  Ton  veillera  sur 
eux  à  cet  égard,  sera  de  dix  ans  ;  on  ne  retendra  point  au  delà,  lorsque  le 
mariage  aura  été  fécond.  Ceux  qui,  durant  cet  intervalle,  n^auraient  point  eu 
d*enfants,  seront  séparés  pour  leur  bien  commun,  après  qu*on  aura  pris 
Tavis  de  leurs  parents  et  des  matrones.  SMI  s*élève  quelque  doute,  on  pren- 
dra pour  juges  dix  d^entre  les  gardiens  des  lois.  Les  matrones  seront  char- 
gées aussi  de  visiter  les  jeunes  mariés  qui  se  comporteraient  mal,  et  d*em- 
ployer  successivement  la  douceur  et  les  menaces  pour  les  tirer  du  désordre 
et  de  rignorance  où  ils  sont.  Si  elles  ne  peuvent  y  réussir,  elles  porteront 
leurs  plaintes  aux  gardiens  des  lois,  qui  rangeront  les  coupables  à  leur 
devoir.  Au  cas  qu^eux-mémes  n*en  viennent  pas  à  bout,  ils  les  dénonceront 
au  public,  en  affichant  leur  nom.  Celui  ou  celle  dont  le  nom  aura  été  ainsi 
affiché,  sera  déclaré  infâme,  à  moins  qu^il  ne  convainque  ses  accusateurs  de 
faux;  il  sera  dépouillé  du  droit  d*assister  aux  noces,  et  aux  sacrifices  pour  la 
naissance  des  enfants  ;  s*il  ose  s*y  présenter,  le  premier  venu  pourra  le 
frapper  impunément.  Si  un  homme,  après  avoir  eu  des  enfants  selon  les 
règles  prescrites,  a  commerce  avec  une  autre  femme  pour  qui  le  terme  de 
faire  des  enfants  n'est  point  expiré,  ou  une  femme  avec  un  autre  homme,  ils 
seront  soumis  aux  mêmes  peines  que  ceux  qui  font  encore  des  enfants. 
Qu'on  accorde  toute  sorte  de  distinctions  aux  époux  qui,  après  l'expiration 
de  ce  terme,  se  comporteront  sagement  ;  qu'on  les  refuse  à  ceux  qui  se  con- 
duiront mal,  ou  plutôt  qu'on  les  couvre  d'ignominie.  Tant  que  le  plus  grand 
nombre  se  tiendra  à  cet  égard  dans  les  bornes  du  devoir,  le  législateur 
gardera  le  silence  ;  mais  si  le  contraire  arrive,  il  portera  des  lois  conformé- 
ment à  ce  qu'on  vient  de  dire.  —  Les  filles  pourront  se  marier  depuis  seize 
ans  jusqu'à  vingt;  c'est  le  plus  long  terme  qu'on  puisse  leur  accorder;  et  les 
garçons  depuis  trente  ans  jusqu'à  trente-cinq.  —  Nous  voulons  encore  que 
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les  noaveaox  maries  prennent  leurs  repas  dans  des  salles  à  manger  communes, 
ni  plus  ni  moins  qu^avant  leur  mariage. 

L.  VIII  (*)  :  A  regard  des  femmes,  si  quelqu*un  vivait  avec  une  autre  que 
celle  qui  est  entrée  en  sa  maison  sous  les  auspices  des  dieux  et  avec  le  titre 
sacré  d*épouse,  nous  ne  ferons  rien  que  de  juste  en  le  privant  par  une  loi, 
comme  infâme,  de  toutes  les  distinctions  et  privilèges  de  citoyen,  et  en  le 
réduisant  à  la  condition  d*étranger. 

L.  VI  (*)  :  Platon  ûxe  ici  un  maximum  pour  la  dot  des  femmes  et  pour  la 
dépense  que  Ton  peut  faire  dans  les  festins  de  noces. 

Les  idées  que  noiis  avons  émises  dans  le  titre  précédent  au 
sujet  de  la  femme  et  de  la  place  qu'elle  doit  occuper  dans  la 
famille  et  dans  la  société,  nous  dispenseront  également  de  donner 
de  longs  développements  à  notre  appréciation  du  système  proposé 
par  Platon,  dans  les  LoiSy  sur  la  même  question. 

Nous  avons  d'abord  à  faire  remarquer  la  différence  qui  existe 
entre  la  République  et  les  Lois  au  point  de  vue  de  Forganisation 
de  la  famille,  comme  nous  avons  fait  remarquer,  quelques  pages 
plus  haut,  la  différence  qui  existe  entre  elles  en  ce  qui  concerne 
la  propriété  :  dans  le  dernier  dialogue,  Platon  renonce  à  la  com* 
munauté  des  femmes  et  des  enfants,  tout  comme  il  a  renoncé  & 
la  communauté  des  biens  ;  il  admet  le  mariage,  de  la  même 
manière  qu'il  a  dû  admettre  le  partage  des  terres;  mais  ici  aussi 
il  est  loin  de  rendre  h  l'individu  toute  sa  liberté,  il  est  loip 
d'abandonner  le  mariage  et  les  relations  de  la  famille  à  son  libre 
arbitre  et  à  sa  libre  volonté  ;  ici  aussi  il  donne  les  droits  les  plus 
étendus  à  l'État,  en  rejetant  le  principe  que  l'intérieur  de  la 
famille  soit  fermé  à  la  loi.  c  C'est,  dit-il,  une  erreur  de  penser 
qu'il  suffit  que  les  lois  règlent  les  actions  dans  leur  rapport  avec 
l'ordre  public,  sans  descendre,  h  moins  de  nécessité,  jusque 
dans  la  famille.  >  A  vrai  dire,  bien  que  les  tendances  des 
hommes  les  portent  à  s'allier  aux  personnes  qui  leur  ressemblent, 
contrairement  à  l'intérêt  public  exigeant  que  les  caractères 
opposés  s'unissent,  il  n'a  cependant  pas  recours  à  la  loi  et  à 
la  contrainte,  mais  uniquement  à  la  persuasion,  pour  que  les 
unions  contractées  le  soient  conformément  au  vœu  et  aux  intérêts 
de  l'État  ;  sur  ce  point  comme  sur  différents  autres,  il  se  contente 
de  donner  des  conseils  :  il  recommande  de  chercher  dans  les 
alliances,  non  pas  l'identité  ou  la  ressemblance  des  caractères. 


(i)  V.  CoDsm,  t.  8,  p.  123.  —  Schneider,  Ui  i.  f. 

(2)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  3S4  à  386.  —  Schneider,  774, 1.  3  et  s. 
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mais,  au  contraire,  des  diffërences  qui  produisent  des  unions 
sagement  et  judicieusement  assorties;  il  fait  encore  diverses  autres 
recommandations,  en  déclarant  expressément  qu'il  lui  semble 
impossible  d'en  faire  l'objet  de  prescriptions  légales  obligatoires 
pour  tous.  Mais,  après  avoir  fait  ces  concessions  à  la  liberté 
individuelle  dans  le  mariage,  il  y  porte  les  plus  graves  atteintes, 
en  émettant  mainte  prescription  sur  cet  objet,  et  en  réglementant 
d'une  manière  détaillée  les  rapports  les  plus  intimes  des  époux. 
D'abord,  il  déclare  le  mariage  obligatoire,  et  établit  des  peines 
contre  ceux  qui  ne  s'y  soumettent  point,  contraignant  même  les 
hommes  et  les  femmes  h  se  remarier,  tant  qu'ils  n'ont  pas 
le  nombre  d'enfants  requis  par  la  loi.  Ensuite,  il  détermine  l'âge 
du  mariage  ;  nous  trouvons  à  cet  égard  une  contradiction  dans 
les  époques  fixées  par  Platon  ;  d'une  part  il  dit  que  les  filles 
peuvent  se  marier  depuis  seize  ans  jusqu'à  vingt,  et  les  garçons 
depuis  trente  jusqu'à  trente-cinq  ;  d'autre  part  il  pose  en  règle 
que  le  jeune  homme  doit  se  marier  depuis  l'âge  de  vingtr-cinq  ans 
jusqu'à  celui  de  trente-cinq.  On  a  relevé  aussi  sous  ce  rapport 
une  contradiction  entre  la  République  et  les  Lois  :  Les  femmes, 
dit  Platon  dans  le  premier  dialogue,  donneront  des  enfants 
à  l'État  depuis  vingt  ans  jusqu'à  quarante,  et  les  hommes  depuis 
vingt-cinq  jusqu'à  cinquante-cinq.  Y.  Cousin  fait  observer  à  ce 
propos  (*)  que  c  la  République  est  beaucoup  plus  austère  que  les 
LoiSy  l'âge  du  mariage  pour  l'un  et  pour  l'autre  sexe  y  étant  plus 
reculé,  mais  que  ce  n'est  pas  une  contradiction,  comme  on  l'a 
dit,  et  que  cela  tient  à  la  différence  de  ces  deux  ouvrages,  les 
Lois  se  montrant  plus  indulgentes  pour  la  faiblesse  humaine  et 
les  besoins  de  la  nature.  >  L'observation  de  V.  Cousin  serait  fort 
judicieuse,  si  les  Lois  ne  renfermaient  pas  aussi,  en  partie 
du  moins,  la  même  contradiction.  Platon  veut  aussi  que  les 
nouveaux  mariés  prennent  leurs  repas  dans  des  salles  à  manger 
communes,  ni  plus  ni  moins  qu'avant  leur  mariage;  mais  il 
reconnaît  toutes  les  difficultés  qu'offrirait  l'établissement  des 
repas  en  commun.  Il  défend  à  celui  qui  marie  sa  fille  de  lui  donner 
une  dot,  et  à  celui  qui  l'épouse  d'en  recevoir  ;  il  espère  par  là  que 
les  mariages  cesseront  d'être  une  pure  affaire  d'argent,  où  le  cœur 
n'est  en  rien  consulté,  où  aucune  convenance  morale  n'est 
respectée  et  ne  sert  de  guide,  et  où  l'on  n'a  en  vue  que  des 


(1)  T.  7,  p.  LXXYl. 
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intérêts  matériels  ;  ici  aussi  Platon  se  met  en  contradiction  avec 
lui-même  :  après  avoir  interdit  les  dots  d*une  manière  absolue, 
il  se  départit  de  sa  rigueur^  en  se  bornant  à  fixer  un  maximum 
qu'elles  ne  peuvent  dépasser.  Enfin  il  autorise  l'État  et  les 
magistrats  à  intervenir  dans  les  relations  de  famille  les  plus 
délicates  et  les  plus  secrètes,  à  les  surveiller  et  à  les  réglementer 
au  mieux  de  ce  qu'ils  croient  constituer  l'intérêt  de  tous  et  de 
chacun.  Quand  on  voit  Platon  ériger  en  principe,  qu'en  fait  de 
mariage  il  faut  consulter,  non  son  goût  et  son  plaisir  particulier, 
mais  l'utilité  publique  ;  quand  on  le  voit  admettre  que  la  loi  règle 
les  actions  privées  jusque  dans  le  sein  de  la  famille;  et  surtout 
enfin  quand  on  le  voit  déduire  de  son  principe  la  faculté 
pour  l'État  de  réglementer  la  procréation  des  enfants  et  les 
conditions  dans  lesquelles  elle  peut  et  elle  doit  se  faii*e,  on  ne 
peut  se  refuser  à  conclure  avec  nous  qu'en  fin  dernière  ce  qu'il 
laisse  de  liberté  dans  l'intérieur  de  la  famille  n'est  pas  suffisant 
pour  qu'il  puisse  encore  être  question,  dans  un  pareil  système, 
de  famille  et  de  mariage,  à  moins  d'enlever  à  ces  mots  leur 
véritable  acception,  et  à  ces  institutions  leur  portée  logique  et 
naturelle,  telle  que  la  déterminent  à  la  fois  la  raison,  la  justice 
et  l'intérêt  social.  Nous  pouvons  donc  également,  pour  l'appré- 
ciation du  régime  préconisé  dans  les  Lois  concernant  la  famille 
et  le  mariage,  renvoyer  à  la  partie  du  titre  précédent  dans 
laquelle  nous  avons  traité  de  la  place  de  la  femme  dans  la 
famille  et  dans  la  société,  et  des  erreurs  commises  à  cet  égard  par 
Platon  dans  la  République. 


VIL  —  L'édaoation.  Importance  et  néoessitô  de  l'édnoation. 
Bèffles  fondamentales.  Gymnastique,  musique,  et  soienoes 
à  enseigner.  Banquets  et  repas  en  oommun. 

Importance  et  nécessité  de  l'éducation.  Règles  fondamentales. 
—  L.  I(')  :  L*ëducation  de  la  jeunesse  intéresse  le  bien  public,  car  les  jeunes 
gens  bien  élevés  seront  de  bons  citoyen  s,  qui  se  comporteront  bien  en  toutes 
rencontres,  et  qui  en  particulier  remporteront  la  victoire  à  la  guerre.  — 
L.  VI(*)  :  Tout  dépend  des  premières  semences;  si  elles  ont  été  bien 
jetées,  on  peut  se  promettre  qu*elles  porteront  les  plus  beureux  fruits. 
L*homme  est  déjà  naturellement  doux  ;  mais  lorsqu'à  un  heureux  naturel  il 


(1)  V.  Cousm,  t.  7,  pp.  48  et  46.  -~  Schneider,  641, 1.  15  à  26. 

(2)  V.  Cocjsm,  t.  7,  p.  335.  —  ScHjfEiDBa,  763, 1. 46  et  s.;  766. 
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joint  ane  éducation  excellente,  il  devient  le  plus  doux  des  animaux,  le  plus 
approchant  de  la  divinité  ;  au  lieu  que  s*il  n*a  reçu  qu*une  éducation  défec- 
tueuse, il  devient  le  plus  farouche  des  animaux.  G*est  pourquoi  le  législateur 
doit  faire  de  Tinstitution  des  enfants  le  premier  et  le  plus  sérieux  de  ses 
soins.  —  L.  VII(*)  :  Les  troupeaux  ne  peuvent  se  passer  de  pasteurs,  ni  les 
enfants  de  gouverneurs,  avec  cette  différence,  que  de  tous  les  animaux  Tenfant 
est  le  plus  diflScile  k  conduire,  et  d*autant  plus  rusé,  plus  revéche,  plus  disposé 
k  regimber,  qu*il  porte  en  soi  un  germe  de  raison  qui  n*est  pas  encore 
développé.  C*est  pourquoi  il  est  nécessaire  de  Tassujettir  au  frein  de  plus 
d*une  manière  :  premièrement  en  lui  donnant  un  gouverneur  pour  guider 
son  enfance  au  sortir  des  mains  de  sa  mère  et  des  fenmies,  puis  par  le  moyen 
de  maîtres  de  différents  genres,  et  des  sciences  qui  conviennent  k  l*bomme. 
libre. 

L,  }{*)  :  Définissons  ce  que  c*est  que  Téducation,  et  quelle  est  sa  vertu 
Pour  devenir  un  homme  excellent  en  quelque  profession  que  ce  soit,  il  faut 
s^exercer  dès  Penfance  dans  tout  ce  qui  peut  y  avoir  rapport,  pendant  ses 
divertissements  comme  dans  les  moments  sérieux.  Toute  la  force  de  Téduca- 
tion  est  dans  une  discipline  bien  entendue  qui,  par  voie  d*amusement, 
conduise  Pâme  d*un  enfant  à  aimer  ce  qui  doit  le  rendre  accompli  dans  le 
genre  qu*il  a  embrassé.  L*éducation  véritable  a  pour  but  de  nous  former  à  la 
vertu  dès  notre  enfance,  et  nous  inspire  le  désir  ardent  d*étre  des  citoyens 
accomplis,  instruits  à  commander  et  k  obéir  selon  la  justice.  Quant  k  celle 
qui  est  dirigée  vers  les  richesses,  la  vigueur  du  corps,  et  quelque  talent  que 
ce  soit,  où  la  sagesse  et  la  justice  n*entrent  pour  rien,  c*est  une  éducation 
basse  et  servile,  ou  plutôt  elle  est  indigne  de  porter  ce  nom.  Ceux  qui  ont  été 
bien  élevés  deviennent  dWdinaire  des  honunes  estimables.  On  ne  doit  donc 
jamais  mépriser  Péducalion,  car,  de  tous  les  avantages,  c*est  le  premier  pour 
la  vertu;  si  elle  manque,  et  qu*on  puisse  réparer  ce  malheur,  il  faut  y  faire 
tous  ses  efforts  pendant  toute  la  vie. 

L.  VII  (')  :  Une  éducation  efféminée  rend  k  coup  sûr  les  enfants  chagrins, 
colères  et  toujours  prêts  à  sVmporter  ;  au  contraire,  une  éducation  con- 
trainte, qui  les  tient  dans  un  dur  esclavage,  n^est  bonne  qu*è  leur  inspirer 
des  sentiments  de  bassesse,  de  lâcheté,  de  misanthropie,  et  k  en  faire  des 
hommes  d*un  commerce  très-difficile.  Si,  pendant  les  trois  premières  années 
de  la  vie,  on  faisait  son  possible  pour  écarter  d*un  enfant  toute  douleur, 
toute  crainte,  tout  chagrin,  ne  serait-ce  pas  un  moyen  de  donner  à  Pcnfant 
une  humeur  plus  joyeuse  et  plus  paisible?  Non.  Pour  bien  vivre,  il  ne  faut 
pas  courir  après  le  plaisir,  ni  mettre  tous  ses  soins  à  éviter  la  douleur,  mais 
embrasser  un  certain  milieu,  que  j*appelle  du  nom  d*état  paisible;  il  ne  faut 
pas  nous  livrer  k  une  recherche  trop  empressée  du  plaisir,  d*aurant  plus 
que  nous  ne  serons  jamais  tout  k  fait  exempts  de  douleur  ;  ni  souffrir  que 
personne  soit  dans  cette  disposition,  et  moins  encore  que  tout  autre,  Penfant 


(1)  y.  CoosiN,  t.  8,  pp.  m  et  Bl.  —  ScHiouDn,  808, 1.  âS  et  s. 
(3)  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  50  à  B3.  —  ScHiruosa,  6i5, 1.  58  et  s.,  OU, 
(3)  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  10  à  15.  -- Schnumb,  791, 1.  57  et  s.,  792. 
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qui  ne  fait  que  de  naître,  parce  qa*à  cet  âge  le  caractère  se  forme  principale- 
ment sous  Tinfluence  de  Phabitude. 

Comme  conséquence  de  ces  idées,  Platon  va  jusqu*&  vouloir  qu*on  veille 
sur  les  femmes  enceintes  avec  un  soin  particulier,  pour  les  empêcher  de 
s*adonner  à  des  plaisirs  ou  k  des  chagrins  excessifs  et  insensés,  et  qu*on 
fasse  en  sorte  que  pendant  tout  le  temps  de  la  grossesse  elles  se  conservent 
dans  un  état  de  tranquillité  et  de  douceur. 

Gymnastique.  —  Nous  ne  pouvons  reproduire  ici  les  longs 
détails  dans  lesquels  entre  Platon  en  ce  qui  concerne  la  gymnas- 
tique ;  le  livre  VII  en  entier  et  le  livre  VIII  en  partie  sont  consa- 
crés à  cet  objet  :  mouvements  et  exercices  à  imposer  aux  enfants, 
surveillance  de  leurs  jeux,  danses,  courses,  luttes^  exercices  mili- 
taires, combats  gymniques,  règles  pour  la  chasse,  etc.;  nous 
ne  signalerons  qu'un  point,  à  savoir  que  Platon  établit  les  mêmes 
exercices  obligatoires  pour  les  femmes  et  pour  les  hommes. 

Musique.  —  Platon  se  livre  aussi  à  de  longs  développements 
en  ce  qui  concerne  la  musique,  notamment  dans  le  livre  II  ;  mais 
nous  devons  nous  borner  aux  extraits  suivants  : 

L.  II  (*)  :  La  seule  chose  que  le  législateur  ait  k  faire,  est  de  trouver  le 
point  dont  il  importe  le  plus  pour  le  bonheur  de  ses  citoyens  qu*îls  soient 
pleinement  convaincus  -,  et  quand  il  Taura  trouvé,  d*imaginer  les  moyens  de 
leur  faire  tenir  sur  ce  point  un  langage  uniforme  en  tout  temps  et  en  toutes 
rencontres.  Le  but  de  tous  les  chœurs  doit  être  d*enchantcr  en  quelque  sorto 
rame  des  enfants,  tandis  qu'elle  est  tendre  et  docile,  en  leur  répétant  sans 
cesse  les  belles  maximes;  et,  pour  les  comprendre  toutes  en  une  seule, 
disons-leur  que  la  vie  la  plus  juste  est  aussi  la  plus  heureuse....  On  enga- 
gera, on  contraindra  même  les  poètes  à  tenir  ce  langage  pour  l'instruction 
de  la  jeunesse,  et  à  y  conformer  leurs  mesures  et  leurs  harmonies.  L'éduca- 
tion est  Part  d'attirer  et  de  conduire  les  enfants  vers  la  droite  raison  et  ce 
qui  a  été  déclaré  tel  par  les  vieillards  les  plus  sages.  Afin  doue  que  l'âme  des 
enfants  ne  s'accoutume  point  à  des  sentiments  contraires  à  la  loi,  mais  plutêt 
qu'elle  embrasse  ou  rejette  les  mêmes  objets  que  la  vieillesse,  on  a  inventé 
les  chants,  qui  sont  de  Téritables  enchantements  destinés  à  produire  l'ac- 
cord dont  nous  parlons  ;  et  parce  que  les  enfants  ne  peuvent  souffrir  rien  de 
sérieux,  il  a  fallu  déguiser  ces  enchantements  sous  le  nom  de  chants  et  de 
jeux;  le  législateur  habile  engagera  le  poète,  et  le  contraindra  même,  k 
exprimer  dans  ses  paroles,  ses  mesures,  ses  figures  et  ses  accords,  le  carac- 
tère d'une  âme  tempérante,  forte,  vertueuse...  Si  j'étais  législateur,  je  ne 
négligerais  rien  pour  forcer  les  poètes  et  tous  mes  citoyens  k  tenir  les 
mêmes  discours;  je  n'aurais  point  de  châtiments  assez  grands  pour  punir 


(i)  V.  CoDsuf,  t.  7,  pp.  100  et  lOf  ;  89 et 90;  96  à  100;  81  à  83;  105à  119. 
—  SGBifxiDu,e6«;659,1.6ets.,eaO;  662,  1. 3  et  s.,  663  ;  696,  I.  31  et  s., 
637;  665, 1.  16  et  s.,  &  671. 
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quiconque  oserait  dire  qu*il  y  a  des  méchants  qui  vivent  heureux,  et  que 
Tutile  est  une  chose,  et  le  juste  une  autre.  La  condition  de  Tinjuste,  outre 
qu'elle  est  plus  honteuse  et  plus  criminelle,  est  dans  la  réalité  plus  fâcheuse 
que  celle  de  Thomme  juste  et  vertueux  ;  et  quand  cela  ne  serait  pas  aussi 
certain  que  la  raison  nous  le  démontre,  si  un  législateur  s*est  cru  quelque- 
fois permis  de  tromper  les  jeunes  gens  pour  leur  avantage,  fut-il  jamais  un 
mensonge  plus  utile  que  celui-ci,  et  plus  propre  à  les  porter  d'eux-mêmes  à 
la  vertu  ? 

Le  pays  qui  va  ici  servir  de  modèle  a  Platon^  c'est  TÉgypte. 

Il  ne  serait  pas  raisonnable  de  laisser  à  la  disposition  des  poètes  l'éducation 
et  les  divertissements  que  nous  donnent  les  Muses,  et  à  l'égard  de  la  mesure, 
de  la  mélodie,  et  des  paroles,  de  leur  accorder  la  liberté  de  choisir  ce  qui  leur 
plaît  davantage,  pour  l'enseigner  ensuite  dans  les  chœurs  à  la  jeunesse,  sans 
se  mettre  en  peine  si  ces  leçons  la  formeront  à  la  vertu  ou  au  vice.  C'est 
cependant  ce  qui  est  permis  aujourd'hui  presque  en  tous  les  pays,  excepté 
l'Egypte.  Il  y  a  longtemps,  à  ce  qu'il  parait,  qu'on  a  reconnu  chez  les 
Égyptiens  que  la  jeunesse  ne  doit  employer  habituellement  que  ce  qu'il  y  a 
de  plus  parfait  en  fait  de  figure  et  de  mélodie  ;  c'est  pourquoi,  après  en  avoir 
choisi  et  déterminé  les  modèles,  on  les  expose  dans  les  temples,  et  il  est 
défendu  aux  artistes  de  rien  innover,  ni  de  s'écarter  en  rien  de  ce  qui  a  été 
réglé  par  les  lois;  et  cette  défense  subsiste  encore  aujourd'hui,  et  pour  les 
figures,  et  pour  toute  espèce  de  musique  ;  on  trouve  chez  eux  des  ouvrages  de 
peinture  ou  de  sculpture  faits  depuis  dix  mille  ans,  qui  ne  sont  ni  plus  ni 
moins  beaux  que  ceux  d'aujourd'hui,  et  qui  ont  été  travaillés  sur  les  mêmes 
règles.  C'est  un  chef-d'œuvre  de  législation  et  de  politique.  Leurs  autres  lois 
ne  sont  peut-être  pas  exemptes  de  défauts  -,  mais  pour  celle-ci,  elle  nous 
prouve  qu'U  est  possible  de  fixer  par  des  lois,  d'une  manière  durable  et  avec 
assurance,  les  chants  qui  sont  absolument  beaux.  Si  donc  quelqu'un  était 
assez  habile  pour  saisir  ce  qu'il  y  a  de  vrai  en  ce  genre,  il  doit  en  faire  une  loi 
avec  assurance,  et'en  ordonner  l'exécution,  persuadé  que  le  goût  du  plaisir, 
qui  porte  sans  cesse  k  inventer  de  nouvelle  musique,  n'aura  pas  assez  de 
force  pour  abolir  des  modèles  une  fois  consacrés,  sous  prétexte  qu'ils  sont 
surannés  ;  du  moins  voyons-nous  qu'en  Egypte,  loin  que  le  goût  du  plaisir 
ait  prévalu  sur  l'antiquité,  tout  le  contraire  est  arrivé. 

Platon  veut  que  chaque  citoyen,  sans  distinction  d'âge,  de  sexe,  de  condi- 
tion, libre  ou  esclave,  en  un  mot  que  tout  l'État  en  corps  se  répète  sans 
cesse  à  lui-même  les  belles  maximes,  et  qu'a  certains  égards  il  varie  et 
diversifie  ses  chants  en  tant  de  manières  qu'il  y  trouve  toujours  un  nouveau 
plaisir.  Pour  engager  les  vieillards  à  chanter  de  bonne  grâce,  Platon  veut  qu'ils 
le  fassent  dans  des  banquets,  échauffés  par  le  vin,  devant  un  petit  nombre 
d'amis  ;  il  indique  ensuite  les  règles  concernant  la  musique  qui  convient  aux 
vieillards,  et  les  connaissances  que  ces  derniers  doivent  posséder  k  ce  sujet. 

Dans  le  liv.  Vin  (*),  nous  voyons  encore  Platon  établir  certaines  règles 
concernant  les  rhapsodes,  les  disputes  entre  les  chœurs,  les  combats  de 
musique  entre  les  citoyens,  etc. 


(1)  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  107  et  108.  —  Scbhuiob,  834, 1.  U  et  s.,  835. 
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Nous  ne  reproduirons  pas  ici  le  passage  du  1.  VII  dans  lequel 
Platon  veut  qu'on  fasse  apprendre  aux  enfants  les  discours  qu'il 
tient  lui-même  dans  les  Z^oti;  nous  avons  déjà  fait  connaître  ce 
passage  précédemment. 

Sciences  qu'il  faut  enseigner  a  la  jeunesse.  —  Platon  énumère 
dans  le  1.  VIII (*)  les  sciences  qu'il  faut  enseigner  à  la  jeunesse, 
et  trace  les  limites  dans  lesquelles  cette  étude  doit  se  renfermer 
pour  la  généralit4(  des  hommes  libres  (la  science  des  nombres 
et  du  calcul;  la  science  qui  mesure  la  longueur,  la  surface  et  la 
profondeur  ;  et  la  science  qui  nous  instruit  des  révolutions  des 
astres  et  de  l'ordre  qu'ils  gardent  entre  eux)  ;  il  signale  en  même 
temps  l'ignorance  des  Grecs  dans  ces  matières.  Dans  le  1.  V(*) 
il  indique  les  avantages  que  la  science  des  nombres  offre  pour 
l'éducation. 

Repas  en  commun.  Banquets.  —  Il  préconise  aussi  l'institution 
des  repas  en  commun  ;  il  leur  reconnaît  bien,  ainsi  qu'aux  gym* 
nases,  quelques  inconvénients  (ils  rendent  la  jeunesse  trop 
belliqueuse  et  la  poussent  à  un  amour  contre  nature);  mais 
néanmoins  il  les  trouve  tellement  avantageux  qu'il  veut  même  y 
soumettre  les  femmes;  seulement  il  ne  se  fait  pas  illusion  sur 
les  difficultés  de  cette  entreprise. 

L.  VI  (')  :  A  Sparte  et  en  Crète,  les  repas  en  commun  pour  les  hommes 
oDt  été  sagement  introduits  ;  mais  on  a  eu  le  tort  de  ne  pas  étendre  la  même 
loi  aux  femmes,  et  de  ne  pas  faire  de  règlement  qui  les  assujettisse  à  la  vie 
commune  ;  et  comme  ce  sexe  est,  à  raison  même  de  sa  faiblesse,  plus  porté 
que  nous  autres  hommes  à  se  cacher  et  à  agir  par  des  voies  détournées,  c*est 
une  faute  du  législateur  de  le  négliger,  comme  difficile  à  gouverner.  Le 
manque  de  lois  sur  cet  objet  détruit  le  bon  effet  de  beaucoup  d*autres.  Ne 
prescrire  aucun  ordre  aux  femmes  pour  leur  conduite,  n*est  pas  seulement 
Uisser  Pouvrage  imparfait  ;  le  mal  va  bien  au  delà,  el  d*atUafit  plus  loin  que 
ce  text  a  mottw  de  disposition  que  le  notre  à  la  vertu.  Il  est  donc  plus  avanta- 
geux pour  le  bien  public,  de  prescrire  en  commun  aux  hommes  et  aux  femmes 
les  mêmes  pratiques.  Mais  aujourd'hui  les  choses  sont  disposées  si  peu 
favorablement  à  cet  égard,  que  dans  les  autres  cités  où  les  repas  en  commun 
n*ont  jamais  élé  établis,  la  prudence  ne  permet  pas  même  d*en  parler; 
comment  ne  s*y  rendrait-on  pas  ridicule,  si  Ton  entreprenait  d'assujettir  les 
femmes  à  manger  et  à  boire  en  public?  fl  n*est  rien  que  ce  sexe  portât  plus 
impatiemment;  accoutumé  qu'il  est  à  une  vie  cachée  et  retirée,  il  n'est 
point  de  résistance  qu'il  n'oppose  au  législateur  qui  voudra  le  produire  de 


(1)  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  72  i  84.  —  Schitbidbi,  817  i.  f.,  à  822. 

(2)  V.  CoosiH,  t.  7,  pp.  299  et  300.  —  Schnbidbb,  7i7, 1.  5  et  s. 

(3)  V.  CousiH,  t,  7,  pp.  369  à  371.  —  Schabidbb,  781. 
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force  aa  grand  jour,  et  à  la  On  son  opiniâtreté  remportera.  Ainsi  la  seule 
proposition  de  ce  projet,  quelque  raisonnable  qu^il  soit,  ne  serait  écoutée 
nulle  part  ailleurs  par  les  femmes  sans  de  grandes  clameurs  ;  mais  ici  peut- 
être  s*y  préteraient-^elles. 

Platon  préconise  de  même  les  banquets  (1. 1  et  II)  (^),  d'abord 
parce  qu'un  certain  usage  des  divertissements  et  des  plaisirs  est 
avantageux,  en  ce  qu'on  s'exerce  par  là  d'avance  à  les  surmonter, 
et  que  si  par  la  suite  on  y  est  exposé,  on  n'en  deviendra  pas 
esclave  (il  critique  même  Sparte  et  la  Crète  de  ne  pas  avoir 
d'institutions  de  ce  genre);  ensuite,  ce  qui  fait  connaître  le 
caractère  et  la  disposition  des  hommes  est  éminemment  utile  à 
l'art  dont  l'objet  est  de  les  rendre  meilleurs,  c^est-ii-dire  à  la 
politique  ;  or,  de  l'usage  bien  réglé  des  banquets  on  retire  ce 
bien,  d'y  voir  à  découvert  les  différents  caractères,  et  cela  par 
une  épreuve  qui  est  de  toutes  la  moins  coûteuse,  la  plus  sure  et 
la  plus  courte;  Seulement  Platon  veut  qu'il  y  ait  de  la  règle  et  de 
l'ordre  dans  les  banquets. 

La  première  chose  dont  une  pareille  assemblée  a  besoin,  c*e$t  un  chef, 
ennemi  du  tumulte,  bien  au  fait  des  lois  d^une  telle  assemblée,  puisque  son 
devoir  est  non-seulement  de  veiller  à  entretenir  Tamitié  entre  les  convives, 
mais  encore  de  faire  servir  leur  réunion  à  eu  resserrer  les  nœuds  de  plus  en 
plus  Ainsi^  il  faut  mettre  k  la  tête  de  cette  troupe  échauffée  par  le  vin  un 
chef  sobre  et  sage  ;  s*il  est  jeune,  peu  sage,  et  quM  fasse  la  débauche  avec 
eux,  il  aura  bien  du  bonheur  s*il  n*en  résulte  quelque  grand  mal.  Les 
banquets,  pourvu  quMs  se  passent  dans  Tordre,  sont  d^une  grande  consé- 
quence pour  réducalion.  Dans  tout  État  où,  regardant  Tusage  des  banquets 
comme  d'une  grande  importance,  on  s'y  comportera  selon  les  règles,  où 
Ton  en  fera  un  exercice  et  un  apprentissage  de  la  tempérance,  où  l'on  se 
permettra,  en  gardant  les  mêmes  bornes,  l*usage  des  autres  plaisirs,  dans  le 
dessein  de  s*cxercer  à  les  vaincre,  une  pareille  pratique  ne  saurait  être  trop 
autorisée.  Mais  si  Ton  n*en  use  que  comme  d*un  divertissement,  s*il  est 
permis  à  chacun  de  boire  quand  il  voudra,  avec  ceux  qu^il  voudra,  sans 
garder  d*autre  règle  que  celle  qui  lui  plaira,  jamais  je  n^autoriserai  par  mon 
suffrage  Tusage  des  banquets  ;  j*aimerais  encore  mieux  alors  limiter  considé- 
rablement Pusage  du  vin.  Dans  le  1.  il,  Platon  règle  les  limites  dans  les- 
quelles Tusage  du  vin  sera  permis  aux  différents  âges. 

Aristote  dit(*)  que,  si  l'on  excepte  la  communauté  des  biens 
et  la  communauté  des  femmes  et  des  enfants,  tout  se  ressemble 
dans  les  deux  républiques  de  Platon,  et  il  mentionne  spéciale- 


(I)  Liv.  I,  V.Gousm,  t.  7,  pp.  26à4l{;  pp.  56à70;  —  ScHNsmu^eSi  à640; 
6^  &  650.  —  Liv.  II,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  71,  i05  &  129;  ~  Schiibidib,  652  ; 
665, 1.39  et  s.,  à  674. 

(S)  Liv.  II,  chap.  m,  §  2. 
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ment  Téducation  comme  étant  réglée  de  la  même  manière  des 
deux  côtés.  Sans  doute,  la  seconde  partie  de  cette  observation^ 
c'est-à-dire  celle  qui  concerne  l'éducation,  ne  serait  pas  com- 
plètement exacte^  si  on  l'interprétait  en  ce  sens  que  tout  ce  qui 
touche  à  l'éducation  est  réglé,  jusqu'aux  moindres  dét^iils,  d'une 
manière  uniforme  dans  la  République  et  dans  les  Lois  ;  mais 
prise  dans  un  sens  large,  elle  est  fondée;  et  par  conséquent,  de 
même  que  pour  ce  qui  avait  trait  à  la  propriété  et  h  la  famille, 
nous  nous  bornerons  ici  &  quelques  courtes  considérations,  pour 
ne  pas  répéter  ce  que  nous  avons  déjà  dit,  dans  le  titre  II,  au 
sujet  des  idées  émises  par  Platon  concernant  l'éducation,  son 
importance,  et  les  éléments  qu'il  faut  y  faire  entrer. 

Platon,  qui  dans  la  République  avait  attaché  la  plus  haute 
importance  à  l'éducation,  lui  accorde  aussi  la  plus  grande  place 
dans  les  Lois  ;  dans  le  dernier  dialogue  comme  dans  le  premier, 
il  fait  ressortir  à  mainte  reprise  l'action  décisive  qu'elle  exerce 
sur  la  société,  et,  dans  les  deux  ouvrages  aussi,  il  la  règle,  en 
s'emparant  des  membres  de  son  État  dès  le  moment  même  de 
leur  naissance,  pour  les  suivre  et  les  accompagner  jusqu'à  l'âge 
d'homme.  Malgré  toute  l'influence  qu'il  reconnaît  à  l'éducation, 
nous  le  voyons  cependant  déclarer,  et  à  bon  droit,  dans  le  livre 
y  des  Lois,  que  ce  n'est  pas  par  l'enseignement,  mais  par  le  bon 
exemple,  que  Ton  peut  le  mieux  former  des  hommes  vertueux  ; 
la  véritable  éducation  et  de  la  jeunesse  et  de  tous  les  âges  de  la 
vie,  d'après  lui,  ne  consiste  point  à  reprendre^  mais  à  faire 
constamment  ce  qu'on  dirait  aux  autres  en  les  reprenant.  Ces 
deux  idées  de  Platon  sur  l'influence  prépondérante  de  l'édu- 
cation et  sur  celte  également  prépondérante  de  l'exemple,  ne 
sont  nullement  inconciliables  :  l'exemple,  en  effet,  peut  parfaite- 
ment être  envisagé  comme  un  élément  particulier  de  l'éducation 
considérée  en  général. 

Nous  appelons  l'attention  sur  une  idée  de  Platon  qui  nous 
semble  des  plus  justes  :  il  ne  veut  ni  d'une  éducation  efféminée^ 
ni  d'une  éducation  contrainte  ;  à  ses  yeux,  la  première  a  pour 
effet  de  rendre  les  enfants  chagrins,  colères,  et  toujours  prêts  à 
s'emporter  pour  les  moindres  sujets,  et  la  seconde  n'est  bonne 
qu'à  leur  inspirer  des  sentiments  de  bassesse,  de  lâcheté,  de 
misanthropie  ;  il  veut  en  conséquence  que  l'on  suive  dans  l'édu- 
cation un  moyen  terme,  qui  ne  soit  ni  faiblesse  ni  rigueur.  Cette 
observation  nous  parait  éminemment  judicieuse,  et  l'on  pourrait 
surtout  en  faire  son  profit  aujourd'hui  que  l'on  semble  en 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  239  — 

général  pencher  vers  l'une  des  exagérations  ainsi  condamnées  ;  on 
entend  en  effet  de  toutes  parts  reprocher  à  renseignement^  tel 
qu'il  est  généralement  organisé,  de  manquer  d'attrait;  nous 
pensons  avec  Platon  que  l'homme  n'est  pas  né  pour  le  plaisir  : 
il  est  né  avant  tout  pour  le  travail  (seulement  Platon  tombait 
dans  l'erreur  commune  de  l'antiquité  en  n'estimant  que  le 
travail  intellectuel);  le  travail  est  donc  un  devoir,  et  un  devoir 
dont  l'accomplissement  remplit  et  doit  remplir  toute  la  vie;  c'est 
comme  tel  partant  qu'il  faut  le  présenter  à  l'enfant;  c'est  au 
travail  et  au  devoir  que  l'homme  doit  être  formé  et  façonné  dès 
ses  plus  jeunes  années  ;  sans  doute,  on  peut  et  on  doit  procéder 
de  manière  à  faire  sentir  à  l'enfant  le  charme  dont  l'accom- 
plissement du  devoir  est  naturellement  accompagné  dans  l'éme 
de  l'homme  de  bien  ;  sans  doute,  il  faut  écarter  de  l'enfance  et 
de  l'éducation  à  laquelle  on  la  soumet  tout  ce  qui  ne  constitue 
que  difficultés  rebutantes,  obstacles  inutilement  élevés,  ou 
rigueurs  excessives;  mais  les  vraies  difficultés,  celles  de  l'enseigne- 
ment et  celles  de  la  vie,  doivent  être  envisagées  de  face,  et  non 
pas  éludées  ;  ce  n'est  point  pour  vivre  en  esclave  que  l'enfant 
doit  être  élevé,  mais  ce  n'est  pas  davantage  pour  vivre  en  syba- 
rite; ce  qu'il  faut  en  faire,  c'est  un  homme  fortement  trempé,  et 
pour  cela,  comme  le  veut  Platon,  l'éducation  par  laquelle  on  le 
forme  ne  doit  être  ni  efféminée,  ni  rigoureuse  à  l'excès. 

En  ce  qui  concerne  les  femmes,  Platon  reproduit  en  grande 
partie  dans  les  Lois  Terreur  qu'il  a  commise  dans  la  République; 
nous  pouvons  donc  ici  encore  nous  en  rapporter  à  l'appréciation 
que  nous  avons  déjà  faite  des  idées  qu'il  formule  à  cet  égard 
dans  ce  dernier  ouvrage.  Nous  avons  fait  remarquer  que  l'état  de 
dégradation  auquel  l'antiquité  avait  réduit  la  femme  avait  fait 
comprendre  à  Platon  la  nécessité  d'un  changement  radical  quant 
à  la  place  qu'elle  devait  occuper  dans  la  famille  et  dans  la  société  ; 
pour  la  tirer  de  l'abaissement  auquel  elle  avait  été  condamnée, 
il  voulut  l'élever  au  rang  de  l'homme;  malheureusement  il 
dépassa  le  but  ;  au  lieu  de  se  borner  à  reconnaître  aux  deux  sexes 
la  même  valeur  morale,  au  lieu  de  proclamer  leur  égalité  morale, 
mais  l'égalité  morale  seulement,  il  voulut  leur  donner  la  même 
position  sociale,  et  en  conséquence  il  alla  jusqu'à  imposer  les 
mêmes  exercices  gymnastiques  et  militaires  à  l'un  et  à  l'autre; 
c'était  là,  comme  l'observe  V.  Cousin (*),  tomber  dans  la  fausse 

(I)  T.  7,  p.  Lxxx. 
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ëgalitë  dont  Platon  parle  luî-mémey  quand  il  montre  que  la  vraie 
égalité  consiste  à  traiter  inégalement  des  choses  inégales. 

Nous  terminerons  en  signalant  le  singulier  enthousiasme  que 
manifeste  Platon  pour  ces  ouvrages  de  peinture  et  de  sculpture 
qui  avaient  été  faits  chez  les  Égyptiens  il  y  a  dix  mille  ans,  et  qui 
étaient  aussi  beaux  que  ceux  faits  de  son  temps;  ainsi  Platon 
admire  l'Egypte  parce  que,  en  cent  siècles,  elle  n'a  pas  fait  un 
pas  en  avant;  mais  cette  admiration,  qui  déjà  par  elle-même 
constitue  une  erreur  qu'on  ne  sait  comment  qualifier,  devient 
encore  plus  inexplicable,  quand  on  se  rappelle  que,  au  dire  de 
Platon,  la  loi  égyptienne  défendait  aux  peintres  et  aux  autres 
artistes  faisant  des  figures  ou  d'autres  ouvrages  semblables,  de 
rien  innover,  et  de  s'écarter  en  rien  de  ce  qui  avait  été  réglé  par 
les  lois  du  pays  ;  mais  s'il  en  est  ainsi,  si  les  artistes  égyptiens 
devaient  se  conformer  strictement  dans  leurs  productions  aux 
modèles  exposés  dans  les  temples,  loin  de  devoir  éprouver 
de  l'admiration,  il  n'y  avait  pas  même  lieu  de  s'étonner  de  ce  que 
les  œuvres  des  plus  anciens  artistes  de  l'Egypte  fussent  aussi 
belles  que  celles  des  plus  récents;  si  le  changement  est  prohibé 
d'une  manière  absolue,  il  n'y  a  absolument  rien  de  surprenant, 
encore  moins  rien  d'admirable,  à  ce  que  l'ancien  soit  aussi  beau 
que  le  nouveau  ;  en  d'autres  termes,  si  le  progrès  est  interdit, 
rien  d'extraordinaire  h  ce  que  les  temps  antérieurs  soient  à  la 
hauteur  des  temps  présents. 

VULi.  ^  Les  conditions  les  plus  favorables  pour  l'établisse- 
ment d'un  bon  gouvernement. 

Donnez-moi  (*)  un  État  gouverné  par  un  tyran,  que  ce  tyran  soit  jeune, 
qu*il  ait  delà  mémoire,  de  la  pénétration,  du  courage,  de  Télévation  dans  les 
sentiments,  et  de  la  tempérance  ;  alors  il  sera  très-facile  en  peu  de  temps  de 
donner  à  TÉtat  une  forme  de  gouvernement  qui  assurera  son  bonheur.  Mais 
il  faut  en  outre  que  sous  son  règne  il  paraisse  quelque  grand  législateur,  et 
qu*un  heureux  hasard  les  réunisse;  lorsque  cela  arrive,  Dieu  a  fait  presque 
tout  ce  qu^ii  peut  faire  quand  il  veut  rendre  un  État  parfaitement  heureux. 
La  seconde  chance  d*une  bonne  législation  est  lorsqu^ii  se  trouve  deux  chefs 
tels  que  celui  que  j*ai  dépeint;  la  troisième,  Iorsqu*tl  y  eu  a  trois;  en  un  mot, 
la  difficulté  croit  avec  le  nombre  de  ceux  qui  gouvernent.  La  plus  favorable 
position  d*un  État  pour  passer  à  un  gouvernement  excellent,  est  donc  la 


(I)  Lois,  liv.  IV,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  217  à  223.—  Schnudbi,  700, 1. 2  et  s., 
710  à  712. 
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tyrannie,  lorsque  le  tyran  est  modéré,  et  secondé  par  un  législateur  habile  ; 
après  celle-ci,  le  gouvernement  monarchique;  au  troisième  rang,  une  certaine 
espèce  de  démocratie;  au  quatrième,  Poligarchie,  qui  est  la  moins  propre  à 
donner  naissance  à  ce  gouvernement  parfait,  parce  que  e*est  dans  Toligarchie 
({u*il  y  a  le  plus  de  maîtres.  Un  tyran  qui  veut  changer  les  mœurs  de  tout  un 
État,  n*a  besoin  ni  de  beaucoup  d^efforts  ni  de  beaucoup  de  temps  ;  il  n*a 
qu'à  frayer  lui-même  la  route  par  laquelle  il  veut  que  ses  sujets  marchent; 
qu*il  ait  dessein  de  les  porter  à  la  vertu  ou  au  vice,  il  suffit  qu*il  leur  trace 
dans  sa  conduite  celle  qu'ils  ont  à  suivre,  qu*il  approuve,  qu*il  récompense 
certaines  actions,  qu*ll  en  condamne  d^autres,  et  qu*il  couvre  d*ignominie 
ceux  qui  refuseraient  de  lui  obéir.  Pour  changer  les  lois  dans  un  État,  il  n*y 
a  pas  dévoie  plus  courte  et  plus  facile,  il  n*y  a  même  pas  d*autre  voie,  que 
Pexemplc  de  ceux  qui  sont  revêtus  de  Tautorité.  Malheureusement  il  est  rare 
que  des  chefs  puissants  donnent  le  bon  exemple.  En  général,  il  est  vrai  de 
dire  que,  quand  les  lumières  et  la  tempérance  sont  jointes  dans  le  même 
homme  avec  le  souverain  pouvoir,  c*est  de  là  que  prennent  naissance  la 
bonne  police  et  les  bonnes  lois,  et  qu'elles  ne  peuvent  avoir  une  autre  origine. 
A  certains  égards  donc  il  est  difficile  d'établir  une  bonne  législation,  et  à 
d'autres  égards  rien  ne  serait  plus  aisé,  dans  la  supposition  que  nous  venons 
de  faire. 

Platon  reproduit  ici,  mais  en  la  modifiant,  une  idée  qu'il  a 
déjà  ëmise  dans  ses  deux  autres  ouvrages  politiques,  la  Royauté 
et  la  République,  savoir  Tidée  d'un  législateur  unique  ;  dans  la 
République  notamment,  nous  avons  vu  que,  tout  en  reconnais- 
sant  les  difficultés  considérables  qui  s'opposaient  à  l'application 
de  ses  théories  politiques,  il  croyait  néanmoins  cette  application 
possible,  mais  à  la  condition  qu'il  apparût  un  prince  vraiment 
philosophe  pour  y  présider  ;  dans  les  Lois,  il  ne  renonce  nulle- 
ment à  cette  doctrine  ;  après  avoir  reconnu  que  les  lois  ne  sont 
gaset  ne  peuvent  pas  etrëT*OBiivfè  d*lilnie'Totônle  arbitraire, 
réglantlout  à  sa  giïïsë~éFsuîvant~ses'' càprîccs, *  aprc^â vôfr" élîibîi 
qu'elles  doivent  être  en  rapport  avec  le  caractère  du  peuple  auquel 
elles  sont  destinées^  et  avec  les  circonstances  au  milieu  desquelles 
on  se  trouvëj  fl^  déclare  que  c'est  un  tyran^  assisté  ^^« n_sa£;e  et 
habile  législateur^  qui  peut  le  mieux  et  même  qui  peut  seul 
changer  les  lois  d'un  Etat  de  manière  à  arriver  au  meilleur  gou- 
vernement ^ssible  ;  mais  en  même  temps  il  exige  de  ce  tyran 
qu'il  soït  3oué  des  pFus  bcTIes qualités  et  des  veptustepins  stylîdes. 
îînsi,  d'après  PlàïohVTes" fffôrmes  doivent  venir  d'en  haut; 
^  n'est  pas  Te  peuple,  c^est  le  pouVDtr'qùT'doît  faire  les  révolu- 
tions; les  institutions,  les  mœui*s,  les  coutumes,  tout  est  réglé  et 
modifié  dans  l'État,  non  d'après  les  vœux  et  conformément  k  la 
volonté  de  la  nation  voulant  et  agissant  elle-même  ou  faisant  agir 
ses  représentants,  mais  par  un  pouvoir  particulier,  par  une  puis- 
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sance  individuelle^  qui  fait  dériver  son  droit  d'elle-même^  et  qui 
agit  d'après  ses  propres  vues  ;  le  peuple  n'a  pas  autre  chose  à 
faire  que  suivre  l'impulsion  qu'on  lui  donne.  V.  Cousin  (*),  après 
avoir  fait  connaître  celte   doctrine  de  Platon,   y    donne  son 
adhésion,  en  déclarant  que  Platon  pense  avec  raison  que  la 
tyrannie,  c'est-à-dire  la  dictature,  est  la  forme  de  gouvernement 
la  plus  favorable  pour  jeter  les  fondements  d'une  législation  et 
la  protéger  à  sa  naissance  contre  la  révolte  des  passions,  qui  ne 
peuvent  s'accoutumer  en  un  jour  au  frein  salutaire  des  lois. 
Nous  ne  pouvons,  pour  notre  part,  souscrire  k  cette  appréciation  ; 
sans  doute,  il  peut-être  vrai. q"^,  Hang  i»i»pb>m#>,«^  çM'pi^ivnjgf^npAfij 
Jl  nç.jiûitu>|]Lûs&iUfi.(i.u'à  la  dictature  d'améliorer  une  situation 
donnée;  mais  ce  n'est  jamais  là  qu'une  déplorable  nécessité, 
STaqiielleTI  peut  être  indispensable  de  se  soumettre,  mais  qui 
ne  peut  jamais  être. -CûJisidixée^  en  elle-même  comine  ùh'bîien  ; 
iTiîêlirous  est  surtout  pas  possible  d'admettre,  comme  le  pense 
Platon,  qu'il  ne  puisse  y  avoir  dans  un  État   «  de  disposition 
plus  favorable  que  celle-là  à  une  bonne  et  prompte  législation.  » 
Est-il  raisonnable  de  soutenir  que  la  situation  la  plus  favorable 
pour  arriver  à  un  gouvernement  excellent  serait  celle  d'un  État 
où  régnerait  un  tyran  vertueux,  sans  qu'il  y  eût  aucun  compte 
à  tenir  du  degré  d'activité,  d'intelligence  et  de  moralité  du  peuple 
même  sur  lequel  règne  ce  tyran  ?  Les  vices  ou  les  qualités  de  la 
généralité,  de  la  masse  tout  entière,   pèseraient  moins  dans 
les  destinées  d'une  nation^  que  les  défauts  ou  les  vertus  d'un 
seul  de  ses  membres  ?  Un  peuple,  pour  avoir  foi  en  son  avenir, 
devrait  moins   compter  sur  ses  propres  mérites  que  sur  ceux  de 
son  chef  ?  Vicieux,  mais   ayant  à  sa  tête  un  tyran  accompli, 
il  parviendrait  plus  sûrement  à  une  organisation  parfaite,  que  sil 
était  vertueux,  mais  livré  à  ses  propres  forces  ?  Poser  la  question, 
c'est  la  résoudre.  Platon  d'ailleurs  reconnaît  et  signale  lui-même 
les  dangers  inhérents  à  la  situation  qu il  donne  comme  la  plus 
avantageuse  pour  l'établissement  d'un  bon  gouvernement  :  il 
déclare  en  termes  formels  qu'il  est  rare  que  des  chefs  puissants 
donnent  le  bon  exemple;  mais  cette  considération  ne  devait-elle 
pas  lui  faire  voir  tout  ce  que  sa  thèse  présente  de  faux,  et  ne  lui 
interdisait-elle  pas  surtout  de  la  formuler  d'une  manière  aussi 
absolue  ?  La  théorie  et  la  pratique  nous  semblent  toutes  deux 


(1)  T.  7,  p.  XLTU. 
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s'opposer  à  ce  que  Tidée  émise  par  Platon  soit  élevée  à  la 
hauteur  d'un  principe  ;  si,  en  fait,  l'application  de  son  système 
peut  parfois  être  nécessaire  ou  présenter  des  avantages  sérieux, 
ce  n'est  jamais  qu'à  titre  exceptionnel,  pour  une  période 
momentanée,  dans  une  situation  troublée,  ou  dans  un  état  de 
civilisation  peu  avancée;  mais,  en  théorie,  son  système  est 
absolument  condamnable,  car  il  est  au  plus  haut  point  attenta- 
toire à  la  liberté  de  l'homme,  à  sa  dignité,  à  la  justice  :  en  vertu 
de  quel  titre,  en  effet,  un  seul  pourrait-il  imposer  sa  volonté  à 
tous?  En  vertu  de  sa  supériorité?  Qu'est-ce  qui  établit  et 
démontre  cette  supériorité  à  laquelle  il  prétend  ?  Est-ce  que 
d'autres  ne  peuvent  pas  élever  la  même  prétention  ?  Est-il  plus 
qu'un  homme?  Les  autres  sont-ils  moins  que  des  hommes?  Et  que 
de  dangers  n'entraînerait  pas  l'admission  d'une  telle  doctrine! 
Que  d'illusions  sincères,  mais  non  moins  funestes  à  la  société, 
n'enfanterait^lle  pas  !  Que  de  menées  ambitieuses  et  intéressées, 
que  de  passions  égoïstes  ne  provoquerait-elle  et  ne  favorise- 
rait-elle pas  !  Il  n'y  a  donc  nulle  comparaison  possible  entre  les 
quelques  avantages  qu'elle  pourrait  accidentellement  procurer 
et  les  immenses  inconvénients  qui  en  sont  inséparables. 

Nous  disons  que  Platon  n'a  fait  ici  que  reproduire,  mais  en  la 
modifiant,  une  idée  qu'il  avait  déjà  émise  antérieurement;  la 
modification  consiste  en  ce  qu'il  adjoint  ici  au  tyran  un 
collaborateur,  un  législatejir  sagjÇ.etKâÏÏne/qùîTe  seconde  dans 
son  entreprise;  mais  par  là  il  introduit  encore  une  difficulté 
nouvelle  dans  sa  thèse;  toutes  les  difficultés  précédemment 
indiquées  subsistent^  et,  en  outre,  îrraiit  encore,  point  difficile 
à  obtenir,  pour  ne  pas  dire  plus,  qu'il  y  ait  un  accord  constant 
entre  les  deux  personnages  auxquels  il  attribue  la  mission  de 
réformer  l'État;  nous  ne  devrons  pas  aller  bien  loin  pour 
trouver  la  preuve  des  obstacles  que  rencontre  nécessairement 
l'application  d'un  pareil  système  :  c'est  Platon  lui-même  qui 
nous  la  fournira  ;  chacun  connaît  les  rapports  qu'il  a  eus  avec 
1)i>py.<^  Ift  Jeui^ç,  tyran  de  Syracuse,  et  l'insuccès  complet  de  ses 
efforts  pour  en  faire  un  souverain  pénétré  de  ses  propres  idées  ; 
son  exemple  personnel  devait  ainsi  ou  aurait  dû  lui  ouvrir  les 
yeux  sur  tout  ce  que  ses  idées  avaient  de  chimérique.  Répétons 
toutefois  qu'il  ne  méconnaissait  pas  la  quasi-impossibilité  qu'il 
pouvait  y  avoir  à  rencontrer  un  tyran  accompli  comme  celui 
qu'il  jugeait  nécessaire  pour  la  mission  élevée  dont  il  le  char- 
geait :  dans  le  passage  même  où  il  expose  la  doctrine  que  nou9 
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critiquons,  il  reconnaît  les  (iîSîcultés  de  son  application;  dans 
un  passage  du  lïv. ITT;'  IT  v«i  encore  plus  loin,  piiisqu*îl  semble 
en  proclamer  Timpossibilitc ,  en  déclarant  qu^l  n'est  point 
d*âme  humaine  qui  soit  capable,  jeune  et  n'ayant  de  compte  & 
rendre  à  personne,~(lé  sbutenirle  poids  du  souverain  pouvoir. 
Accusé  de  contradicïion  sûFcëpôînt,  Platon  répdndrânj)eTn?=étre 
qu'il  veut  le  concours  du  tyran  et  du  législateur,  l'un  secondant 
l'autre  et  lui  servant  en  même  temps  de  guide  et  de  frein;  soit, 
mais  nous  avons  vu  que  cette  solution  ne  contribue  en  rien  k 
rendre  le  système  d'une  exécution  plus  facile. 

IX.  —  fFhéorie  du  gouvernement  tempéré. 

Malgré  les  avantages (*)  particuliers  qui  paraissaient  devoir  assurer  une 
longue  durée  à  la  confédération  dorienne,  deux  des  trois  États  qui  la  compo- 
saient ont  perdu  en  peu  de  temps  leur  constitution.  Ce  qui  les  perdit,  c'est 
que  leurs  rois  se  portèrent  les  premiers  à  violer  les  conventions,  en  voulant 
avoir  plus  que  les  lois  ne  leur  donnaient,  et  en  ne  s*accordant  plus  avec  eux- 
mêmes  sur  ce  qu'ils  avaient  accepté  et  juré;  cette  contradiction  avec  eux- 
m^mes  les  jeta  dans  des  désordres  qui  les  perdirent.  Quelles  précautions  le 
législateur  aurait-il  dû  prendre  ?  Il  nVst  pas  difficile  de  le  reconnaître,  si  on 
jette  les  yeux  sur  Sparte.  Si,  au  lieu  de  donner  à  une  chose  ce  qui  lui  suffit,  on 
va  beaucoup  au  delà,  par  exemple,  si  on  donne  h  un  vaisseau  de  trop  grandes 
voiles,  au  corps  trop  de  nourriture,  à  Pâme  trop  d^autorité,  tout  se  perd  :  le 
corps  devient  malade  par  excès  d'embonpoint;  PAme  tombe  dans  Tinjustice, 
fille  de  la  violence.  Il  n*est  point  d*âmc  humaine  qui  soit  capable,  jeune  et 
n'ayant  de  compte  à  rendre  à  personne,  de  soutenir  le  poids  du  souverain 
pouvoir,  de  manière  que  la  plus  grande  maladie,  Tignorance,  ne  s'empare 
pas  d'elle  et  ne  la  rende  pas  un  objet  d*aversion  pour  ses  plus  fidèles  amis, 
ce  qui  la  conduit  bientôt  vers  sa  perte.  Un  dieu,  je  pense,  a  modéré  à  Sparte 
Pautorité  royale,  en  la  partageant  entre  deux  branches,  tandis  qu'elle  était 
une  primitivement.  Ensuite,  un  homme,  dans  lequel  était  une  vertu  divine, 
voyant  qu'il  y  avait  encore  dans  ce  gouvernement  je  ne  sais  quelle  inflam- 
mation, tempéra  la  force  excessive  que  la  naissance  donne  aux  rois,  par 
rinfluence  qu'il  accorda  à  la  sagesse  de  l'âge,  en  établissant  un  sénat  de 
vingt-huit  vieillards,  dont  le  pouvoir,  dans  les  matières  les  plus  impor- 
tantes, contrebalançait  celui  des  rois.  Enfin,  un  troisième  sauveur  de  PEtat, 
jugeant  qu'il  restait  encore  dans  le  gouvernement  je  ne  sais  quoi  de  fou- 
gueux et  de  bouillant,  lui  donna  un  frein  dans  l'établissement  des  éphores, 
qu'il  revêtit  d'une  autorité  presque  égale  à  celle  des  rois.  De  cette  sorte  la 
royauté,  ayant  trouvé  la  mesure  de  force  qui  lui  suffisait,  se  conserva  et 


(i)  ZoM,liv.  III,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  180  h  199.  —  Scukbider,  C83, 1.  ^[ 
çts.,68ià702. 
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sanva  PÉtat  avec  elle.  On  ne  doit  donc  jamais  établir  d'autorité  trop  puis- 
sante et  qui  ne  soit  pas  tempérée.  Le  législateur  doit  s'imposer  trois  choses, 
savoir  que  la  liberté,  la  concorde  et  les  lumières  régnent  dans  l'Etat.  Il  y  a 
deux  espèces  de  constitutions  mères,  d*où  naissent  toutes  les  autres  :  Tune 
est  la  monarchie,  et  Tautre  la  démocratie;  or,  il  est  absolument  nécessaire 
qu*un  gouvernement  tienne  de  l'une  et  de  Tautrc,  si  Ton  veut  que  la 
liberté,  les  lumières  et  la  concorde  y  régnent.  Les  Perses  et  les  Athéniens, 
en  aimant  à  Texcès  et  exclusivement,  les  uns  la  monarchie,  les  autres  la 
liberté,  u*onl  pas  su  garder  une  juste  mesure;  ce  milieu  a  été  bien  mieux 
gardé  en  Crète  et  à  Lacédémone.  Pour  prouver  sa  thèse,  Platon  choisit  le 
gouvernement  le  plus  despotique  et  le  gouvernement  le  plus  libre,  et 
recherche  ce  qu'ils  valent  l'un  et  Pautre  ;  les  ayant  pris  tous  deux  dans  une 
juste  mesure,  d'autorité  pour  le  premier,  et  de  liberté  pour  le  second,  il 
montre  que,  tant  que  les  choses  ont  subsisté  sur  ce  pied,  tout  y  a  réussi 
admirablement,  et  qu'au  contraire,  depuis  qu'on  y  a  porté,  d'un  côté  l'obéis- 
sance, et  de  l'autre  l'indépendance,  aussi  loin  qu'elles  peuvent  aller,  il  n'en 
est  arrivé  rien  de  bon  ni  à  l'un  ni  à  l'autre. 

Mégille(')  :  Lorsque  je  porte  mes  regards  sur  le  gouvernement  de  Lacé- 
démone, je  ne  sais  quel  nom  lui  donner.  Il  me  parait  tenir  de  la  tyrannie,  à 
raison  du  pouvoir  des  éphores.  Sous  un  autre  aspect,  il  me  semble  que  la 
démocratie  s'y  trouve  autant  qu'en  aucun  autre  Etat.  Il  y  aurait  aussi  de 
l'absurdité  à  lui  refuser  le  titre  d'aristocratie.  Pour  la  royauté,  elle  est  à  vie 
chez  nous.  —  Clinias  :  Je  me  trouve  dans  le  même  embarras,  et  ne  puis 
déterminer  lequel  de  ces  gouvernements  est  celui  de  Cnosse.  — ,  Platon  : 
C'est  que  vos  gouvernements  sont  de  vrais  gouvernements;  ceux  que  nous 
avons  nommés  ne  le  sont  pas;  ils  ne  sont  qu'un  assemblage  de  citoyens  dont 
une  partie  est  maîtresse,  et  l'autre  esclave  ;  et  chacun  d'eux  prend  son  nom 
de  la  partie  en  qui  réside  l'autorité. 

Platon  abandonne  ici  sa  théorie  de  la  souveraineté  du  fçénie, 
du  pouvoir  absolu  d'uiTprTncë  philosophe  ou  d'une" "classe  de 

j)hilosophes,  j^ourj^^substitiiër  unc~Jocirine  bien  différente  :  il  se 
déclare  expressément  en  faveur  du  gouvernement  tempéré,  en  se 
prononçant  nettement  conrfë'Ie  pbifvdîr  âbs(iïrr,sôînrun"jn&uT,'soît 
de  la  multitude.  Tl  ylTcè  que  Platon  appelle  deux  constitutions 

"politiques  mères  :  Tune  est  la  monarchie,  et  Tautre  la  démocratie; 
le  principe  de  la  première  est  Tautorité,  celui  de  la  seconde,  la 
liberté  ;  chacune  de  ces  constitutions  peut  se  maintenir  longtemps, 
prospérer,  briller,  mais  à  la  condition  de  ne  pas  exagérer  son 
principe,  et  de  faire  quelque  concession  au  principe  contraire,  la 
monarchie  à  celui  de  la  démocratie,  la  démocratie  à  celui  de  la 
monarchie;  il  faut  condamner  également  un  pouvoir  exorbitant 
et  une  liberté  exagérée.  Platon  trouve  dans  rhîstoirédcs  exemples 


(I)  Lois,  li V.  IV^  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  224  et  229.  —  ScHNKiDBa,  712, 1.  5  et  s. 
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divers  qui  viennent  à  Tappui  de  sa  manière  de  voir  :  les  rois 
d'Argos  et  de  Messène  se  sont  perdus  par  l'excès  de  leur  pouvoir, 
la  loi  n'ayant  pas  eu  la  précaution  d'établir  des  institutions  inter- 
médiaireSy  propres  à  garantir  la  liberté  des  sujets;  à  Sparte^  »u 
contraire,  grâce  à  une  suite  d'événements  heureux  et  de 
législateurs  habiles,  l'autorité  royale  subit  un^  série  de  restric- 
tions, d'abord  par  le  partage  du  trône  entre  deux  princes, 
ensuite  par  l'institution  du  sénat,  et  enfin  par  la  création  de 
l'éphorat,  et  c'est  cette  combinaison  dMléments  divers,  ce 
mélange  de  monarchie,  d'aristocratie  et  de  démocratie,  qui  fit 
la  force  et  assura  la  durée  de  la  constitution  Spartiate  ;  en  Perse, 
la  monarchie  fut  glorieuse  sous  Cyrus,  parce  qu'elle  était 
tempérée;  mais  elle  se  perdit,  quand  les  rois  se  firent  dieux,  et 
que  les  sujets  devinrent  des  esclaves,  du  bien  desquels  les 
princes  ne  s'inquiétaient  guère,  et  qui  de  leur  côté  n'éprouvaient 
que  de  la  haine  pour  leurs  maîtres  ;  la  démocratie  athénienne 
dégénéra  également  aussitôt  que  son  principe  fut  porté  au  delà 
de  ses  limites  légitimes;  d'une  part  donc,  on  aboutit  à  une 
monstrueuse  tyrannie,  et  de  l'autre  &  une  licence  effrénée; 
ce  double  résultat  démontre  que  la  seule  solution  admissible  se 
trouve  dans  la  combinaison  des  deux  principes,  dont  chacun, 
pris  isolément  et  étendu  outre  mesure,  est  impuissant  h  rien 
produire  de  bon,  et  est  la  source  d'une  infinité  de  maux.JLaissant 
de  côté  Jes  quelques  lij^nes  d'Hippodamus  de  Milet  que  nous 
avons  reproduites  au  sujet  des  avantages'^  gouvernement 
mixte^  on  peut  dire  que  c'est  Platon  qui  a,  le  premier,  établi 
d'une  manière  scientifique  la  nécessité  de  faire_  une  Juste 
combinaison  de  la  Jiberté_et_jle  rautorité^  et  d'introduire  des 
élémentaidivers.  dans  la  composition  du  jjouvernemeht;  cVsi  Tui 
qui,  le  premier,  a  fait  de  l'idée  d'une  constitution  £ondérée  une 
véritaWe^  jhéoriesçienlifiq^ue.  Cette  idée  était  originale;  elle 
était  en  môme  temps  profonde;  le  pouvoir,  en  effet,  a  des 
entraînements  auxquels  il  est  difficile  d'échapper;  la  vertu  la 
plus  pure  peut  avoir  ses  moments  de  défaillance  ;  à  moins  de 
nier  les  erreurs  et  les  abus  qui  peuvent  résulter  de  la  faiblesse 
et  des  passions  de  l'homme,  il  faut  nécessairement  prendre  des 
précautions  contre  ceux  auxquels  on  remet  l'autorité;  il  est 
dangereux  à  cet  égard  d'asseoir  le  pouvoir  sur  un  seul  et  unique 
prîiîdpc,  jarce  qu'il  est  toujours  à  craindre  que  ce  principe  ne 
dépasse  ses  fimUes  légitimes;  sans  une  combinaison  entre  des 
éléments  divers,  sans  un  mélange  convenable,  l'élément  domi- 
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nanty  ne  trouvant  devant  lui  aucun  obstacle  qui  l'an^te^ 
s'abandonne  bien  vite  à  ses  tendances  exclusives  et  absorbantes^ 
il  s'étend  outre  mesure,  et  alors  il  ne  tarde  pas  &  se  perdre, 
en  perdant  avec  lui  l'État  tout  entier  ;  c'est  là  le  sort  rëservë  à 
tout  pouvoir  qui  n'est  soumis  à  aucun  contrôle^  ou  dont  Faction 
n'est  entravée  par  aucun  contrepoids;  ijjaut  donc  nécessaire- 
ment  que  le  pouvoir  soit  tempéré,  et  k  cet  effet  il  ne  peut  être 
qu^avantageux  que_des  éléments  divers  entrent  danssa  composi- 
tjon.  .Sans  doute,  nous  ne  pouvons  jpas  dire  que  Platon  ait 
trouvé  et  déterminé  Je^mflAQgg,  fit  la  combinaison  propres  à 
coiuiUtuejr.  le^meillcur  gouvernement  jpossible;  mais  iTa  ^sé  en 
principe  la  nécessité  ermis  en  lumière  les  avantages  dé  cette  com- 
binaisonet^de  ce  mélange^  et  c'est  là  son  mérite.^ii  réclierche 
encore  aujourd'hui  les  moyens  de  mettre  sa  tbcorie  en  pratique  ; 
on  s'occupe  encore  de  la  question  de  savoir  quelle  est  la  meilleure 
combinaison  à  faire  des  éléments  divers  qui  doivent  entrer  dans 
le  gouvernement;  bien  des  révolutions  résultent  de  ce  que 
le  pouvoir,  confié  à  certaines  mains,  devient  par  son  exagération 
un  principe  d'oppression  insupportable  ;  les  constitutions  qui  se 
sont  conservées  le  plus  longtemps  sont  celles  où  un  heureux 
équilibre  a  été  introduit,  soit  par  l'action  d'un  législateur  habile, 
soit  par  suite  d'un  concours  de  circonstances  favorables. 

Nous  ne  dirons  que  quelques  mots  des  critiques  dirigées  par 
Aristote(*)  contre  cette  partie  du  système  politique  de  Platon. 
Il  lui  reproche  en  particulier  de  composer  la  constitution  parfaite 
de  démagogie  et  de  tyrannie,  deux  formes  de  gouvernement  qu'on 
est  en  droit  ou  de  nier  complètement  ou  de  considérer  comme  les 
pires  de  toutes,  et  il  ajoute  qu'on  a  bien  raison  d'admettre  une 
combinaison  plus  large,  et  que  la  meilleure  constitution  est  aussi 
celle  qui  réunit  le  plus  d'éléments  divers.  Mais  remarquons  que 
In  pensée  réelle  de  Platon  n'est  pas  que  la  monarchie  et  la  démo- 
cratie soient  les  seuls  éléments  à  combiner  ;  ce  qui  le  prouve, 
c'est  qu'il  ne  reconnaît  comme  véritables  gouvernements  que  ceux 
de  Sparte  et  de  Cnosse,  où  la  constitution  renferme  en  elle  toute 
la  série  des  formes  de  gouvernement,  et  non  pas  seulement  la 
monarchie  et  la  démocratie.  Aristote  reproche  aussi  à  Platon  de 
négliger  l'élément  aristocratique;  or, Platon  signale  expressément 
les  avantages  qu'offre  le  sénat  dans  là  cônstTtulîôn  sparlFatc  ;  il 


(1)  Politique,  liv.  Il,  cbap.  ii,  §§  9  et  s. 
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est  vrai  qu*Ari$to(«  présente  le  sénat  comme  une  institution 
propre  à  la  démocratie^  mais  cela  ne  peut  évidemment  s'entendre 
d'un  sénat  tel  que  celui  de  Sparte;  bien  plus^  après  avoir 
reproché  a  Platon  de  préconiser  une  constitution  trop  peu  aristo- 
cratique,  Aristote  bMme  ses  tendances  oligarchiques,  il  le  blâme 
de  ne  rien  accorder  &  l'élément  monarchique  et  de  n'accorder 
qu'une  place  inférieure  à  l'élément  démocratique;  ces  reproches 
sont  contradictoires  :  si  le  système  de  Platon  est  trop  peu  aristo- 
cratique,  il  ne  peut  être  trop  oligarchique. 

X.  ^  Lei  olasBOB. 

H  serait  (')  à  souhaiter  que  tous  vinssent  dans  notre  colonie,  n^ayaol  rien 
Tun  plus  que  Fautre;  mais  comme  cela  n*est  pas  possible,  il  est  nécessaire, 
pour  plusieurs  raisons,  et  même  pour  mettre  Tégalitë  dans  les  ressorts  de 
PÉtal,  que  les  cens  soient  inégaux,  afin  que  dans  la  collation  des  charges, 
rimpositioD  des  subsides  et  les  distributions,  chacun  soit  traité  comme  il  doit 
rétre,  non-seulement  d'après  son  mérite  personnel  et  celui  de  ses  ancêtres, 
la  force  et  la  beauté  du  corps,  mais  encore  d*après  les  richesses  et  Tindigence, 
et  que,  par  rapport  aux  hommes  et  aux  dignités,  régalité  étant  établie  entre 
les  citoyens  par  un  partage  inégal  en  soi,  mais  proportionné  à  un  chacun,  il 
n'y  ait  point  de  discussions  h  ce  sujet.  Pour  cet  eflfet,  il  nous  faut  partager  les 
citoyens  on  quatre  classes,  eu  égard  à  leurs  revenus.  On  les  nommera 
premiers,  seconds,  troisièmes,  quatrièmes,  ou  de  telle  autre  manière  qu^on 
jugera  à  propos;  et  les  uns  resteront  dans  la  même  classe,  les  autres,  de 
pauvres  étant  devenus  riches,  ou  de  riches  pauvres,  passeront  dans  une  autre 
classe  suivant  leurs  revenus. 

Nou^avons  vu  dans  la  République  Platon  établir  une  division 
des  classes  qu'il  fondait  sur  les  aptitudes  diverses  des^indjvidus, 
les  uns  étant  nés  et  formés  pour  devenir  magistrats,  les  autres 
pour  devenir  guerriers,  d'autres  enfin  pour  remplir  les  fonctions 
d'artisans  et  de  laboureurs;  iLofi-pouvait  naturellement  pas  être 
question  là  d'une  division  des  classes  d'après  la  fortune,  puisque 
les  biens  y  sont  en  commun,  puisqu'il  ne  s'y  rencontre  ni  riches 
ni  pauvres/Xes  Lois  nous  offrent  un  système  tout  différent  de 
celui  de  la  République^  bien  moins  arbitraire  dans  son  upplivu- 
tiôn,  par  conséquent  bien  supérieur  ;  comme  elles  admettent  la 
propriété,  ^lles  admettent  aussi  des  différences  dans  la  ibrtuhe 
des  citoyens;  il  est  vrai  qu'elles  né  maintiennent îâ^prbpriété  que 


(I)  Loitj  liv.  V,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  292  et  295.  —  ScniftiDER,  lU,  1.  46  cl  s. 
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dans  une  certaine  mesure^  et  que  Tinëgaliu!  de  fortune  qui  peut 
exister  entre  les  citoyens  est  renfermée  dans  des  limites  étroites  ; 
mais  cette  inégalité  est  suffisante  toutefois  pour  permettre  k  Platon 
d'adopter,  dans  son  système  politique,  un  principe  nouveau, 
le  principe  du  cens,  et  de  baser  la  distribution  des  citoyens  dans 
son  État  sur  la  différence  de  leur  fortune.  Cette  distribution 
nouvelle  est  bien  préférable  à  celle  de  la  République^  nous  avons 
nous-méme  signalé  les  contrastes  que  présentent  les  classes  de 
la  République  et  les  castes  de  l'Inde  et  de  l'Egypte  ;  mais,  malgré 
des  différences  considérables  et  manifestes,  il  n'est  pas  à  mécon- 
naître qu'il  y  a  une  certaine  analogie  entre  les  unes  et  les  autres; 
sans  doute,  en  trèfles  classes  supérieures  et  les  classes  inférieures 
de  l'État  de  Platon,  il  n'existe  pas,  dans  son  esprit,  unêT)arrîêre 
absolument  infranchissable;  mâîsîTn'cst  guère  facile  toiitcfôîs 
de  la  franchir,  puisque  chaque  classeTTscs  Tondions  propres, 
auxquellëscEacun  de  ses  inêmbresBoît  se"  consacrer  durant  sa  vie 
entière  sans  pouvoir  à  volonté  changer  de  fonctions  et  d'occupa- 
tions ;  cette  division  n'est  donc  jusqu'à  un  certain  point  que  la 
classification  orientale,  mais  transformée  conformément  aux  idées 
et  aux  tendances  d'un  philosophe  pour  qui  la  philosophie  domine 
tout  et  doit. tout  dominer;  la  classification  des  Lois,  au  contraire, 
ne  prête  en  aucune  manière  h  une  comparaison  semblable. 
Ensuite,  tandis  que  la  répartition  de  \t^  République  était  plutôt  une 
division  morale,  celle  des  Lois  offre  un  caractère  positif^un  earae- 
tere  pratique  prononcc'.'^Ënfin,  tandis  que  celIc-là  était  essentiel- 
lement aristocratique,~cellc-cj  est  infiniment  jgl us  dcmocraticjue. 
Alix  yeux  de  Platon,  c'était  apparemment  déchoir;  il  acceptait  le 
nouveau  système,  reproduction  de  celui  de  son  ancêtre  Solon, 
bien  plus  qu'il  ne  l'approuvait  ;  en  réalité,  c'était  progresser; 
c'était  d'échoir,  à  ses  yeux,  parce  que  c'était  substituer  à  une  base 
d^appréciation  morale  une  base  d'appréciation  purement  maté- 
ricTIe;  en  réalité,  c'était  progresser  :  il  renonçait  à  cette  injuste 
et  flétrissante  classification  des  citoyens  qui,  imposant  h  ceux-ci 
les  travaux  matériels,  et  auribuant  à  ceux-li  le  monopole  des 
occu patrons  lîbcràTes,  des  travaux  intellectuels,  ne  pouvait  aboutir 
qiTà  dégrader  et  Xcbrrompre  les  uns  cl  les  autres  ;  îT  remplaçait 
cette  classification  par  une  répartition  nouvelle,  élevant  ou  abais- 
sant chacun  suivant  le  résultat  de  ses  efforts^  et  n'infligeant  h 
personne  cette  flétrissure  d'une  condamnation  k  une  infériorité 
perpétuelle  et  irrémédiable  ;  c'étaj^  là,  dans  une  certaine  mesure, 
reconnaître  les  droits  cl  J^  iïjns-^'TlH:?. ^Jl  travail ;.c'_était,  jusqu'à 
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un  certain  point,  i^ndre  k  Tindividu  une  partie  de  sajvaleur,  en 
le  chai^eant  de  faire  lui-même  sa  position  et  sa  destinée;  c'était 
provof^uer^ct  encourager  lejravail^  ractivitë  et  IVconomie. 

Qu'on  nous  comprenneLien  toutefois  :  nous  n'entendons  nulle- 
ment appuyer  la  thèse  de  Platon  en  ce  sens  que  la  classification 
des  citoyens  qu'il  propose  dans  les  Lois  constituerait,  à  notre 
avis,  la  solution  rationnelle  à  donner  k  la  question  de  la 
répartition  des  droits  politiques  entre  les  diverses  classes  de  la 
société  ;  nous  aurions  h  ce  £oint  de  vue^bien.  des  réserves  k  faire; 
nous  voulons  ici  simprement  établir  (^ue  la  classification  des 
Lois  est  infiniment  supérieure  et  préférable  à  celle  de  la 
RepuBlTqûey  et  cela  parce  que  la  première.  Il  la  différence  de 
la  dernière,  n'est  nullement  arbitraire  et  qu'elle  se  base  sur 
des  différences  que  chacun  est  k  même  d'apprécier,  parce  qu'elle 
n'entraine  pas  une  inégalité  irrémédiable  et  qu'elle  n'élève 
nullement  entre  les  citoyens  des  barrières  infranchissables  ou 
pour  ainsi  dire  telles,  et  enfin  parce  qu'elle  est  empreinte  d'un 
caractère^éjm£cratique  jrononcé,  qui  la  met  en  opposition  avec 
le  système  aristocratique  de  la  République, 

XI.  —  Les  ma£:i8tratare8(*). 

Importance  d'un  bon  choix  des  magistrats.  —  Tout  État  qui,  après 
s'être  donne  les  meilleures  lois,  prépose  à  leur  exécution  des  magistrats  inca- 
pables, non-seulement  ne  tirera  aucun  avantage  de  ses  lois,  mais  encore  ce 
mauvais  choix  sera  pour  lui  la  source  d^une  infinité  de  maux.  Il  faut  donc, 
pour  mériter  d*élre  élevé  aux  charges  publiques,  rendre  compte  de  sa  con- 
duite, à  soi  et  à  sa  famille,  depuis  sa  jeunesse  jusqu'à  Tclection;  ceux 
auxquels  est  confiée  cette  élection  doivent  avoir  reçu  une  éducation  conforme 
â  Tesprit  des  lois,  afin  d'être  en  état  de  faire  un  sage  discernement  des 
candidats. 

Principe  pour  le  choix  des  magistrats  ;  des  deux  espèces  d'éga- 
lité. —  Il  est  impossible  qu'il  y  ait  aucune  union  véritable  ni  entre  des 
maîtres  et  des  esclaves,  ni  entre  des  gens  de  mérite  et  des  hommes  de  rien 
élevés  aux  mêmes  honneurs  ;  car  entre  des  choses  inégales,  l'égalité  devien- 
drait inégalité  sans  une  juste  proportion,  et  ce  sont  les  deux  extrêmes  de 
l'égalité  et  de  l'inégalité  qui  remplissent  les  États  de  séditions.  L'égalité 
engendre  l'amitié  ;  mais  il  n'est  pas  aisé  d'assigner  l'espèce  d'égalité  propre 
à  produire  cet  effet;  car  il  y  a  deux  sortes  d'égalités  qui  se  ressemblent  pour 


(1)  Loi»,  liv.  VI,  V.  Cocsm,  t.  7,  pp.  302  à  336  ;  —  liv.  XII,  t.  8,  pp.  3«  à 
32»-,  360;  378  à  399.  —  ScHNUDBa,  751  à  766;  ~  9i3, 1.  6  et  s., 946  à  9i8 ; 
951, 1.  52  et  s.,  952;  960, 1.  liet  s.,  961  à  968. 
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le  nom,  mais  qui  sont  bien  différentes  pour  la  chose.  L*ane  consiste  dans  le 
poids,  le  nombre,  la  mesure  :  il  est  facile  de  la  faire  passer  dans  la  distribu- 
tion des  honneurs,  en  les  laissant  à  la  disposition  du  sort.  Mais  il  n*en  est 
pas  ainsi  de  la  vraie  et  parfaite  égalité,  qu*il  n^est  point  aisé  de  connaître  ^  le 
discernement  en  appartient  k  Jupiter,  et  elle  ne  se  trouve  que  bien  peu 
entre  les  hommes;  mais  enfin  c*est  le  peu  qui  s^en  trouve  qui  produit  tout  ce 
qui  se  fait  de  bien.  G^est  elle  qui  donne  plus  à  celui  qui  est  plus  grand,  moins 
à  celui  qui  est  moindre,  à  Pun  et  à  Tautre  dans  la  mesure  de  sa  nature  ; 
proportionnant  ainsi  les  honneurs  au  mérite,  elle  donne  les  plus  grands  à 
ceux  qui  ont  le  plus  de  vertu,  les  moindres  k  ceux  qui  ont  moins  de  vertu  et 
d*éducation,  et  à  tous  selon  la  raison.  Voilà  la  justice  politique  à  laquelle  nous 
devons  tendre^  et  qui  n^est  que  Tégalité  établie  entre  les  choses  inégales 
conformément  à  leur  nature.  Il  est  pourtant  nécessaire  de  faire  aussi  usage 
des  autres  espèces  de  justice,  appelées  ainsi  abusivement  ;  pour  ne  point 
s*exposcr  à  la  mauvaise  humeur  de  la  multitude,  on  est  obligé  de  recourir 
à  régalité  du  sort.  On  est  ainsi  obligé  de  faire  usage  de  ces  deux  espèces 
d^égalités;  mais  on  ne  doit  se  servir  que  le  plus  rarement  possible  de  celle 
qui  est  soumise  au  hasard.  —  (Platon  présente  ces  considérations  à  propos 
de  la  nomination  des  sénateurs,  mais  il  n*en  fait  pas  application  à  celle  des 
gardiens  des  lois.) 

Élection  et  fonctions  des  trente-sept  gardiens  des  lois.  — 
Tous  ceux  qui  portent  les  armes,  et  qui  ont  déjà  été  à  la  guerre,  auront  droit 
de  suffrage.  Les  magistrats,  après  avoir  recueilli  les  noms  des  trois  cents  qui 
auront  eu  le  plus  de  voix,  les  montreront  à  toute  la  ville^  qui  fera  un  nouveau 
choix  parmi  ces  trois  cents  ;  les  citoyens  choisiront  encore  entre  les  cent 
personnes  préférées,  en  allant  de  divisions  en  divisions,  et  les  trente-sept 
qui  auront  le  plus  de  suffrages  seront  déclarés  magistrats.  Voici  leurs  fonc- 
tions :  Premièrement,  ils  seront  gardiens  des  lois.  En  second  lieu,  ils  seront  les 
dépositaires  des  rôles  oîi  chaque  citoyen  marquera  le  montant  de  sa  fortune, 
dont  le  maximum  est  fixé  pour  chaque  classe  ;  ils  jugeront  les  infractions  à 
cet  égard.  Ils  ne  seront  point  en  charge  plus  de  vingt  ans,  ni  promus  à  cette 
dignité  avant  cinquante  ans  ;  on  ne  pourra  conserver  cette  charge  passé  Page 
de  soixante-dix  ans.  Les  gardiens  des  lois  trouveront  leurs  autres  devoirs 
marqués  en  différentes  lois. 

Composition,  élection  et  fonctions  du  sénat.  —  Le  sénat  sera 
composé  de  trois  cent  soixante  sénateurs,  de  sorte  que  quatre-vingt-dix 
sénateurs  soient  pris  dans  chaque  classe.  Le  premier  jour  tous  les  citoyens 
seront  forcés  de  voter  pour  Pélection  des  sénateurs  à  prendre  dans  la 
première  classe,  sous  peine  d*une  amende  fixe.  Le  lendemain  tous  encore 
proposeront  les  sénateurs  à  prendre  dans  la  seconde  classe,  conmie  la  ycille. 
Le  jour  suivant  on  proposera  ceux  de  la  troisième  classe  ;  ici  encore  il  y  aura 
obligation,  sous  peine  d'amende,  aux  trois  premières  classes  de  voter*,  mais 
ceux  de  la  dernière  classe  ne  seront  condamnés  à  rien,  s*ils  refusent  de 
donner  leur  suffrage.  Le  quatrième  jour,  tous  proposeront  ceux  de  la 
dernière  classe  ;  il  n^y  aura  point  d'amende  pour  ceux  de  la  troisième  et 
quatrième  classe  qui  ne  voudront  présenter  personne;  mais  ceux  de  la 
seconde  payeront  au  triple  Pamende  du  premier  jour,  et  ceux  de  la  première 
au  quadruple.  Le  cinquième  jour  les  magistrats  ouvriront  les  bulletins  et  les 
exposeront.  Alors  tous  sans  exception  seront  obligés  de  faire  un  nouveau  choix 
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parmi  ceux  qui  sont  nommés,  sous  peine  de  payer  la  première  amende  ;  cent 
quatre-vingts  seront  ainsi  choisis  dans  chacune  des  classes  ;  puis  le  sort  en 
désigne  la  moitié,  ils  subissent  les  épreuves,  et  sont  sénateurs  pour  Tannée. 

Un  État,  exposé  à  mille  attaques  sourdes,  et  courant  à  tout  instant  risque 
de  périr,  a  besoin  de  magistrats  et  de  gardes  qui  se  succèdent  sans  interrup- 
tion le  jour  et  la  nuit^  se  confiant  les  uns  aux  autres  la  sûreté  publique.  Or, 
la  multitude  n*est  pas  capable  de  rien  faire  de  tout  cela  avec  assez  de  promp- 
titude. II  est  donc  nécessaire  que,  tandis  que  le  gros  des  sénateurs  vaquera  la 
plus  grande  partie  de  Tannée  à  ses  affaires  particulières,  la  douzième  partie 
de  ce  corps  fasse  durant  un  mois  la  garde  pour  PÉtat,  et  ainsi  Tune  après 
Tautre,  afin  que,  de  quelque  lieu  qu'on  vienne,  on  puisse  s^adrcsser  à  eux, 
soit  qu^on  ait  quelque  nouvelle  à  leur  apprendre,  soit  qu^on  veuille  les 
consulter  sur  la  manière  dont  TÉtat  doit  répondre  aux  demandes  des  autres 
États,  et  recevoir  les  réponses  aux  demandes  qu^il  leur  a  faites,  et  encore  à 
cause  des  mouvements  tumultueux,  afin  principalement  de  les  prévenir,  ou 
du  moins  de  les  étouffer  dans  leur  naissance.  Ce  corps  de  surveillance  de 
TÉtat  doit  être  toujours  le  maître  de  convoquer  des  assemblées  ou  de  les 
dissoudre,  soit  régulièrement,  soit  d*après  les  circonstances. 

Magistrats  et  fonctionnaires  divers.  —  Nous  ne  pouvons  repro- 
duire tous  les  détails  que  donne  Platon  sur  les  magistrats  et  les  fonction- 
naires qu*il  juge  nécessaires  dans  son  État,  et  sur  la  manière  dont  il  fait 
procéder  à  leur  nomination.  Bornons-nous  â  dire  qu^il  règle  le  mode  de 
désignation  et  les  fonctions  :  des  généraux,  des  commandants  de  cavalerie,  des 
phylarques  et  des  taxiarques  ;  —  des  gardiens,  des  prêtres,  des  prêtresses, 
des  interprètes  et  des  économes  attachés  aux  temples  ;  —  des  astynomes, 
des  agonaromes  et  des  agronomes,  qui  auront  à  prendre  soin  des  chemins, 
des  bâtiments,  des  ports,  du  marché,  enfin  de  tout  ce  qui  touche  à  la  sûreté 
et  à  la  salubrité  publique  ;  —  des  magistrats  qui  présideront  à  la  musique  et 
a  la  gymnastique;  —  d^un  intendant  général  de  Téducation,  au  sujet  duquel 
il  porte  les  dispositions  suivantes  :  Il  nous  reste  à  instituer  le  magistrat  qui 
aura  une  intendance  générale  sur  Téducation.  La  loi  veut  qu*on  n*en  choisisse 
qu*un,  d^au  moins  cinquante  ans.  II  faut  qu*il  ait  des  enfants  légitimes, 
garçons  et  filles,  ou  du  moins  qu^il  soit  père.  Entre  les  plus  importantes 
charges  de  TÉtat,  celle-ci  tient  sans  comparaison  le  premier  rang.  Le  légis- 
lateur doit  faire  de  Tinstitution  des  enfants  le  premier  de  ses  soins.  Il 
commencera  donc  par  jeter  les  yeux  sur  le  citoyen  le  plus  acrompli  en  tout 
genre  de  vertu,  pour  le  mettre  à  la  tête  de  Téducation.  Ainsi,  que  tous 
les  corps  de  magistrature,  hormis  le  sénat  et  les  prytanes,  choisissent  au 
scrutin  secret  celui  des  gardiens  des  lois  qu^ils  jugeront  le  plus  capable 
de  bien  conduire  Téducation  de  la  jeunesse;  et  que  celui  qui  aura  eu 
le  plus  de  suffrages,  après  avoir  été  examiné  par  les  magistrats  qui  Tout 
élu,  c'est-à-dire  par  tous  excepté  les  gardiens  des  lois,  entre  en  charge  pour 
cinq  ans. 

Responsabilité  des  magistrats;  les  censeurs.  — Quelque  difficile 
qu'il  soit  de  rencontrer  un  homme  que  sa  vertu  rende  digne  de  veiller  sur 
la  conduite  des  magistrats,  il  faut  néanmoins  essayer  de  découvrir  quelques- 
uns  de  ces  hommes  divins.  Si  ceux  qui  font  rendre  compte  aux  magistrats 
montrent  une  équité  au-dessus  de  tout  reproche,  toute  la  cité  est  heureuse 
et  florissante  ;  mais  8*ils  s'acquittent  mal  de  leurs  fonctions,  alors  la  justice, 
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qui  est  le  lien  commun  de  toutes  les  parties  du  gouvernement,  venant  à  se 
dissoudre^  les  magistrats,  loin  de  conspirer  à  la  même  fin,  d^une  seule  répu- 
blique en  font  plusieurs,  et,  la  remplissant  de  séditions,  ils  en  précipitent  la 
perte.  Cest  pourquoi  il  faut  que  nos  censeurs  soient  des  hommes  admirables 
par  la  réunion  de  toutes  les  vertus.  Tous  les  ans,  toute  la  ville  s*assemblera 
dans  un  lieu  consacré;  là  chacun  fera  connaître  les  trois  citoyens  au-dessus 
de  cinquante  ans  qu*il  estime  les  plus  vertueux  ;  aucun  ne  pourra  se  proposer 
lui-même.  Parmi  les  proposés  on  choisira  ceux  qui  auront  eu  le  plus  de 
suffrages  jusqu^à  concurrence  de  la  moitié  ;  ensuite  on  ira  de  rechef  aux 
voix,  jusqu^a  ce  qu*il  s*en  trouve  trois  qui  aient  plus  de  suffrages  que  les 
autres.  Si  tous  les  trois  ou  deux  d^enlre  eux  avaient  un  nombre  égal  de 
suffrages,  on  laissera  la  décision  au  sort,  et  Ton  couronnera  d^olivier  celui 
auquel  il  aura  été  favorable,  en  lui  adjugeant  la  première  place;  on  en  fera 
autant  pour  le  second  et  le  troisième,  et  après  leur  avoir  donné  le  prix  de  la 
vertu,  on  publiera  que  la  république  vient  de  choisir  les  trois  plus  vertueux 
citoyens,  et  les  consacre  au  Soleil  et  à  Apollon,  comme  les  premiers  de 
rÉtat,  pour  tout  le  temps  oii  leur  conduite  répondra  au  jugement  qu^on  en  a 
porté.  Ceux-ci  désigneront,  la  première  année,  douze  censeurs  qui  seront  en 
charge  jusqu'à  soixante-quinze  ans  ;  après  quoi  on  nVn  créera  plus  que  trois 
nouveaux  chaque  année.  Ces  censeurs,  divisant  toutes  les  charges  publiques 
en  douze  parts,  examineront  la  conduite  de  ceux  qui  les  remplissent,  par 
toutes  les  voies  convenables  vis-à-vis  de  personnes  libres.  Après  avoir,  tantôt 
chacun  en  particulier,  tantôt  tous  ensemble,  jugé  les  magistrats  sortis  de 
charge,  ils  exposeront  dans  ki  place  publique  des  tablettes  où  sera  marquée  la 
peine  à  laquelle  chacun  d*eux  est  condamné.  Si  quelque  magistrat  ne 
convient  point  de  Péquité  de  la  sentence  rendue  contre  lui,  il  citera  les 
censeurs  devant  les  juges  d'élite;  et  si  après  avoir  rendu  compte  de  sa 
conduite  à  ce  tribunal,  il  est  renvoyé  absous,  il  intentera,  s'il  veut,  un 
procès  aux  censeurs  ;  s'il  est  jugé  coupable,  et  qu'il  ait  été  condamné  à  mort 
par  les  censeurs,  on  le  fera  simplement  mourir;  à  l'égard  des  autres  peines,  il 
sera  condamné  au  double.  —  Ceux  à  qui  toute  la  cité  aura  déféré  le  prix  de 
la  vertu  recevront  les  plus  grands  honneurs,  s'ils  sont  intègres  ;  mais  si 
quelqu'un  d'eux  se  conduit  mal,  la  loi  ordonne  à  tout  citoyen  de  l'accuser  ; 
le  tribunal  sera  composé  des  gardiens  des  lois,  des  autres  censeurs,  et  des 
juges  d'élite.  La  formule  d'accusation  sera  conçue  en  ces  termes  :  Tel  ou  tel 
est  indigne  du  prix  de  la  vertu  et  de  la  censure.  L'accusé,  s'il  est  convaincu, 
sera  déposé  de  sa  charge,  et  privé  des  distinctions  attachées  à  sa  place.  Mais 
si  l'accusateur  n'a  pas  pour  lui  la  cinquième  partie  des  suffrages,  il  sera 
condamné  à  une  amende. 

Conseil  d'inspection  des  lois.  —  Un  conseil,  mêlé  de  jeunes  gens 
et  de  vieillards,  se  tiendra  régulièrement  tous  les  jours  depuis  l'aube  jusqu'à 
ce  que  le  soleil  soit  sur  l'horizon,  alors  que  personne  n'est  encore  empêché 
par  aucune  affaire.  Il  sera  composé  en  premier  lieu  des  prêtres  jugés  les  plus 
vertueux  de  l'État,  ensuite  des  dix  gardiens  des  lois  les  plus  anciens,  enfin 
de  celui  qui  préside  actuellement  à  l'instruction  de  la  jeunesse,  et  de  ceux  qui 
l'ont  précédé  dans  cette  charge  ;  en  feront  encore  partie  ceux  qui  ont  voyagé 
pour  s'instruire  de  ce  qui  peut  contribuer  au  maintien  des  lois,  et  qui,  à  leur 
retour,  seront  jugés  dignes  par  le  conseil  de  siéger  dans  son  sein.  Aucun  d'eux 
n'ira  seul  au  conseil,  mais  accompagné  d'un  jeuue  homme  entre  trente  et 
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quarante  ans,  que  laNméme  aura  choisi  et  qui  aura  été  agréé  du  conseil. 
Leurs  entretiens  rouleront  toujours  sur  les  lois,  sur  les  institutions  de  leur 
pays,  et  sur  la  différence  de  celles  qui  existent  ailleurs.  Ils  sVntretiendrout 
aussi  des  sciences  qui  leur  paraîtront  relatives  au  sujet  de  leurs  méditations, 
dont  Pétude  contribuerait  à  leur  faciliter  la  connaissance  des  lois,  et  dont  la 
négligence  la  leur  rendrait  plus  épineuse.  Les  vieillards  feront  choix  de  ces 
sciences,  et  les  jeunes  gens  s*y  appliqueront  avec  ardeur. 

Une  entreprise  n*est  point  censée  conduite  k  sa  fin,  lorsqu*on  a  exécuté  ce 
dont  on  a?ait  Tidée  ;  ce  n*est  qu'après  avoir  trouvé  des  expédients  pour 
conserver  à  jamais  son  ouvrage  dans  toute  sa  perfection,  qu^on  peut  se 
flatter  d*avoir  fait  tout  ce  qu*il  y  a  à  faire  ;  jusque-là  Pentreprise  doit  passer 
pour  imparfaite.  Or,  on  n'est  évidemment  pas  en  état  de  conserver  une  chose 
dont  on  ne  connaît  pas  le  but  *,  pour  que  TÉtat  ait  toute  sa  perfection,  il  faut 
donc  qu'il  y  ait  dans  le  corps  de  TEtat  une  partie  qui  connaisse  premièrement 
le  but  auquel  doit  tendre  notre  gouvernement  ;  en  second  lieu,  par  quelles 
voies  il  y  peut  parvenir.  Dans  quelle  partie  de  notre  État  se  trouve  le 
principe  conservateur?  Dans  le  conseil  dont  nous  venons  de  parler.  Il  faut 
donc  que  ce  conseil  réunisse  toutes  les  vertus  politiques,  dont  la  principale 
est  de  ne  point  porter  une  vue  incertaine  sur  plusieurs  buts  différents,  mais 
de  la  fixer  sur  un  seul.  Le  seul  objet  vers  lequel  toutes  nos  lois  doivent 
toujours  tendre,  c*est  la  vertu,  considérée  eu-elle  même  et  dans  les  quatre 
espèces  entre  lesquelles  elle  se  divise,  courage,  tempérance,  prudence  et 
justice.  Il  faut  donc  obliger  les  gardiens  de  notre  république  à  se  former  une 
juste  idée  de  cette  chose  que  nous  appelons  avec  raison  d*un  seul  nom,  celui 
de  vertu,  et  qui,  quoiqu*étant  une  de  sa  nature,  se  divise  en  quatre.  Il  en 
faut  dire  autant  de  tous  les  objets  d'un  intérêt  sérieux  :  il  est  nécessaire  que 
celui  qui  doit  être  un  véritable  gardien  des  lois  connaisse  à  fond  le  vrai 
sur  chacun  de  ces  objets,  soit  en  état  de  Texpliquer,  de  s*y  conformer  dans 
la  pratique,  et  de  prononcer  sur  ce  qui  est  ou  non  suivant  les  règles  du 
beau.  Une  des  plus  belles  connaissances,  c*est  celle  qui  a  pour  objet  les 
dieux  if  il  est  impossible  de  confier  la  garde  de  TËtat  à  ceux  qui  ne  se  sont 
point  appliqués  à  acquérir  tout  ce  qu*on  peut  avoir  de  connaissances  sur  les 
dieux.  II  faut  encore  être  versé  dans  les  sciences  nécessaires  pour  préparer 
â  ces  connaissances;  après  avoir  saisi  le  rapport  intime  qu'elles  ont  avec  la 
musique,  il  faut  savoir  s*en  servir  pour  mettre  de  Tharmonie  dans  les  mœurs 
et  les  lois,  enfin  être  capable  de  rendre  raison  des  choses  dont  il  peut  être 
rendu  raison.  Il  nous  faut  donc  un  conseil  de  magistrats  instruits  dans  toutes 
ces  sciences,  pour  être  le  gardien  du  salut  public. 

Ici  encore,  nous  avons  à  constater  un  progrès  dans  les  idées 
de  Platon,  mais  un  progrès  qui  ne  devait  pas  en  être  un  à  ses 
yeux,  et  qui  lui  apparaissait  sans  doute  au  contraire  comme  une 
déviation  des  vrais  principes,  de  ceux  qui  sont  exposés  dans  la 
République.  Dans  ce  dernier  ouvrage,  il  attribuait  toute  l'autorité 
aux  philosophes  ;  c'est  la  philosophie  qui  y  gouverne  en  vertu 
de  son  propre  droit,  en  vertu  du  droit  que  lui  donne  sa  supé- 
riorité ;  sans  doute,  dans  les  Lois,  Platon  désire  et  doit  naturel- 
lement désirer  encore  que  ce  soient  les  plus  sages,  les  plus 
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capables,  les  plus  vertueux,  c'est-à-dire  les  philosophes,  qui 
soient  revêtus  de  Tautoritc;  mais  c'est  dans  la  désignation,  dans 
le  mode  de  désignation  de  ces  meilleurs,  qu'il  réalise  un  progrès  : 
ici  il  reconnaît  au  peuple  lui-même  le  droit  de  choisir  les 
magistrats.  C'est  à  ce  propos  qu'il  établit  de  la  manière  la  plus 
claire  la  différence  qui  existe  entre  la  véritable  égalité,  c'est-à-dire 
l'égalité  proportionnelle,  et  l'égalité  absolue,  qui  n'est  qu'une 
fausse  égalité;  ces  deux  égalités  se  ressemblent  pour  le  nom, 
mais  elles  sont  bien  différentes  pour  la  chose  :  l'une  veut  que 
tous  les  hommes  indistinctement  soient  traités  de  la  même 
manière  et  mis  sur  le  même  pied,  et  qu'ainsi,  en  ce  qui  concerne 
la  distribution  des  honneurs,  ce  soit  le  sort  seul  qui  la  règle  ; 
l'autre  veut,  au  contraire,  que  chacun  soit  traité  suivant  son 
mérite  personnel,  et  qu'en  conséquence  la  distribution  des 
honneurs  se  fasse  par  la  voie  de  l'élection;  c'est  ce  dernier 
principe  qui  doit  dominer,  d'après  Platon;  mais  il  fait  des 
concessions  au  premier,  afin  de  ne  pas  exciter  le  mécontentement 
de  la  multitude.  Le  fondateur  de  l'Académie  introduit  donc 
ici  un  principe  nouveau,  emprunté  à  sa  patrie,  le  principe  de 
l'élection  ;  mais  il  le  tempère  dans  un  double  sens  :  il  le  tempère 
dans  ce  qu'il  a  d'aristocratique,  en  le  combinant  avee  le  sort, 
et  il  le  tempère  dans  ce  qu'il  a  de  démocratique,  en  assurant 
par  ses  combinaisons  une  certaine  suprématie  aux  classes  supé- 
rieures. 

Sur  cette  base  combinée  de  l'élection  et  du  sort,  Platon  établit 
tout  un  système  de  magistratures,  qui  est  évidemment  inspiré  par 
les  constitutions  politiques  des  cités  grecques  de  son  temps  ;  nous 
y  trouvons,  en  effet,  les  principaux  éléments  qui  figuraient  aussi 
dans  ces  dernières,  savoir  :  l'assemblée  du  peuple,  le  sénat,  et  des 
magistrats  élus,  nommés  à  temps,  et  responsables. 

Les  diverses  magistratures  établies  par  Platon  sont  loin  d'être 
clairement  définies;  la  ligne  de  démarcation  séparant  les  unes  des 
autres  n'est  pas  tracée  d'une  manière  suffisamment  précise  pour 
prévenir  tout  conflit;  voici  néanmoins  comment  nous  croyons 
pouvoir  les  classer,  d'après  le  rôle  dominant  de  chacune  d'elles  : 

Platon  institue  un  sénat,  que  l'on  peut  jusqu'à  un  certain  point 
considérer  comme  le  pouvoir  délibératif  dans  l'État;  il  se  compose 
de  560  membres,  pris  en  nombre  égal  dans  chacune  des  quatre 
classes  entre  lesquelles  se  répartissent  les  citoyens,  et  tirés  au 
sort  parmi  un  nombre  double  de  candidats  désignés  par  tous  les 
citoyens  ;  le  sénat  se  partage  en  douze  sections^  dont  chacune  à 
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tour  de  râle  prësidc  durant  un  mois  à  la  gestion  des  affaires 
publiques  ;  ce  sénat  et  ces  sections  ne  sont  qu'une  reproduction 
du  sénat  probouleutique  et  des  prytanies  d'Athènes  ; 

Il  établît  ensuite,  comme  une  espèce  de  pouvoir  exécutif, 
trente-sept  magistrats  qu'il  appelle  gardiens  des  lois,  et  qui,  élus 
par  les  citoyens  après  une  série  d'éliminations  successives,  ont 
pour  attributions  de  veiller  au  maintien  des  lois,  de  tenir  et 
conserver  le  rôle  des  citoyens,  et  de  remplir  diverses  autres  fonc- 
tions spéciales; 

Il  crée  aussi,  comme  pouvoir  conservateur  et  préservateur 
de  l'État,  un  conseil  suprême,  ou  conseil  d'inspection  des  lois, 
composé  de  l'élite  des  citoyens,  qui  a  pour  mission  de  veiller  au 
maintien  du  principe  de  l'État,  savoir  la  vertu,  et  qui  dès  lors 
doit  posséder  lui-même  toutes  les  vertus  et  toutes  les  lumières 
possibles  ;  il  doit  posséder  toutes  les  vertus,  c'est-à-dire  les  quatre 
vertus  dans  lesquelles  se  décompose  la  vertu  proprement  dite  ;  il 
doit  posséder  aussi  les  connaissances  les  plus  étendues  :  ainsi,  être 
versé  dans  la  science  du  bien  et  celle  du  beau,  c'est-à-dire 
la  science  morale,  dans  la  science  de  la  religion,  dans  la  géomé- 
trie, l'astronomie,  la  musique,  la  dialectique.  Nous  voyons  ici  une 
nouvelle  trace  de  la  pensée  dominante  de  Platon,  une  nouvelle 
tentative  de  réaliser,  du  moins  en  partie,  ce  qu'il  considérait 
comme  l'idéal  de  la  politique  :  le  gouvernement  de  la  philo- 
sophie ;  c'est,  en  effet,  de  philosophes  qu'il  compose  le  conseil 
d'inspection  des  lois,  puisqu'il  exige  de  ses  membres  qu'ils 
réunissent  toutes  les  connaissances  que  le  vrai  philosophe,  à  ses 
yeux,  doit  posséder  et  possède  seul  ;  c'est  un  retour  au  principe 
dominant  de  la  Répvhliquey  mais  un  retour  mitigé,  une  appli- 
cation partielle,  telle  que  Pétat  de  la  société  la  permet; 

Enfin  Platon  institue  un  corps  de  censeurs,  à  la  juridiction 
desquels  il  sommet  tous  les  magistrats.  C'est  là  une  idée  qui 
mérite  la  plus  grande  attention.  Platon  craint  toujours  les  abus 
de  la  part  de  ceux  qui  sont  revêtus  de  l'autorité;  c'est  sous 
l'inspiration  de  cette  crainte  que  nous  l'avons  déjà  vu  exiger  que 
le  pouvoir  soit  tempéré;  mais  cette  première  garantie  ne  lui 
semble  pas  suffisante  :  il  en  veut  encore  d'autres,  et  parmi 
celles-ci,  il  faut  signaler  en  premier  lieu  la  responsabilité  à 
laquelle  il  astreint  tous  les  magistrats  du  chef  de  l'usage  qu'ils 
ont  fait  de  leurs  pouvoirs;  il  veut  qu'ils  rendent  compte  de 
leurs  actes  ;  c'est  en  effet  la  responsabilité  qui  constitue  l'un  des 
meilleurs  moyens,  en  même  temps  que  l'une  des  conditions 
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nécessaires,  pour  établir  une  administration  sage,  habile^  régu- 
lière; parmi  les  nombreux  avantages  qui  en  résultent,  nous 
ferons  seulement  remarquer  que,  par  elle,  les  magistrats  sont 
puissamment  stimulés  dans  l'accomplissement  de  leurs  devoirs, 
que  par  elle  encore  on  peut  écarter  ceux  qui  ne  se  sont  pas 
montrés  à  la  hauteur  de  leur  tâche,  et  qu'ainsi  par  elle  on 
prévient  bien  des  maux. 

Nous  ne  ferons  que  mentionner  ici,  en  dehors  de  ces  grands 
corps,  l'intendant  général  de  l'édiicationf  chargé  de  diriger  l'édu- 
cation de  la  jeunesse,  et  les  magistrats  municipatix  et  ruraux^ 
chargés  du  soin  matériel  de  la  cité. 

Si  Ton  veut  qualifier  l'organisation  politique  établie  dans  les 
Lais  par  Platon,  on  ne  peut  que  l'appeler  une  démocratie,  mais 
une  démocratie  tempérée  par  des  éléments  aristocratiques  occu- 
pant une  place  considérable.  C'est  une  démocratie,  car  tous  les 
membres  de  la  cité  indistinctement  prennent  part  aux  assem- 
blées générales  du  peuple;  tous  participent  aux  élections;  les 
magistrats  ne  sont  pas  pris  dans  une  seule  classe,  mais  sortent 
de  la  masse  des  citoyens  :  nul  n'est  exclu;  la  souveraineté, 
appartenant  au  peuple  tout  entier,  se  manifeste  ainsi  par  le  droit 
électoral  et  l'éligibilité  accordés  à  tous  ;  nous  signalerons  encore 
comme  d'institution  démocratique  la  limite  d^un  an  fixée  pour  la 
durée  des  fonctions  sénatoriales  ;  la  base  de  la  constitution 
politique  des  Lois  est  donc  bien  démocratique.  Mais,  comme  nous 
l'avons  dit,  c'est  une  démocratie  tempérée  par  des  éléments 
aristocratiques  considérables  :  malgré  son  mépris  pour  la  richesse^ 
Platon  veut  donner  une  certaine  suprématie  aux  riches  ;  ainsi,  il 
divise  les  citoyens  en  quatre  classes  d'après  la  fortune,  et  quoique 
la  première  d'entre  elles^  composée  des  plus  riches,  soit  nécessai- 
rement la  moins  nombreuse,  il  lui  donne  autant  de  représentants 
dans  le  sénat  qu'à  chacune  des  trois  autres;  ensuite,  il  permet  aux 
deux  dernières  classes  de  s'abstenir  de  prendre  part  à  certaines 
élections,  tandis  que  le  vote  des  deux  premières  est  toujours  obli- 
gatoire, ce  qui  assure  indirectement,  dans  une  certaine  mesure,  la 
prépondérance  de  celles-ci  ;  enfin,  les  pouvoirs  attribués  aux  gar- 
diens des  lois^  aux  censeurs  et  au  conseil  suprême^  l'âge  avancé 
exigé  pour  pouvoir  occuper  les'  magistratures,  la  longue  durée 
des  fonctions  de  gardien  des  lois,  sont  encore  tous  éléments  aristo- 
cratiques, introduits  pour  atténuer  le  principe  démocratique  et 
en  corriger  les  défauts.  C'est  ainsi  que  Platon  réalisait  le  principe 
en  vertu  duquel  il  ne  voulait  pas  de  pouvoir  sans  contrepoids, 
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pas  d'autorité  sans  responsabilité.  On  peut  donc  dire  jusqu'à  un 
certain  point  que  Platon^  dans  les  Lois,  institue  un  gouvernement 
aristocratique  ;  mais  il  faut  ajouter  qu'il  le  tire  de  la  démocratie 
par  la  combinaison  du  sort  et  d'un  système  d'élection  auquel  il 
appelle  la  cité  entière  ;  c'est,  comme  le  dit  V.  Cousin,  une  oi^a- 
nisation  démocratique  à  la  base,  et  aristocratique  au  sommet. 

Le  système  de  Socrate,  dit  Aristote,  a  une  tendance  prononcée 
à  l'ol^archie,  comme  le  prouve  bien  le  mode  d'institution  de 
ses  magistrats  ;  laisser  choisir  le  sort  parmi  les  candidats  élus 
appartient  aussi  bien  i  l'oligarchie  qu'à  la  démocratie  ;  mais  faire 
une  obligation  aux  riches  de  se  rendre  aux  assemblées,  d'y 
nommer  les  autorités  et  d'y  remplir  toutes  les  fonctions  poli- 
tiques, tout  en  exemptant  les  autres  citoyens  de  ces  devoirs,  c'est 
une  institution  oligarchique.  —  Cette  observation  d'Aristote, 
que  nous  avons  également  présentée,  est  la  seule  que  nous 
reproduirons,  les  autres  ne  faisant  pas  même  connaître  exacte- 
ment l'opinion  de  Platon. 

Xn.  ^  Les  esolaTei  et  les  ôtrangeni.  —  Voyages  des  oitoyenB 
à  Pétraaiger. 

A.  Les  esclaves  (').  —  L*article  des  esclaves  est  embarrassant.  Il  y  a 
Qtilitë,  mais  aussi  danger  k  en  avoir.  II  faut  des  esclaves  fidèles  et  affection- 
nés, comme  il  s*en  est  trouve  beaucoup.  D^un  autre  côté,  on  dit  qu'une  âme 
esclave  n*est  capable  de  rien  de  bon  ;  le  plus  sage  des  poètes  dit  que  Jupiter 
prive  de  la  moitié  de  leur  intelligence  ceux  qui  tombent  dans  Tesclavage. 
Les  uns,  ne  se  fiant  nullement  à  leurs  esclaves,  les  traitent  comme  des  bétes 
féroces,  et,  à  force  de  coups,  rendent  leur  ftme  vingt  fois  plus  esclave  ;  les 
antres  tiennent  une  conduite  tout  opposée.  II  est  clair  que  Phomme  ne  se  prête 
qu*avec  une  peine  infinie  à  cette  distinction  de  libre  et  d*esclavc,  de  maitre 
et  de  serviteur,  introduite  par  la  nécessité.  Par  conséquent  Tesclave  est  une 
possession  bien  embarrassante:  les  fréquentes  révoltes  des  Messéniens,  les 
maux  auxquels  sont  sujets  les  Etats  où  il  y  a  beaucoup  d'esclaves,  et  encore 
ce  qui  se  passe  en  Italie,  où  des  vagabonds  exercent  toute  sorte  de  brigan- 
dages, tout  cela  ne  le  prouve  que  trop.  Je  ne  vois  que  deux  expédients  :  le 
premier,  de  ne  point  avoir  d'esclaves  d'une  seule  et  même  nation,  mais, 
autant  qu'il  est  possible,  qui  parlent  différentes  langues;  le  second,  de  les 
.bien  traiter,  non-seulement  pour  eux-mêmes,  mais  encore  plus  pour  ses 
intérêts.  Ce  bon  traitement  consiste  à  être,  s'il  se  peut,  plus  justes  vis-à-vis 
d'eux  qu'à  l'égard  de  nos  égaux.  En  effet,  c'est  surtout  dans  la  manière 
dont  on  en  use  avec  ceux  qu'on  peut  maltraiter  impunément,  que  l'on  fait 


(I)  Loti,  liv.  VI,  V.  Cousm,  t  7,  pp.  3K8  à  382.  —  Scbriidei,  776,  I.  23 
et  s.,  777  et  778. 
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voir  si  on  aime  sincèrement  la  justice.  Quand  un  esclave  a  manqué,  il  faut  le 
punir,  et  ne  pas  s*en  tenir  â  de  simples  réprimandes,  conrnie  à  Tégard  d*une 
personne  libre,  ce  qui  le  rendrait  insolent.  II  faut  toujours  prendre  un  ton 
de  maître,  et  ne  jamais  plaisanter  avec  ses  esclaves,  chose  que  beaucoup  ont 
coutume  de  faire,  les  gâtant  par  cette  conduite  inconsidérée,  leur  rendant 
Tobéissance  plus  pénible,  et  k  eux-mêmes  Tautorité  plus  difficile. 

B.  Établissement  des  étrangers  dans  le  pays  (*).  —  Tout  étranger 
pourra  prendre  un  établissement  chez  nous  aux  conditions  prescrites.  Ces 
conditions  sont  :  qu^il  saura  un  métier  ;  qu*il  ne  demeurera  pas  plus  de  vingt 
ans;  qu*on  n'exigera  rien  de  lui  pour  le  recevoir,  sinon  la  promesse  de  se 
bien  comporter;  qu*il  ne  payera  aucun  droit  pour  tout  ce  qu*il  pourra 
vendre  ou  acheter;  et  que,  le  terme  étant  écoulé,  il  se  retirera  avec  tout  ce 
qui  lui  appartient.  S*il  rend  à  TEtat  quelque  grand  service^  et  qu*il  se  flatte 
d'obtenir  quelque  remise  pour  sa  sortie,  ou  même  la  permission  de  demeurer 
toute  sa  vie,  il  s'adressera  à  la  cité.  Quant  à  ses  enfants,  s'ils  savent  quelque 
métier,  on  commencera  à  compter  le  temps  de  leur  séjour  à  quinze  ans 
accomplis;  après  vingt  ans  écoulés,  ils  iront  s'établir  ailleurs.  S'ils  sou- 
haitent demeurer  plus  longtemps,  ils  ne  le  feront  qu'après  en  avoir  obtenu 
l'agrément. 

C.  Voyages  des  citoyens  a  l'étranger  (*).  —  Refuser  aux  étrangers 
l'entrée  dans  notre  État,  et  à  nos  citoyens  la  permission  de  voyager  chez  les 
autres  peuples,  c'est  une  chose  qui  ne  se  peut,  et  qui  paraîtrait  barbare  aux 
autres  hommes  :  ils  nous  appliqueraient  le  reproche  d'avoir  des  mœurs  rudes 
et  sauvages.  Or,  il  faut  se  garder  de  tenir  pour  peu  de  chose  de  passer  pour 
des  gens  de  bien  auprès  des  autres  peuples.  Voici  donc  ce  qu'il  me  parait 
nécessaire  de  régler  par  rapport  aux  voyages  dans  les  autres  pays...  En 
premier  lieu,  qu'il  ne  soit  permis  à  aucun  citoyen,  avant  l'âge  de  quarante 
ans,  de  voyager  hors  des  limites  de  l'État.  De  plus,  que  personne  ne  voyage 
en  son  nom,  mais  au  nom  de  l'État,  en  qualité  de  héraut,  d'ambassadeur  ou 
d'observateur.  On  députera  des  citoyens  pour  assister  aux  sacrifices  et  aux 
jeux  qui  se  font  k  Pytho,  à  Olympie,  à  Némée  et  à  l'Isthme  ;  on  en  députera, 
en  aussi  grand  nombre  qu'il  se  pourra,  les  mieux  faits,  les  plus  vertueux,  les 
plus  propres  à  donner  une  haute  idée  de  notre  cité,  et  à  la  distinguer  autant 
par  là  que  les  autres  cherchent  à  illustrer  leur  patrie  par  la  gloire  militaire  ; 
de  retour  chez  eux,  ils  apprendront  à  notre  jeunesse  que  les  lois  des  autres 
peuples  sont  inférieures  à  celles  de  leur  pays.  Ce  sont  aussi  des  hommes 
semblables  que  les  gardiens  des  lois  devront  envoyer  en  qualité  d'observa- 
teurs. Si  quelques  citoyens  ont  envie  d'aller  étudier  ce  qui  se  passe  chez  les 
autres  hommes,  qu'aucune  loi  ne  les  en  empêche  ;  car  jamais  notre  cité  ne 
pourra  ni  parvenir  à  la  perfection,  si,  faute  d'entretenir  des  relations  avec 
les  étrangers,  elle  n'acquiert  aucune  connaissance  de  ce  qu'il  y  a  de  bon 
parmi  eux,  ni  observer  fidèlement  ses  lois,  si  elle  n'en  a  que  la  pratique  sans 
en  posséder  l'esprit.  II  se  trouve  toujours,  parmi  la  foule,  des  personnages 


(1)  Loii,  liv.  VIII,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  ii2  et  145.  —  ScHicuDat,  880. 

(2)  Loiê,  liv.  XII,  V.  Coosw,  t.  8,  pp.  556  a  36i.  —  SawiiDEa,  950, 1.  ii 
et  s.,  951  et  952. 
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divins,  dont  le  commerce  est  d*an  prix  inestimable,  qui  ne  naissent  pas 
plosdans  les  États  bien  polices  que  dans  les  autres;  des  citoyens  qui  vivent 
sous  un  bon  gouvernement  doivent  se  livrer  à  une  recherche  persévérante 
de  ces  hommes,  en  partie  pour  affermir  ce  quUl  y  a  de  sage  dans  les  lois 
de  leur  pays,  en  partie  pour  rectifier  ce  qui  sy  trouverait  de  défectueux. 
L'observateur  doit  avoir  plus  de  cinquante  ans,  et  s*étre  distingué  en  tout^ 
mais  particulièrement  dans  le  métier  de  la  guerre,  afin  de  donner  dans  sa 
personne  aux  autres  États  un  modèle  des  gardiens  de  nos  lois.  Dès  qu*il  aura 
passé  rage  de  soixante  ans,  il  mettra  fin  à  ses  observations.  A  son  retour,  il 
se  rendra  au  conseil  d'inspection  des  lois  ;  il  lui  fera  part  de  ce  qu'il  aura 
entendu  dire  sur  l'établissement  de  certaines  lois,  l'éducation  de  la  jeunesse, 
ainsi  que  des  réflexions  qu'il  aura  faites  lui-même.  S'il  ne  revient  ni  pire  ni 
meilleur,  on  lui  saura  gré  du  moins  du  zèle  qu'il  a  montré.  S'il  revient  beau- 
coup meilleur,  on  lui  donnera  de  grands  éloges.  Si  l'on  jugeait  qu'il  se  fût 
gâté,  il  lui  sera  défendu  d'avoir  conunerce  soit  avec  les  jeunes  soit  avec  les 
vieux;  s'il  obéit  è  cette  défense,  on  le  laissera  vivre  en  simple  particulier; 
mais  s'il  est  convaincu  en  justice  de  vouloir  introduire  des  changements,  il 
sera  condamné  à  mort. 

D.  Réception  des  étrangers  dans  le  pays  (*).  —  Il  faut  aussi  faire 
accueil  aux  étrangers .  Or,  il  y  en  a  de  quatre  sortes.  Les  premiers  sont  ceux 
qui  voltigent  de  contrée  en  contrée,  pendant  la  belle  saison,  pour  faire  le  com- 
merce; des  magistrats  établis  à  cet  effet  les  recevront  dans  les  marchés,  dans 
les  ports  et  les  édifices  publics  situés  hors  des  murs,  mais  à  portée  de  la 
ville;  ils  prendront  garde  que  ces  étrangers  n'entreprennent  rien  contre  les 
lois;  ils  jugeront  leurs  différends  avec  équité,  et  n'auront  de  commerce  avec 
eux  que  pour  les  choses  nécessaires,  et  le  plus  rarement  qu'il  se  pourra.  — 
Les  seconds  sont  ceux  qui  viennent  pour  repaitre  leurs  yeux  et  leurs 
oreilles  de  ce  que  les  spectacles  et  la  musique  offrent  de  propre  à  les  char- 
mer ;  il  faut  qu'il  y  ait  pour  ces  étrangers  des  hôtels  situés  auprès  des 
temples  et  où  ils  trouvent  une  hospitalité  généreuse  ;  les  prêtres  et  ceux  qui 
sont  chargés  de  l'entretien  des  temples  auront  soin  qu'il  ne  leur  manque 
rien,  et  qu'après  avoir  vu  et  entendu  les  choses  qui  les  ont  attirés,  ils  se 
retirent  sans  avoir  causé  ni  reçu  aucun  donunage  ;  tous  les  différends  qui 
pourraient  survenir  à  leur  occasion,  seront  décidés  par  les  prêtres,  lorsque  le 
tort  ne  passera  pas  cinquante  drachmes,  et  s'il  va  an  delà,  par  les  agoranomes. 
—  Les  étrangers  de  la  troisième  espèce  seront  reçus  aux  frais  de  l'État;  ce 
sont  ceux  qui  viennent  pour  les  affaires  mêmes  d'État  ;  les  généraux,  les 
commandants  de  la  cavalerie  et  les  taxiarques  auront  seuls  le  droit  de  les 
loger  ;  celui  qui  les  logera  aura  soin  de  leur  entretien  de  concert  avec  les  pry- 
tanes. — Les  étrangers  de  la  quatrième  espèce,  si  jamais  il  en  arrive,  ce  qui  ne 
peut  être  que  bien  rare,  sont  ceux  qui  viendraient  chez  nous  dans  le  même 
but  que  les  observateurs  que  nous  faisons  voyager  ;  il  faut  que  l'observateur 
étranger  n'ait  pas  moins  de  cinquante  ans,  et  qu'il  se  propose  ou  de  voir 
dans  notre  cité  quelque  chose  de  plus  beau  que  ce  qu'on  voit  ailleurs,  ou  de 


(1)  Lois,  liv.  XIl,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  362  à  564.  —  ScRfrsroEt,  952, 1.  37 
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nous  montrer  quelque  chose  de  semblable  qu*il  aurait  remarque  dans  un 
autre  État  ;  il  pourra,  sans  être  invité,  aller  dans  les  maisons  des  citoyens 
riches  et  sages,  puisqu*il  est  lui-même  semblable  à  eux  ;  qu*il  aille,  par 
exemple,  loger  chez  le  magistrat  qui  préside  à  Téducation  de  la  jeunesse  ;  il 
pourra  se  flatter  avec  raison  d^y  trouver  une  hospitalité  digne  de  lui, 
puisqu*il  sera  dans  la  maison  d*un  de  ceux  qui  ont  remporté  le  prix  de  la 
vertu;  après  s*étre  instruit  de  ce  qu*il  désire  apprendre,  et  avoir  fait  part  de 
ce  qu'il  sait,  il  8*en  retournera  comblé  d^honneurs  et  de  présents,  tel  qu*un 
ami  a  droit  d*en  attendre  de  ses  amis. 

L'esclavage  était  le  ver  rongeur  de  la  société  antique;  mais, 
en  même  temps,  il  en  constituait  un  élément  indispensable;  des 
citoyens  comme  ceux  des  républiques  grecques,  qui  avaient  tant 
de  droits  politiques  divers  à  exercer,  devaient  naturellement 
jouir  de  loisirs,  sous  peine  de  ne  pouvoir  user  de  leurs  droits, 
ni  remplir  leurs  devoirs  de  citoyens  ;  or,  pour  qu'ils  eussent  des 
loisirs  suffisants,  il  fallait  absolument  que  d'autres  qu'eux  fus- 
sent chargés  d'effectuer  tout  le  travail  nécessaire  pour  pourvoir 
aux  besoins  matériels  de  la  totalité  de  la  population.  La  guerre 
avait  créé  l'esclavage^  les  nécessites  sociales  et  politiques  le  main- 
tinrent, et  la  pratique  et  l'habitude  firent  k  la  longue  croire  à 
l'existence  de  deux  espèces  d'hommes  entièrement  différentes, 
les  uns  destinés  au  commandement,  les  autres  à  l'obéissance, 
les  premiers  appelés  à  jouir,  les  derniers,  à  travailler.  C'est 
dans  Aristole  que  nous  trouvons  celte  croyance  exprimée  avec 
le  moins  de  détour  et  dans  toute  sa  brutalité;  nous  verrons 
plus  loin  comment  il  fonde  l'esclavage  sur  la  nature  des  choses, 
comment  il  arrive  à  conclure  qu'il  y  a  des  hommes  libres  et 
des  hommes  esclaves  en  vertu  de  leur  essence  propre,  et  qu'il 
est  conforme  k  la  justice,  en  même  temps  qu'utile  pour  l'esclave 
lui-même,  qu'il  soit  esclave  et  qu'il  le  reste. 

Dans  la  République^  c'est-à-dire  dans  son  État  parfait  par 
excellence,  Platon  semble  vouloir  supprimer  l'esclavage  ;  il  est 
vrai  qu'il  ne  le  fait  pas  en  termes  exprès  et  formels;  mais  comme 
il  n'y  est  pour  ainsi  dire  pas  question  des  esclaves,  qu'il  n'en 
parle  que  pour  interdire  aux  Grecs  d'avoir  des  esclaves  grecs, 
on  en  conclut  qu'il  n'en  veut  pas  dans  son  État  idéal  ;  en  effet, 
il  faut  bien  reconnaître  qu'ils  n'y  sont  pas  nécessaires,  comme 
ils  le  sont  dans  toutes  les  cités  helléniques,  puisque  Platon  donne 
pour  attributions  t\  la  troisième  classe  des  citoyens  de  labourer 
les  terres,  de  fabriquer  les  meubles  et  les  armes,  en  un  mol  de 
faire  tous  les  travaux  matériels  indispensables  dans  une  société 
quelconque,  c'est-à-dire  tous  les  travaux  que  l'antiquitt^  mettait 
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à  chaîne  des  esclaves;  d'après  Platon,  trois  ordres  de  fonctions 
sont  de  première  nécessité  dans  un  État,  et  il  veut  que  ce  soient 
des  citoyens  qui  les  remplissent  toutes  ;  les  esclaves  sont  dès  lors 
inutiles.  Ce  n'est  donc  point  par  oubli  que  Platon  ne  parle  pas 
de  l'esclavage  dans  la  République  :  il  l'y  supprime,  sans  mot 
dire,  en  remettant  à  des  citoyens  mêmes  les  travaux  que  l'on 
considérait  d'ordinaire  alors  comme  devant  être  réservés  aux 
esclaves. 

Dans  les  Lois,  le  mattre  d'Aristote,  rendons-lui  hommage  sous 
ce  rapport,  n*a  pas  cherché,  comme  son  disciple,  à  justifier  l'es- 
clavage au  nom  du  droit  naturel  ;  mais  néanmoins  nous  devons 
lui  reprocher  d'appuyer  toute  sa  politique  sur  la  plus  inique  des 
erreurs,  et  de  ne  pas  élever  la  moindre  protestation  contre  une 
institution  dont  la  légitimité  était  déj^  contestée  à  cette  époque^ 
à  ce  que  nous  apprend  le  Stagirite,  et  dont  l'iniquité  apparaît 
aujourd'hui  aux  intelligences  les  moins  ouvertes  et  aux  âmes  les 
plus  grossières.  Platon,  il  est  vrai,  semble  éprouver  quelque 
embarras  k  traiter  ce  sujet;  ainsi,  il  fait  observer  qu'il  s'est  trouvé 
beaucoup  d'esclaves  qui  ont  montré  plus  de  dévouement  que  des 
frères  et  des  fils,  et  qui  ont  sauvé  à  leurs  maîtres  la  vie,  les 
biens  et  toute  leur  famille;  mais,  d'autre  part,  il  cite  cette  parole 
d'Homère,  que  ceux  qui  tombent  dans  l'esclavage  perdent  la 
moitié  de  leur  vertu  ;  si  Platon  croyait  que  le  poète  avait  raison, 
et  celui-ci  peut  avoir  raison,  il  aurait  dû  se  dire  que  les  coupables 
ne  sont  pas  les  esclaves,  mais  les  hommes  qui  établissent  et 
maintiennent  l'esclavage  ;  mais  c'est  ce  que  Platon  ne  se  dit  pas;  il 
signale  seulement,  à  côté  des  avantages,  les  inconvénients  que 
présente  l'emploi  d'esclaves  ;  au  lieu  de  chercher  à  amener  l'abo- 
lition de  l'esclavage,  au  lieu  de  le  combattre  au  nom  des  principes 
supérieurs  dont  son  âme  était  pleine,  il  ne  se  demande  même 
pas  s'il  est  fondé  en  justice  ;  il  ne  s'en  occupe  que  pour  obvier 
aux  inconvénients  qu'il  peut  produire,  et  il  croit  y  obvier  en 
recommandant  deux  expédients  :  l'un,  de  ne  pas  avoir  d'esclaves 
d'une  seule  et  même  nation,  mais  d*avoir,  autant  qu'il  est  pos- 
sible, des  esclaves  parlant  des  langues  différentes,  sans  doute 
pour  prévenir  l'entente  entre  eux  et  partant  des  conspirations  ; 
l'autre,  de  les  bien  traiter,  d'abord  dans  l'intérêt  même  du 
maître,  et  ensuite  parce  que  la  justice  l'exige  ;  le  motif  principal, 
celui  que  Platon  tire  de  l'utilité,  prouve  que,  pas  plus  qu'Aris- 
tote^  pas  plus  que  toute  l'antiquité,  il  ne  possédait  la  notion  du 
droit  de  l'homme,  du  droit  de  tout  homme,  en  tant  qu'homme, 
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à  la  liberté  de  sa  personne  ;  nous  verrons  plus  loin,  en  exposant 
son  système  pénal,  qu*il  réprime  avec  la  dernière  rigueur  les 
délits  commis  par  des  esclaves,  tandis  qu'il  se  montre  plus 
qu'indulgent  pour  ceux  dont  des  esclaves  sont  victimes.  Tout  ce 
qu'on  pourrait  dire  pour  excuser  Platon  dans  une  certaine 
mesure,  c'est  que,  dans  les  LoiSf  il  expose  l'organisation  amélio- 
rée d'un  État  grec,  ce  qui  l'obligeait  à  tenir  compte  des  néces- 
sités pratiques  et  à  y  sacrifier  jusqu'à  un  certain  point  les 
principes  supérieurs  de  la  pbilosopbie.  Ajoutons  aussi  que  l'es- 
clavage, que  l'on  a  tant  reproché  à  Platon  et  à  Aristote  de  ne  pas 
avoir  condamné,  s'est  maintenu,  plus  ou  moins  modifié,  plus  de 
mille  ans  après  eux  ;  cela  excuse  quelque  peu  Platon,  car  il  n'a 
rien  dit  pour  légitimer  l'esclavage  ;  mais  cela  n'excuse  en  rien 
Aristote,  qui  est  cause  en  partie  du  maintien  à  travers  les  siècles 
de  cette  odieuse  institution  ;  c'est  ce  dernier,  en  eflTet,  et  saint 
Augustin  qui  ont  émis  les  idées  grâce  auxquelles  l'esclavage  a  pu 
être  considéré  si  longtemps  comme  légitime.  Nous  ne  devons  pas 
oublier  non  plus  que,  dans  la  Républtquey  Platon  prescrivait  aux 
Grecs  de  ne  pas  avoir  d'esclaves  grecs,  quoiqu'il  ne  soit  pas  à 
méconnaître  que  cette  noble  recommandation  ne  dérivait  peut- 
être  pas  beaucoup  moins  du  préjugé  national  que  du  sentiment 
des  droits  de  l'homme. 

Platon  subit  également  l'influence  des  idées  et  des  préjugés  de 
son  temps,  en  ce  qui  concerne  la  question  des  rapports  entre  les 
divers  États  et  des  rapports  des  membres  de  l'un  avec  ceux  des 
autres.  Les  peuples  de  l'antiquité  n'avaient  généralement  que  peu 
de  relations  entre  eux  ;  cette  vie  isolée,  qui  tenait  aux  idées  et 
aux  sentiments  de  l'époque  comme  à  la  difficulté  des  communica- 
tions, finit  par  être  considérée  comme  un  bien  par  les  législa- 
teurs et  par  les  philosophes.  Platon  voudrait,  comme  Lycurgue, 
pouvoir  isoler  son  État  des  autres  nations  :  c  L'effet  naturel,  dit- 
il  au  livre  XII  des  Lois,  du  commerce  fréquent  entre  les  habi- 
tants de  divers  États,  est  d'introduire  une  grande  variété  dans  les 
mœurs,  par  les  nouveautés  que  ces  rapports  avec  les  étrangers 
font  naître  nécessairement  :  ce  qui  est  le  plus  grand  mal  que 
puissent  éprouver  les  États  policés  par  de  sages  lois.  »  Cette 
théorie  de  l'isolement  des  nations,  opinion  commune  à  Moïse,  à 
Lycurgue  et  à  Platon,  provenait  notamment  de  ce  que  les 
anciens  ignoraient  la  loi  du  progrès,  et  de  ce  qu'ils  poussaient  le 
préjugé  national  jusqu'aux  limites  les  plus  extrêmes;  aujourd'hui 
que  la  loi  du  progrès  est  connue,  et  qu'aucune  nation  n'oserait 
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plus  prétendre  représenter  à  elle  seule  la  cause  de  la  civilisation, 
on  ne  peut  que  souhaiter  que  les  rapports  les  plus  fréquents,  les 
plus  suivis  et  les  plus  intimes  s'établissent  entre  tous  les  peuples, 
afin  que  les  préjugés  disparaissent,  que  les  idées  nouvelles  se 
répandent,  et  que  les  améliorations  accomplies,  au  lieu  de  rester 
l'apanage  d'un  État  particulier,  deviennent,  au  grand  avantage 
de  l'humanité  entière,  le  lot  commun  de  tous  les  peuples.  Moïse, 
Lycurgue,  et  Platon  aussi  à  beaucoup  d'yards,  n'admettaient  pas 
la  loi  du  progrés;  ils  la  repoussaient  même  implicitement,  puis- 
qu'ils croyaient  avoir  réalisé  dans  leurs  lois  l'idéal  absolu  de  la 
société;  d'où  la  conséquence  que  tout  changement  devait  être 
interdit;  d'où  aussi  logiquement  la  conséquence  ultérieure  qu'il 
fallait  interdire  tout  contact  avec  les  nations  étrangères,  toujours 
mal  gouvernées,  sous  peine  de  voir  petit  à  petit  ce  contact  amener 
l'altération  de  la  constitution  nationale  ;  aussi  Lycurgue  n'avait-il 
pas  hésité  à  défendre  toute  communication  entre  les  Lacédé- 
momens  et  les  autres  peuples  :  Sparte  fut  fermée  aux  étrangers, 
et  les  Spartiates  ne  purent  entreprendre  de  voyages  au  delà  des 
frontières;  Platon  n'osa  pas  se  montrer  aussi  exclusif;  il  semble 
bien  d  abord  vouloir  adopter  la  même  solution  rigoureuse  que 
Lycurgue;  ma»  bientôt  cependant,  renonçant  à  un  isolement 
absolu  de  sa  cité,  ,1  permet  à  ses  citoyens  de  voyager  à  l'étranger, 
mais  sous  la  réserve  de  réunir  toutes  les  conditions  prescrites 
p«r  la  loi.  Remarquons  combien  il  se  met  ici  en  contradicUon 
avec  lui-même  :  s'il  finit  par  autoriser  parfois  certains  membres 
de  son  Etat  à  visiter  les  autres  peuples,  ce  n'est  pas  uniquement 
parce  que,  convaincu  que  son  Étal  est  parfait,  il  est  en  même 
temps  convaincu  que  les  voyageurs  ou  observateurs  qu'il  envoie 
àl  étranger  sentiront  ainsi  mieux  encore  la  supériorité  des  lois 
de  eur  pays,  et  qu'ils  ne  trouveront  ailleurs  rien  qui  puisse  être 
imite  chez  eux;  nullement  :  il  abandonne  formellement  à  la  fois 

Zl^t'^l  r.  '""  P^P-^  !^'«'  P'-'f»*»  et  sur  l'isolement  dans 
lequel  II  doit  vivre,  pour  déclarer  que  .  jamais  notre  cité  ne 
pourra  parvenir  à  la  perfection  dans  la  politique  et  la  vertu,  si, 
faute  d  entretenir  des  relations  avec  les  étrangers,  elle  n'acquierl 
aucune  connaissance  de  ce  qu'il  y  a  de  bon  et  de  mauvais  parmi 
eux.  .  Platon  reconnaît  donc  que  les  remarques  des  voyageurs 
pourront  servir  à  corriger  les  défauts  de  son  État  ;  celui-ci  n'est 
donc  pas  absolument  parfait  I  Mais  alors  pourquoi  punir  de 
mort  ceux  qui  voudraient  le  changer  î  La  contradiction  est  trop 
évidente  pour  que  nous  insistions  davantage;  nous  conclurons 
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simplement  avec  M.  Laurent (*),  que  si  Platon  tombe  dans  de 
pareilles  contradictions,  c'est  qu'il  part  d'un  principe  faux. 

Le  philosophe  athénien,  hésitant  h  se  mettre  en  opposition  avec 
les  sentiments  de  sa  patrie,  qui  se  vantait  tant  de  son  esprit 
hospitalier,  recula  devant  la  xénélasie  ou  exclusion  complète  des 
étrangers  de  son  État,  comme  il  avait  reculé  devant  l'interdiction 
absolue  de  tout  voyage  pour  ses  citoyens  ;  mais  de  même  qu'il 
avait  restreint  la  liberté  de  ceux-ci  quant  aux  voyages  en  dehors 
du  pays,  de  même  aussi  il  e^t  loin  de  laisser  l'entrée  libre  dans 
sa  République  ;  il  a,  il  est  vrai,  un  profond  sentiment  des  devoirs 
de  l'hospitalité,  d'accord  d'ailleurs  en  cela  avec  les  idées  de  son 
temps  ;  mais,  malgré  toute  une  série  de  dispositions  favorables 
aux  étrangers,  il  ne  les  admet  dans  sa  cité  qu'avec  une  certaine 
répugnance  :  jamais  d'abord  il  ne  leur  accorde  la  naturalisation; 
leur  séjour  dans  le  pays  ne  peut  dépasser  vingt  années,  k 
moins  qu'ils  n'aient  rendu  des  services  à  l'État,  auquel  cas  ils 
peuvent  y  passer  toute  leur  vie  ;  la  même  limite  est  fixée  pour 
la  durée  du  séjour  de  leurs  enfants  ;  ceux  qui,  par  leur  fortune, 
pourraient  être  d'un  exemple  pernicieux,  sont,  sous  peine  de 
mort,  obligés  de  quitter  le  pays  ;  enfin  dans  mainte  disposition 
ils  sont  traités  de  la  même  manière  que  les  esclaves.  Mais,  malgré 
toutes  ces  mesures  restrictives,  les  Lois  réalisent  toutefois  un 
immense  progrès  sur  la  République  quant  à  la  condition  des 
étrangers,  puisque,  dans  la  République,  ils  sont  complètement 
exclus. 

X'IIL  —  L'agrioulture,  llndustrle  et  le  oommerce(*). 

Condamnation  du  commerce;  défense  d'importer  et  d'exporter.  —  Défense 
faite  aux  citoyens  d'exercer  des  professions  mécaniques  ou  mercantiles  ; 
défense  de  cumuler  plusieurs  professions.  —  Réglementation  du  trafic  : 
fixation  du  prix  de  vente;  achats,  ventes,  emprunts.  —  Culture  de  la 
terre.  —  Distribution  des  vivres  et  des  autres  produits  du  pays.  — Repar- 
tition sur  tout  le  territoire  des  artisans  et  des  ouvriers  agricoles. 

Platon  demande  que  la  cité  soit  éloignée  de  la  mer  et  que  son 
territoire  produise  presque  tout  ce  qui  est  nécessaire  à  la  vie. 


(1)  La  Grèce,  p.  413. 

(2)  Loit,\i\.  IV,  V.  Cousin,  t.  7,  pp.  205  à  210;  liv.  VII,  t.  8.  p.  i7; 
liv.  VIII,  pp.  iU  à  140;  liv.  XI,  pp.  285  à  296.  —  Schnridkr,  705  à  707; 
806  i.  f.  ;  8i6, 1.  28  et  s.,  847  et  848  ;  915,  I.  35  et  s.,  916  h  920. 
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A  ne  faire  attention  qu*au  moment  présent»  le  voisinage  de  la  mer  est 
doux  ;  mais  i  la  longue  il  introduit  le  commerce,  le  goût  du  gain,  et  des 
marchands  de  toute  espèce,  donne  aux  habitants  un  caractère  frauduleux,  et 
bannit  la  bonne  foi.  Nous  avons  une  ressource  contre  cet  inconvénient  dans 
la  bonté  du  sol  qui  produit  toutes  choses  ;  mais  il  ne  peut  pas  produire  tout 
en  abondance  ;  autrement,  notre  ville  serait  dans  le  cas  de  faire  une  expor- 
tation considérable,  et  par  là  elle  se  remplirait  d*or  et  d*argent,  mal  le  plus 
iuneste  dans  un  État.  Ce  pays  ne  fournit  pas  non  plus  beaucoup  de  bois 
propre  à  la  construction  des  vaisseaux  ;  la  manière  de  combattre  sur  mer 
n*est  pas  propre  à  inspirer  du  courage;  de  plus,  les  pilotes,  les  chefs  de 
rameurs  et  les  rameurs  sont  tous  gens  qui  ne  valent  pas  grand*  chose  ;  on  dit 
à  tort  que  ce  qui  sauva  la  Grèce  fut  le  combat  naval  auprès  de  Salamine  ; 
c*est  la  victoire  de  Marathon  qui  a  commencé  le  salut,  et  celle  de  Platée  qui 
Ta  consommé. 

Qu^on  ne  fasse  venir  de  dehors  ni  encens,  ni  aucun  de  ces  parfums 
qu*on  brûle  sur  les  autels  des  dieux,  ni  aucune  teinture  que  le  pays  ne  four- 
nirait point,  ni  enfin  aucune  denrée  étrangère  à  Tusage  de  quelque  art  ; 
qu*on  n*exporte  aucune  des  denrées  qui  doivent  demeurer  dans  le  pays. 
Quant  aux  armes  et  instruments  nécessaires  pour  la  guerre,  s*il  est  besoin, 
pour  les  travailler,  d^emprunter  chez  l'étranger  des  ouvriers  ou  certaines 
matières,  les  conunandants  auront  tout  pouvoir  de  faire  entrer  et  sortir,  et  les 
gardiens  des  lois  feront  les  règlements  convenables.  Mais  que  personne  ne 
fasse  commerce  de  ces  choses  ni  d*aucune  autre  en  vue  d^amasser  de  Targent. 

Qu*aucun  citoyen*,  ni  même  le  serviteur  d*aucun  citoyen,  n^exerce  de 
profession  mécanique.  Le  citoyen  a  une  occupation  qui  exige  beaucoup 
d*études  :  c*est  de  mettre  et  conserver  le  bon  ordre  dans  l'Etat;  ce  n*est 
point  un  travail  de  nature  à  s^en  acquitter  en  passant.  De  plus,  il  n*y  a 
presque  point  d*homme  qui  réunisse  les  talents  nécessaires  pour  exceller  en 
deux  arts,  ni  même  pour  exercer  avec  succès  un  art  par  lui-même  et  diriger 
qucIqu^un  dans  un  autre  ;  que  chacun  donc  n*ait  qu*un  seul  métier.  Les 
astynomes  veilleront  à  ce  que  cette  loi  soit  maintenue  dans  toute  sa  force. 
Si  un  citoyen  néglige  Tétude  de  la  vertu  pour  se  livrer  à  quelque  métier  que 
ce  puisse  être,  qu*ils  Taccablent  de  traitements  ignominieux,  jusqu*à  ce 
qu*ils  Paient  ramené  dans  la  bonne  route;  si  un  étranger  exerce  deux 
métiers  à  la  fois,  qu*ils  le  condamnent  à  la  prison,  à  des  amendes  pécu- 
niaires, qu*ils  le  chassent  même  de  la  cité. 

i'«  loi  :  Qu*aucun  citoyen  n*exerce  la  profession  de  marchand  ;  qu*il  ne 
trafique  point,  qu*il  ne  se  fasse  point  l'agent  d*aucun  citoyen  qui  serait  au- 
dessus  de  lui,  si  ce  n*est  de  son  père,  de  sa  mère,  de  ses  autres  parents  en 
remontant,  et  de  toutes  les  autres  personnes  plus  âgées  que  lui,  qui  sont 
libres  et  vivent  selon  leur  état.  Quiconque  exercera  quelque  trafic  indigne 
de  sa  condition,  sera  cité  au  tribunal  des  plus  vertueux  citoyens;  si  Ton 
juge  qu*il  ait  souillé  la  maison  paternelle  par  quelque  profession  sordide, 
il  sera  condamné  à  un  an  de  prison  ;  en  cas  de  récidive,  sa  prison  sera  de 
deux  ans,  et  chaque  fois  on  doublera  le  châtiment. 

i»>»  loi  :  Que  ceux  qui  trafiquent  soient  des  étrangers  établis  ou  non  chez 
nous. 

3™«  loi  :  La  troisième  loi  a  pour  but  de  rendre  cette  espèce  d*habitanls 
aussi  vertueuse  ou  du  moins  aussi  peu  mauvaise  qu*il  se  pourra.  Après 
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n^sToir  retenu  chez  nous  de  toutes  les  branches  du  trafic  que  ce  qui  est 
indispensable,  il  faut  que  les  gardiens  des  lois,  après  s*étre  assemblés  avec  des 
personnes  entendues^  prennent  leur  avis  sur  chaque  espèce  de  trafic,  qu*ils 
examinent  quelle  est  la  recette  et  la  dépense,  d*où  résulte  pour  le  marchand 
un  profil  raisonnable  ;  qu^ensuite  ib  fixent  ce  qu*on  doit  exiger,  et  quMls  com- 
mettent Tobservation  du  règlement  aux  agoranomes,  astynomes  et  agronomes. 
Moyennant  ces  précautions,  le  trafic  tournera  au  profit  des  citoyens  et  n*aura 
que  de  très-faibles  inconvénients  pour  la  vertu  de  ceux  qui  Texercent. 

Tous  les  échanges  se  feront  au  marché  public  dans  le  lieu  marqué;  le 
vendeur  livrera  la  marchandise  et  en  recevra  le  prix  sur-le-champ  ;  si  Ton 
fait  un  échange  ailleurs  ou  d*une  autre  manière,  la  loi  ne  donne  aucune 
action  civile.  Il  en  sera  de  même  par  rappoj^aux  emprunts;  s*il  survient 
quelque  contestation,  la  loi  n*interviendra  jamais  dans  ces  affaires.  Que 
celui  qui  vend  ne  mette  jamais  deux  prix  à  sa  marchandise  ;  qu^après  le 
premier  prix  fait,  s^il  ne  trouve  point  d*acheteur,  il  la  remporte  pour  la 
remettre  en  vente  une  autre  fois.  Qu*il  s^abstienne  aussi  de  vanter  sa  mar- 
chandise et  de  recourir  à  des  serments.  Celui  qui  vend  une  denrée  falsifiée, 
outre  la  confiscation  de  sa  marchandise,  recevra  autant  de  coups  de  fouet 
qu^elIe  sera  estimée  de  drachmes,  le  héraut  publiant  dans  la  place  publique 
la  raison  pour  laquelle  on  le  punit  ainsi.  Les  agoranomes  et  les  gardiens  des 
lois,  ainsi  que  les  astynomes,  feront  des  règlements  touchant  ce  qui  est 
permis  ou  défendu  aux  vendeurs. 

La  culture  de  la  terre  est  laissée  à  des  esclaves,  à  la  charge  de  donner  & 
leurs  maîtres  une  partie  des  productions  suffisant  à  un  entretien  frugal. 

La  distribution  des  productions  du  pays  se  fera  comme  il  convient,  si  on 
se  rapproche  de  la  loi  établie  en  Crète  :  il  faut  que  le  total  des  fruits  des 
douze  parties  du  territoire  se  distribue  entre  tous,  et  se  consomme  de  la  même 
manière  ;  que  de  chaque  douzième  partie  de  ces  productions  on  fasse  trois 
parts  proportionnées  :  une  pour  les  personnes  libres,  une  autre  pour  leurs 
esclaves,  la  troisième  pour  les  artisans  et  en  général  pour  les  étrangers.  Cette 
troisième  part  des  denrées  sera  mise  en  vente;  à  l'égard  des  deux  autres,  il 
n^  aura  aucune  obligation  de  les  vendre.  Il  ne  faut  pas  que  la  part  des 
maîtres  soit  meilleure  que  les  autres,  mais  que  la  distribution  soit  égale 
entre  tous  d^une  égalité  de  qualité.  Puis,  chaque  citoyen,  ayant  reçu  les 
deux  parts,  sera  le  maître  de  la  distribution  entre  les  personnes  libres  et 
escUves  de  sa  famille.  Pour  le  surplus,  on  distribuera  en  suivant  les  lois  de 
la  proportion  et  du  nombre,  de  cette  manière  :  on  fera  le  dénombrement  des 
animaux  qui  tirent  leur  nourriture  de  la  terre,  et  on  se  réglera  là-dessus 
pour  le  partage. 

On  fera  treize  parts  du  corps  des  artisans,  qui  seront  distribués  dans  toute 
rétendue  de  l'État  ;  en  sorte  qu^une  partie  habite  dans  la  cité,  où  elle  sera 
répartie  également  entre  les  douze  quartiers,  et  que  les  autres  demeurent 
dans  les  bourgades  d^alentour.  Dans  chaque  bourgade  résideront  toutes  les 
espèces  d^ouvriers  nécessaires  à  Tagriculture.  Ce  sera  aux  chefs  des  agro- 
nomes à  veiller  sur  tout  cela,  à  voir  le  nombre  et  la  qualité  des  ouvriers  dont 
chaque  canton  a  besoin,  et  comment  il  faut  les  placer  pour  qu*ils  soient 
aussi  peu  incommodes  et  aussi  utiles  aux  laboureurs  qu^ils  pieuvent  Tétre. 
Les  aslynomes  prendront  le  même  soin  par  rapport  aux  ouvriers  qui 
travaillent  dans  la  cité. 
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Les  extraits  que  nous  venons  de  reproduire  peuvent  être  résu- 
més ainsi  :  Platon  défend  l'importarion  et  l'exportation  des  mar- 
chandises ;  il  interdit  aux  citoyens  les  professions  mécaniques  et 
mercantiles;  le  trafic  est  abandonné  aux  étrangers  ;  le  cumul  des 
professions  ou  métiers  est  prohibé;  la  vente  et  le  prix  des 
marchandises  sont  réglés  officiellement  ;  la  vente  n'est  permise 
qu'aux  marchés  publics  et  au  comptant:  les  autres  ventes  ne  sont 
pas  nulles,  mais  elles  ne  donnent  pas  ouverture  aux  actions  judi- 
ciaires. 

Platon,  qui  se  montre  si  rigoureux  contre  le  commerce  et 
contre  les  commerçants,  fait,  dans  le  Hv.  XI  des  Lois,  le  plus  bril- 
lant éloge  du  commerce.  La  fin  de  l'institution  des  marchands 
dans  une  ville,  d'après  lui,  n'est  point  naturellement  de  nuire  aux 
citoyens,  mais  tout  le  contraire  :  ne  doit-on  pas,  en  effet,  regar- 
der comme  un  bienfaiteur  commun  celui  dont  la  profession  est 
de  distribuer,  d'une  manière  égale  et  proportionnée  aux  besoins 
de  chacun,  des  denrées  de  toute  espèce,  qui  sont  par  elles-mêmes 
sans  mesure  et  sans  égalité  ?  Malgré  cela,  le  philosophe  constate 
que  les  professions  mercantiles  sont  tombées  dans  le  plus  profond 
décri,  et  il  en  trouve  la  cause  dans  l'esprit  de  convoitise  et  de 
cupidité  des  commerçants,  qui  aspirent  à  des  profits  sans  mesure, 
et  traitent  leurs  clients  comme  des  ennemis  captifs,  exigeant  d'eux 
une  rançon  exorbitante,  injuste  et  impie.  Gomme  preuve  de  ce 
qu'il  avance  au  sujet  du  commerce,  Platon  fait  observer  que  si 
l'on  contraignait  tout  ce  qu'il  y  a  d'hommes  de  bien  et  de  femmes 
honnêtes  en  chaque  pays,  à  tenir  hôtellerie,  à  prendre  la  profes- 
sion de  revendeur,  ou  k  faire  toute  autre  espèce  de  trafic  durant 
un  certain  temps,  on  connaîtrait  alors  par  expérience  combien 
ces  professions  sont  chères  et  précieuses  k  l'humanité,  et  que  si 
elles  étaient  exercées  en  tout  honneur  et  sans  reproche,  on  aurait 
pour  les  personnes  qui  les  exercent  les  mêmes  égards  que  pour 
une  mère  et  une  nourrice.  Mais  c'est  ce  qu'il  serait  impossible 
d'exiger  ;  et  ainsi  Platon,  après  avoir  proclamé  que  le  commerce 
et  la  profession  de  marchand  sont  en  eux-mêmes  parfaitement 
honorables,  se  trouve  amené,  par  diverses  autres  considérations, 
h  exclure  le  commerce  de  son  État  et  k  interdire  à  ses  citoyens 
les  professions  mercantiles.  La  première  de  ces  considérations  est 
la  soif  de  l'or  qu'éprouvent  tous  ceux  qui  se  livrent  au  trafic;  or, 
la  richesse  est  incompatible  avec  la  vertu,  et  comme  le  but  du 
législateur  est  la  vertu,  et  non  la  richesse,  alors  que  les  mar- 
chands ne  visent  qu'à  faire  fortune,  rien  n'est  en  opposition  plus 
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ouverte  avec  le  but  de  l'État,  rien  ne  menace  davantage  son 
existence,  que  les  professions  mécaniques  et  mercantiles,  moyens 
bas  et  sordides  de  s'enrichir;  un  État  bien  oi^anisé  ne  peut  donc 
les  admettre  dans  son  sein,  et  tout  au  moins  doit-il  les  interdire 
à  ses  membres.  D'autres  considérations  font  également  aboutir 
Platon  à  la  même  conclusion;  il  veut  que  sa  constitution  subsiste 
immuable;  or,  le  contact  des  nations  étrangères  la  menace  de 
prompts  changements,  attendu  que^  d'après  lui,  l'efiFèt  naturel  du 
commerce  fréquent  entre  les  habitants  de  divers  États  est  d'intro- 
duire une  grande  variété  dans  les  mœurs,  par  les  nouveautés  que 
ces  rapports  avec  les  étrangers  font  nécessairement  naître;  si  l'on 
veut  donc  prévenir  l'altération  des  mœurs  et  des  lois,  il  faut 
empêcher  le  contact  avec  les  autres  nations,  et  c'est  ce  qu'il  fait,  en 
excluant  de  sa  République  le  commerce,  et  surtout  le  commerce 
maritime,  en  exigeant  que  sa  cité  ne  soit  pas  trop  rapprochée  de 
la  mer,  que  son  sol  soit  assez  fertile  pour  subvenir  aux  besoins 
de  la  population  et  pas  assez  pour  permettre  l'exportation,  enfin 
en  n'admettant  le  commerce  extérieur  que  pour  certains  besoins 
impérieux  de  l'État. 

Le  mépris  que  Platon  ressent  et  exprime  pour  les  occupations 
productives  ne  demande  pas  d'appréciation  ;  il  suffit  de  signaler 
qu'il  interdit  ces  fonctions  non-seulement  aux  citoyens,  mais 
encore  à  leurs  serviteurs^  et  qu'il  ne  permet  pas  même  aux 
citoyens  de  s'occuper  d'agriculture,  la  culture  de  la  terre  étant 
laissée  aux  esclaves  ;  chacun  voit  assez  que  le  philosophe,  imbu 
sur  ce  point  des  préjugés  de  son  temps,  préconise  un  ordre  de 
choses,  maintenant  passé  sans  retour,  pour  la  défense  duquel 
aucune  voix  n'oserait  et  ne  pourrait  plus  s'élever  aujourd'hui. 

XTV.  —  OrganiBation  Judloiaire  et  système  pénal. 

A.    ORGANISATION   JUDICIAIRE  {*). 

Platon,  tout  en  déclarant  qu'il  ne  veut  régler  que  les  points 
les  plus  importants,  traite  avec  un  soin  spécial,  et  parfois  même 
avec  des  détails  minutieux,  tout  ce  qui  touche  à  l'organisation 


(1)  Lois,  liv.  VI,  V.  Cousin,  t.  7,  pp. 336  à  3ii  ;  liv.  VIII,  id..  t.  8,  p.  13^; 
Uv.  IX,  pp.  i4&,  1  M)  et  197  ;  liv.  XI,  pp.  332  à  336;  liv.  XII,  pp.  352  à  35i, 
366  et  367,  570  a  374.  —  Schrudcr,  766, 1.  22  et  s.,  767  et  768  ;  8i6, 1.  16 
&  27;  833,  1. 3i  et  s.,  830,  876;  937  et  938  ;  9«8,  1.  18  et  s.,  949; 954 i.  f,, 
955  ;  956,  1.  17  et  s.,  957  et  958. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  270  — 

judiciaire,  guidé  en  cela  par  cette  idée  que,  comme  il  le  dit  dans 
le  liv.  VI  des  Loisy  l'État  n'est  plus  un  État,  quand  tout  ce  qui 
concerne  les  tribunaux  n'y  est  pas  réglé  comme  il  faut.  Nous  ne 
pourrons  naturellement  donner  ici  qu'un  résumé  succinct  des 
principales  idées  qu'il  émet  sur  ce  sujet. 

Pxiblicilè  de  la  justice,  etc.  —  Il  y  a  désordre  dans  l'État  tout 
entier,  lorsque  les  tribunaux,  lâches  et  muets,  décident  les  causes 
en  cachette  ;  ou,  ce  qui  est  bien  plus  fâcheux  encore,  lorsque 
dans  ces  mêmes  tribunaux  on  ne  garde  aucun  silence^  que  le 
tumulte  y  règne  ainsi  qu'au  théâtre,  que  tour  à  tour  on  loue  et 
on  critique  l'un  ou  l'autre  orateur  avec  de  grands  cris,  et  qu'on 
porte  la  sentence  au  milieu  de  tout  ce  fracas.  —  En  ce  qui  con- 
cerne la  publicité  de  la  justice,  nous  remarquons  encore  qu'au 
liv.  IX,  Platon  engage  tous  les  citoyens  ayant  du  loisir  à  être 
assidus  et  attentifs  aux  jugements  criminels. 

Des  degrés  de  juridiction;  juges  spéciaux  ;  juges  criminels  ; 
intervention  du  peuple  dans  la  justice.  —  Platon  institue  trois 
degrés  de  juridiction,  qui  ne  manquent  pas  d'analogie  avec  ceux 
de  nos  jours  :  d'abord,  l'arbitrage  des  voisins  et  des  amis; 
ensuite,  les  tribunaux  de  première  instance  ;  enfin,  un  tribunal 
d'appel,  sans  recours  ultérieur. 

Les  arbitres  sont  élus  d'un  commun  accord  par  les  parties. 

Les  tribunaux  de  première  instance  sont  au  nombre  de  douze, 
un  par  tribu  ;  les  juges  qui  les  composent  sont  désignés  par 
le  sort. 

Le  tribunal  suprême  et  sans  appel  connaît  de  tous  les  juge- 
ments des  tribunaux  particuliers  ;  voici  comment  sont  élus  les 
membres  qui  le  composent  :  tous  ceux  qui  ont  des  charges 
choisissent  chaque  année  pour  juge  dans  chaque  corps  de  ma- 
gistrature celui  qui  jouit  de  la  plus  grande  réputation  de  probité, 
et  qui  leur  paraît  devoir  rendre  la  justice  avec  le  plus  de 
lumières  et  d'intégrité  dans  le  cours  de  l'année  suivante. 

Certains  juges  spéciaux,  les  agronomes,  les  gardes,  les  agora- 
nomes  et  les  astynomes,  sont  chargés  de  juger  dans  certaines 
matières,  telles  que  les  dommages^  les  contraventions,  etc. 

Pour  les  crimes  entraînant  la  peine  de  mort,  les  juges  sont  les 
gardiens  des  lois,  ou  un  tribunal  séparé,  composé  des  meilleurs 
magistrats  de  l'année  précédente. 

Pour  une  certaine  catégorie  de  crimes,  Platon  veut  l'interven- 
tion du  peuple,  c  A  Pégard  des  crimes  d'État,  dit-il,  il  est  néces- 
saire que  le  peuple  ait  part  au  jugement,  puisque  tous  les 
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citoyens  sont  lésés,  lorsque  TÉtat  Test,  et  qu'ils  auraient  raison 
de  trouver  mauvais  qu'on  les  exclût  de  ces  sortes  de  causes  ; 
ainsi,  ce  sera  au  peuple  que  ces  causes  seront  portées  en  première 
instance,  et  il  les  décidera  en  dernier  ressort  ;  mais  la  procédure 
s'instruira  par-devant  trois  des  premiers  corps  de  magistrature, 
choisis  du  commun  consentement  de  l'accusateur  et  de  l'accusé  ; 
s'ils  ne  peuvent  convenir  sur  ce  choix,  le  sénat  le  réglera  en 
décidant  pour  l'un  ou  pour  l'autre.  Il  faut  encore,  autant  qu'il  se 
pourra,  que  tous  aient  part  aux  jugements  touchant  les  causes 
privées  ;  car  ceux  qui  ne  participent  point  à  la  puissance  judl^ 
ciaire,  croient  totalement  manquer  des  droits  de  citoyen.  »  Platon 
réclame  donc  l'intervention  du  peuple  dans  la  justice,  non  pas 
eu  égard  aux  nécessités  d'une  bonne  justice,  mais  uniquement  à 
cause  des  avantages  politiques  qui  en  résultent.  Y.  Cousin 
(p.  LXXII)  fait  observer  à  C€  sujet  que  Platon  veut  le  jury,  et  sur 
une  échelle  très-large,  non-seulement  dans  les  causes  politiques, 
mais  encore  dans  les  causes  civiles.  Si  c'est  le  jury  que  Platon 
veut  dans  les  causes  politiques,  ce  n'est  nullement  le  jury  mo- 
derne, le  jury  réduit  à  quelques  membres  ;  nous  croyons  qu'il  veut 
une  participation  beaucoup  plus  large  des  citoyens  au  jugement 
de  ce  genre  de  causes.  Quant  au  jury  en  matière  civile,  nous  ne 
pensons  pas  qu'il  entre  le  moins  du  monde  dans  les  idées  de 
Platon  ;  sans  doute,  il  déclare  qu'il  faut,  autant  qu'il  se  pourra^ 
que  tous  aient  part  aux  jugements  touchant  les  causes  privées; 
mais  lui-même,  immédiatement  après,  nous  fait  connaître  com- 
ment il  entend  réaliser  cette  idée  ;  il  veut  qu'il  y  ait,  dans 
chaque  tribu,  des  tribunaux  dont  les  membres  soient  désignés 
par  le  sort;  il  assure  ainsi  l'intervention  du  peuple  dans  les  ju- 
gements civils,  non  par  l'institution  de  jurys,  mais  par  le  recours 
au  sort  pour  la  désignation  des  juges. 

Qualités  du  juge  accompli,  Nombre  restreint  des  juges. 
Responsabilité  des  juges,  —  Platon  énumère  aussi  les  qualités 
qu'il  faut  posséder  pour  être  un  juge  accompli.  Il  pose  en  prin- 
cipe que  les  fonctions  judiciaires  sont  trop  difficiles  et  exigent 
trop  de  capacité  et  de  lumières  pour  pouvoir  être  confiées  à  un 
grand  nombre,  et  que  partant  les  bons  jugements  ne  peuvent 
émaner  que  d'un  petit  nombre  de  personnes.  Enfin  il  soumet  tous 
les  magistrats  de  son  État  à  la  responsabilité  du  chef  des  fonc- 
tions qui  leur  ont  été  confiées,  et  il  ne  déroge  pas  à  ce  principe 
en  ce  qui  concerne  les  juges  ;  tous  sont  tenus  à  rendre  compte 
de  leurs  jugements  et  de  leur  administration,  hormi  ceux  qui 
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jugent  en  dernière  instance;  celui  d'entre  eux  qui  est  convaincu 
d'avoir  sciemment  rendu  une  sentence  injuste,  doit  payer  à  la 
partie  lésée  le  double  du  dommage,  et  subit  en  outre  une  peine 
que  déterminent  les  gardiens  des  lois. 

De  certaines  règles  de  procédure.  —  Nous  citerons  seulement 
les  suivantes  :  Platon  établit  des  pénalités  contre  les  plaideurs 
téméraires  ;  il  limite  considérablement  l'emploi  du  serment;  il 
porte  quelques  dispositions  pour  l'exécution  des  jugements; 
enfin  il  déclare  qu'il  n'est  rien  de  plus  propre  à  jeter  du  jour  sur 
une  cause  que  le  temps,  la  lenteur  et  les  fréquentes  informations. 
En  ce  qui  concerne  les  avocats,  il  prend  des  mesures  pour 
empêcher  que  leurs  artifices  ne  fassent  obstacle  à  ce  que  la 
justice  soit  bien  rendue  ;  lorsque  c'est  par  avarice  qu'un  avocat 
soulève  ou  défend  des  procès  injustes,  il  doit  être  condamné  à 
mort  à  cause  de  sa  passion  excessive  pour  l'or;  si  c'est  à  l'esprit 
de  chicane  qu'il  cède,  le  tribunal  des  juges  d'élite  fixe  le  temps 
durant  lequel  il  lui  sera  interdit  d'intenter  des  procès  et  de 
plaider,  et,  en  cas  de  récidive^  il  le  condamne  à  moct. 

fi.    SYSTÈME  PÉNAL  (M. 

Idées  grecques  sur  la  répression  au  temps  de  Platon.  —  Regrettable  nécessité 
de  la  répression.  —  Préambule  des  lois  pénales.  —  De  ce  que  la  loi  doit 
régler.  —  Confusion  entre  la  science  et  la  vertu;  contradiction  de 
Platon.  —  Fondement  de  la  répression  :  justice,  utilité  sociale.  —  But  et 
effets  de  la  peine. —  Principe  fondamental  pour  la  responsabilité  :  person- 
nalité des  peines.  —  Détermination  de  la  responsabilité  de  l'agent  :  trois 
espèces  d*actes  illicites.  Règles  diverses.  —  Du  dommage  causé  comme 
élément  d*appréciation.  —  Échelle  des  peines.  —  Rigueur  de  Platon.  — 
Appréciation  de  son  système  et  de  ses  idées. 

A  l'époque  de  Platon,  le  génie  d'Athènes,  ce  génie  si  large 
qu'on  le  dirait  presque  universel,  s'était  manifesté  avec  un  tel 
éclat  qu'on  ne  pourrait  peut-être  lui  trouver  de  terme  de  com- 
paraison, surtout  si  Ton  veut  tenir  compte  de  ce  que  c'était 
qu'une  de  ces  cités  grecques,  à  peine  supérieure  ou  égale  même 


(i)  V.  Thonissbn,  Vidée  de  la  peine  dans  les  ceuvres  de  Platon^  article 
figurant  dans  les  Mélanges  d* histoire ,  de  droit  et  d'économie  politique. 
Louvain,  1873.  —  Foiiillék,  La  philosophie  de  Platon,  Paris,  1869.  V.  t.  1», 
pp.  380  à  m.  —  Lbv&qub,  La  cause  et  la  liberté  chez  les  philosopftes  grecs. 
Mémoires  de  TAcadémie  des  sciences  morales  et  politiques,  t.  76.  —  Stmek, 
Platonische  Studien^  Innshruck,  11,  1870,  s.  21  u.  22. 
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à  une  province  ou  à  un  département  de  nos  jours  ;  la  pensée  de 
l'homme  s'y  était  alors  dirigée  vers  les  sujets  les  plus  divers,  et 
elle  les  avait  traités  tous  avec  une  liberté  d'examen  et  de  discus- 
sion que  les  temps  postérieurs  sont  loin  d'avoir  toujours  su 
imiter.  Il  était  néanmoins  une  question  qu'elle  n'avait  pour 
ainsi  dire  pas  abordée  :  la  question  de  la  répression  ;  les  philoso- 
phes et  les  moralistes  n'avaient  pas  encore  porté  leur  attention 
sur  ces  questions  si  délicates,  si  difficiles,  si  importantes,  de 
l'origine  du  droit  de  punir,  de  son  but,  des  principes  sur  lesquels 
doit  s'appuyer  l'organisation  de  la  justice  répressive.  Le  mot  de 
liberté  apparaissait  à  chaque  instant  sur  les  lèvres  des  Grecs, 
et  cependant  ils  ne  semblaient  nullement  sentir  le  rapport 
intime  qui  relie  la  liberté  au  système  pénal,  c'est-à-dire  au  droit 
de  dépouiller  un  citoyen,  en  tout  ou  en  partie,  de  ses  bicns^  de 
l'emprisonner,  de  le  bannir  du  pays,  de  le  mettre  à  mort,  de  le 
couvrir  d'infamie.  Les  discussions  sur  la  i*épression  n'étaient 
guère  longues  :  quand  il  en  était  question,  on  se  bornait  à  en 
proclamer  là  justice  et  la  nécessité,  sans  que  l'on  crut  devoir 
examiner  pourquoi  et  à  quelles  conditions  elle  est  légitime,  quel 
but  H  faut  poursuivre  dans  son  organisation,  comment  on  peut 
et  comment  il  faut  concilier  les  droits  de  l'individu  avec  les  né- 
cessités de  l'ordre  public  ;  c'étaient  toutes  questions  auxquelles 
l'esprit  de  réforme  n'osait  pas  toucher,  et  pour  la  solution 
desquelles  il  acceptait  sans  mot  dire  le  régime  établi  et  les 
traditions  nationales.  Comme  le  dit  M.  Thonissen  (*),  le  bour- 
reau et  ses  œuvres  jouissaient,  et  jouissaient  seuls,  du  privilège 
d'un  assentiment  unanime,  et,  en  vertu  de  cet  assentiment  una- 
nime ou  quasi-tel,  la  répression  n'avait  d'autre  source  que  la 
vengeance,  et  d'autre  but  que  la  terreur:  les  harangues  de 
Lysias  reproduisent  nettement  les  idées  du  temps  à  cet  égard. 
Platon  est  le  seul  philosophe  qui  osa  rompre  avec  le  passé  et 
s'élever  au-dessus  de  son  époque;  les  questions  relatives 'à  la 
i^épression  furent  soumises  par  lui  à  un  examen  approfondi,  et 
les  résultats  de  ses  recherches  sont  consignés  dans  plusieurs  de  ses 
ouvrages^  et  notamment  dans  les  quatre  derniers  livres  des  Lois. 
Il  fut  ainsi  le  premier  en  Europe  à  voir  dans  la  répression  autre 
chose  que  la  vengeance  plus  ou  moins  régularisée,  comme  il  fut 
aussi  le  premier  à  tenter  d'ériger  en  un  véritable  système  et 


(1)  Page  296. 
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d'élever  à  la  hauteur  d'une  science  l'organisation  et  l'exercice  de 
la  justice  répressive.  Nous  allons  passer  en  revue  les  principales 
idées  qu'il  émet  à  ce  sujet^  et  nous  verrons  que  ce  n'est  pas  la 
partie  de  son  œuvre  qui  lui  donne  le  moins  de  droits  k  Testime, 
à  l'admiration  et  à  la  reconnaissance  des  temps  modernes  eux- 
mêmes. 

Ce  n'est  d'abord  qu'avec  le  plus  profond  regret  et  même  avec 
un  sentiment  de  honte  que  Platon  a  recours  &  la  répression 
comme  moyen  de  gouvernement,  comme  moyen  de  faire  régner 
Tordre,  la  justice  et  la  vertu  dans  l'État  ;  c'est  avec  joie  qu'il 
renoncerait  k  tout  cet  appareil  de  peines  et  de  prisons,  de  juges 
et  de  bourreaux,  que  l'on  rencontre  chez  tous  les  peuples  ;  mal- 
heureusement la  raison,  l'éducation,  les  lumières  sont  impuis- 
santes à  assurer  le  respect  constant  des  prescriptions  de  la  morale; 
partout  où  il  y  a  des  hommes,  des  abus  et  des  écarts  sont  tou- 
jours à  craindre  ;  la  répression  est  donc  une  nécessité,  une  triste 
nécessité^  mais  il  serait  impossible  de  s'y  soustraire.  Voici  les 
passages  où  ces  points  sont  établis  : 

Il  semble  (')  que  ce  soit  une  honte  d*ayoir  à  faire  des  lois  sur  les  peines  que 
mérite  chaque  délit  dans  un  État  qui  sera  bien  gouverné,  et  aura  toutes  les 
bonnes  directions  nécessaires  pour  la  pratique  de  la  vertu.  Supposer  donc 
que  dans  un  pareil  État  il  se  rencontrera  des  hommes  aussi  méchants  que 
les  plus  scélérats  dans  les  autres  États,  en  sorte  qu*il  soit  nécessaire  que  le 
législateur  menace  ceux  qui  pourraient  devenir  tels,  et  qu*il  fasse  des  lois 
pour  les  détourner  du  crime  et  les  punir  quand  ils  seront  coupables,  comme 
s^ils  devaient  le  devenir,  cette  supposition  est  honteuse  à  certain  égard. 
Mais  comme  nous  ne  sommes  que  des  hommes  dont  les  lois  s*adrcssent  à  des 
enfants  des  hommes,  on  ne  doit  pas  trouver  mauvais  que  nous  craignions 
qu*il  ne  naisse  chez  nous  quelques  hommes  d*un  caractère  si  naturellement 
indomptable  que  rien  ne  puisse  les  adoucir. . .  Il  est  nécessaire  aux  hommes 
d*avoir  des  lois  et  de  s*y  assujettir;  la  raison  en  est  qu^aucun  homme  ne  sort 
des  mains  de  la  nature  avec  assez  de  lumière  pour  connaître  ce  qui  est  avan- 
tageux à  ses  semblables  pour  vivre  en  société,  ni  avec  assez  d*empire  sur 
lui-même  pour  faire  toujours  le  plus  convenable.  La  nature  mortelle  portera 
toujours  rhomme  à  désirer  d'avoir  plus  que  les  autres  et  à  ne  penser  qu*à 
son  intérêt  propre,  parce  qu*elle  fuit  la  douleur  et  poursuit  le  plaisir  sans 
raison  ni  règle;  elle  les  mettra  Tun  et  Tautre  bien  au-dessus  de  la  justice,  et, 
s*âveuglant  elle-même,  elle  se  précipitera  à  la  fin,  avec  TÉtat  qu'elle  gou- 
verne, dans  un  abîme  de  malheurs.  11  faut  donc  recourir  à  Tordre  et  a  la 
loi. . .  Parmi  les  lois,  il  y  en  a  qui  sont  faites  pour  les  gens  de  bien,  dans  le 
but  de  leur  enseigner  la  manière  de  vivre  heureux  par  leur  union  ;   et 


(i)  LoU,  liv.  IX,  V.  C0U8IK,  t.  8,  pp.  iU  et  1^  ;  iH  à  i96;  907.  — 
ScHKUDER,  883 ;  874  i.  f.,  875  ;  880, 1. 39  et  s. 
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d^autres  destinées  aux  méchants,  qu^une  bonne  éducation  n*a  pu  corriger, 
pour  les  empêcher  de  se  porter  aux  derniers  excès  du  crime  ;  c^est  par 
nécessité  que  le  législateur  porte  ces  lois,  et  il  souhaite  qu^on  n*ait  jamais 
occasion  d*en  faire  usage. 

Notons  aussi  dès  à  présent  que  Platon  veut  qu'il  soit  mis  un 
préambule  en  tête  des  lois  pénales^  tout  comme  en  tête  des 
autres  lois  ;  il  nous  fait  ainsi  déjà  voir  que  la  loi  pénale  non  plus 
ne  sera  pas,  de  la  part  du  législateur,  une  simple  œuvre  de 
volonté,  mais  qu'elle  sera  aussi  une  œuvre  d'intelligence,  faisant 
appel,  non  uniquement  à  la  crainte  du  châtiment,  mais  avant 
tout  à  l'obéissance  libre  et  réfléchie. 

Quant  à  la  sphère  d'action  du  législateur,  voici  ce  que  dit 
Platon  dans  le  liv.  IX  : 

Dans  un  État (*)  où  les  tribunaux  sont  établis  avec  toute  la  sagesse  pos- 
sible, où  ceux  qui  sont  destinés  à  juger  ont  reçu  une  bonne  éducation  et  ont 
passé  par  les  plus  sévères  épreuves^  on  ne  peut  rien  faire  de  mieux  que 
d^abandonner  à  de  tels  juges  le  soin  de  régler  dans  la  plupart  des  cas  les 
peines  et  les  amendes.  Dans  le  cas  contraire,  il  ne  faut  laisser  à  la  discrétion 
des  juges  Timposition  des  peines  que  sur  les  plus  petits  objets,  le  législateur 
réglant  presque  tout  par  lui-même.  Pour  nous  donc,  nous  ne  prescrirons 
rien  à  nos  juges  sur  un  grand  nombre  d^objets  très-importants,  nous  bor- 
nant à  faire  une  esquisse  et  des  formules  de  peines  pour  servir  de  modèles  à 
nos  juges  et  les  empêcher  de  s^écarter  des  voies  de  la  justice. 

Platon  pose,  dans  le  liv.  V  des  Lois,  un  principe  qui,  logique- 
ment, devrait  lui  interdire  toute  répression  quelconque,  c  Aucun 
homme  injuste,  dit-il  ('),  ne  l'est  volontairement  ;  car  personne 
ne  consent  à  loger  chez  soi  les  plus  grands  maux  qui  soient  au 
monde,  bien  moins  encore  dans  la  partie  la  plus  précieuse  de 
lui-même;  l'âme  est  ce  qu'il  y  a  véritablement  en  nous  de  plus 
précieux  ;  personne  ne  peut  donc  volontairement  y  recevoir  le 
plus  grand  des  maux  et  passer  toute  sa  vie  avec  un  si 
mauvais  hôte  ;  ainsi  le  méchant,  et  quiconque  a  l'âme  malade, 
est  digne  de  pitié.  »  C'est-à-dire  que,  d'après  Platon,  l'âme 
humaine  ne  peut  se  trouver  que  dans  cette  alternative  :  ou 
elle  voit  ce  qui  est  juste,  et  alors  elle  le  réalise  nécessairement; 
ou  elle  ne  le  voit  pas,  et  ce  n'est  qu'alors  qu'elle  peut  commettre 


(!)  Lois,  liv.  IX,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  197  et  198.  —  ScRNsmEa,  876, 
1. 15  et  s. 

(2)  Iow,liv.  V,  V.  CoDsm,  t.  7,  p.  26i.  —  ScHHEiDEt,  737,  1.  10  et  s.  — 
V.  encore  les  Lois,  liv.  ÏX,  V.  Cousm,  t.  8,  pp.  162  et  165.  —  Sghnbidbk, 
860,1.  17  et  s. 
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Tinjustice  ;  si  elle  connaît  le  bien,  elle  raccomplit;  si  elle 
ne  raccomplit  pas,  c*est  qu'elle  l'ignore.  C'est  là  évidemment 
une  erreur  de  Platon,  et  une  erreur  qui  provient  de  ce  que, 
confondant  la  vertu  avec  la  science,  il  ne  distinguait  pas 
deux  puissances  dans  l'âme  humaine,  celle  de  penser  et  colle  de 
vouloir  ;  or,  ce  sont  là  deux  puissances  tout  à  fait  distinctes  ; 
l'homme  est  ainsi  fait  qu'il  ne  lui  suffit  nullement  de  connaître 
le  bien  pour  le  pratiquer;  quand  il  l'a  découvert,  il  a  fait  le 
premier  pas  dans  la  voie  de  la  justice;  mais  il  reste  à  savoir  s'il 
fera  le  second^  qui  est  de  vouloir  accomplir  le  bien;  Platon  lui- 
même,  dans  un  passage  du  liv.  III  des  Lois,  nous  montre  cet  état 
de  l'âme  ne  faisant  pas  le  bien,  tout  en  le  connaissant,  et  commet- 
tant le  mal,  tout  en  ne  l'ignorant  pas  non  plus  :  c  Voici,  dit-il ('), 
la  plus  grande  ignorance  :  c'est  lorsque,  tout  en  jugeant  qu'une 
chose  est  belle  et  bonne,  au  lieu  de  l'aimer,  on  l'a  en  aversion, 
et  encore,  lorsqu'on  aime  et  qu'on  embrasse  ce  qu'on  recon- 
naît mauvais  et  injuste.  »  Platon  admet  donc  lui-même  qu'il 
ne  suffit  pas  de  connaître  le  bien  pour  le  pratiquer.  De 
plus,  quand  il  soutient  la  thèse  contraire,  il  a  soin  de  ne 
pas  en  tirer  les  conséquences  qui  en  découlent  logiquement; 
il  se  garde  de  proclamer  l'irresponsabilité  de  l'homme,  ce  qui 
devrait  être  cependant,  si  l'homme  ne  commettait  l'injustice 
que  par  ignorance  de  ce  qui  est  juste  ;  par  une  contradiction 
évidente,  Platon  considère  et  traite  toujours  l'homme  comme 
un  être  responsable  ;  il  émet  et  applique  le  principe  que  l'in- 
justice doit  être  châtiée,  c'est-à-dire  qu'elle  est  imputable  à 
celui  qui  la  commet,  c'est-à-dire  qu'elle  est  commise  volontaire- 
ment. L'homme  est  responsable  de  son  choix^  dit-il  dans  le  liv.  X 
de  la  République{^)  :  ce  n'est,  en  effet,  qu'à  cette  condition  qu'il 
était  en  droit  de  prononcer  des  peines  contre  les  délits  et  les 
crimes  commis  par  l'homme,  et  cette  condition  elle-même 
n'existe  que  si  l'homme  agit  volontairement,  s'il  est  doué  du 
libre  arbitre,  libre  arbitre  dont  il  fait  usage  dans  le  mal  comme 
dans  le  bien. 

La  loi  doit  instituer  des  pénalités  pour  châtier  ceux  qui  ne  se 
laissent  pas  convaincre  par  les  conseils  qu'elle  leur  adresse,  et 
qui  posent  des  actes  contraires  à  ses  prescriptions.  En  détermi- 


(i)  Lois,  liv.  Ill,  V.  CoDsm,  t.  7,  p.  165.  —  Schnbidbk,  689. 

(2)  République,  liv.  X,  V.  Cousin,  1. 10,  p.  287.  —  Schniidbb,  617  i.  f. 
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nant  les  délits  ainsi  que  les  peines  qui  les  attendent,  la  loi 
menacera,  intimidera,  arrêtera  peut-être  les  hommes  qui  auraient 
des  tendances  à  s'écarter  du  droit  chemin  ;  en  punissant  ceux 
qui  n'auront  tenu  compte  ni  de  ses  avis  ni  de  ses  ordres,  elle 
fera  renaître  dans  leur  âme  et  dans  celle  des  antres  Famour  de 
la  justice,  elle  inspirera  à  tous  l'horreur  de  l'injustice,  ou  du 
moins  elle  comprimera  ou  affaiblira  le  penchant  qui  les  pousse 
au  crime.  Mais  les  lois  pénales  ne  sont  pas  arbitraires  ;  elles 
doivent  être  elles-mêmes  avant  tout  conformes  à  la  loi  morale 
et  s'appuyer  sur  la  justice,  cette  loi  suprême  de  l'humanité; 
puisque  la  violation  du  droit  est  le  plus  grand  des  maux,  le 
premier  devoir  du  législateur  est  de  ne  punir  que  lorsque  le 
droit  permet  et  exige  la  punition  ;  puisque  la  loi  pénale  et  la 
répression  doivent  inspirer  à  tous  l'horreur  de  l'injustice,  il  faut 
que  le  législateur  lui-même  n'agisse  que  sous  l'inspiration  et 
conformément  aux  vœux  de  la  justice,  et  que  les  lois  notamment 
atteignent,  avec  la  précision  d'un  archer  habile,  à  une  proportion 
toujours  exacte  entre  la  faute  et  le  châtiment.  Ainsi,  pour  Platon, 
la  répression  a  pour  fondement  la  justice,  qui  veut  que  tout 
acte  injuste  entraîne  la  punition  de  celui  qui  en  est  l'auteur  ; 
sans  doute,  il  est  loin  de  négliger  les  avantages  que  procure 
l'application  de  la  peine,  soit  en  ce  qui  concerne  spécialement 
celui  qui  la  subit,  soit  en  ce  qui  concerne  la  société  en  général  ; 
mais  ces  avantages  ne  constituent  que  les  conséquences  de  la 
répression;  le  fondement  même  de  celle-ci  se  trouve  dans  le  prin- 
cipe de  justice.  Il  est  vrai  que,  comme  le  fait  observer  M.  Tho- 
nissen,  Platon  ne  développe  pas  explicitement  cette  pensée,  mais 
elle  n'en  résulte  pas  moins  clairement  de  l'ensemble  de  ses  idées 
sur  le  juste  et  sur  la  répression. 

Il  s'est  maintenant  élevé  la  question  de  savoir  si  Platon  donne 
In  justice  pour  seule  et  unique  base  de  la  répression,  ou  s'il  la 
fonde  sur  la  double  base  de  la  justice  et  de  l'utilité  sociale.  On 
sait,  en  effet,  que,  de  nos  jours,  certains  philosophes  et  juriscon- 
sultes, adoptant  la  première  de  ces  notions  comme  principe 
unique  de  la  répression,  veulent  que  tout  mal  soit  puni,  sans  qu'il 
y  ait  lieu  de  distinguer  si  ce  mal  trouble  ou  non  l'ordre  social  et 
si  sa  répression  constitue  ou  non  un  avantage  appréciable  pour 
la  société  ;  tandis  que  d'autres,  ne  considérant  la  justice  sociale  que 
comme  une  partie  de  la  justice  absolue  et  prenant  une  double 
base  d'appréciation,  vu  la  mission  restreinte  généralement  recon- 
nue de  l'Etat  moderne,  n'admettent  la  répression  qu'à  Tégard  des 
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actes  qui  sont  à  la  fois  attentatoires  à  la  justice  et  à  l'ordre  public, 
et  dont  la  répression  est  réclamée  par  l'intérêt  social  en  même 
temps  que  par  la  justice  absolue.  M.  Thonissen(^)  cite  divers 
passages  du  Protagoras  et  des  LoiSy  d'où  il  déduit  que,  d'après 
Platon,  il  n'est  pas  permis  au  législateur  de  punir  par  la  seule 
raison  qu'une  'injustice  a  été  commise,  qu'il  faut  en  plus  que 
l'ordre  public  et  la  sécurité  générale  soient  intéressés  à  la  répres- 
sion, que  Platon  ne  confond  pas  la  justice  humaine  avec  la  justice 
absolue,  en  un  mot  qu'il  combine  le  principe  d'expiation  avec 
l'utilité  sociale  de  la  répression.  Nous  ne  pouvons  partager  cette 
manière  de  voir.  Nous  croyons  d'abord  que  les  passages  cités  par 
M.  Thouissen  sont  loin  d'être  aussi  concluants  qu'il  le  suppose, 
attendu  qu'il  y  est  question,  non  pas  du  titre  en  vertu  duquel 
l'État  a  droit  de  répression,  mais  du  but  qu'il  doit  poursuivre 
dans  l'exercice  de  ce  droit,  deux  points  notablement  différents. 
Nous  croyons  ensuite  que  c'est  tout  à  fait  à  tort  que  la  question  a 
été  soulevée,  et  voici  pourquoi  :  il  ne  faut  pas  perdre  de  vue  que 
Platon  attribuait  à  l'État  une  mission  toute  différente  de  celle 
qu'on  lui  reconnaît  aujourd'hui  :  il  lui  donnait  pour  mission  de 
faire  régner  la  vertu  ;  or,  dans  un  pareil  système,  la  justice  et 
l'utilité  sociale  se  confondent  nécessairement  et  ne  font  qu'un  ; 
si  l'État  a  pour  devoir  de  faire  respecter  les  prescriptions  de  la 
morale,  il  n'est  pas  seulement  utile,  il  est  nécessaire,  il  entre  dans 
son  rôle,  qu'il  réprime  tout  acte  contraire  à  la  justice  ;  il  doit 
faire  régner  la  justice,  ce  mot  étant  pris  dans  le  sens  le  plus  large, 
dans  celui  de  morale;  il  va  de  soi  dès  lors  qu'en  réprimant  toute 
injustice  quelconque,  il  ne  fait  pas  seulement  un  acte  de  justice, 
il  ne  se  rend  pas  seulement  utile  à  la  société,  mais  il  fait  son 
devoir,  il  remplit  la  mission  qui  lui  a  été  confiée.  C'est  donc  à 
tort,  comme  nous  le  disions,  que  la  question  est  débattue  :  le 
système  politique  général  de  Platon  ne  laisse  pas  de  place  à  une 
distinction  entre  la  justice  et  Futilité  sociale. 

D'après  Platon,  la  peine  n'a  pas  seulement  pour  but  et  pour 
effet  de  rétablir  l'ordre,  qui  a  été  troublé  par  l'injustice  commise, 
et  qui  veut  que  toute  injustice  commise  soit  châtiée  ;  elle  doit 
encore  tourner  à  l'avantage  du  condamné  ;  en  punissant  le  cou- 
pable, la  loi  doit,  non  pas  le  perdre,  mais,  au  contraire,  le  sauver; 
le  châtiment  doit  être  pour  lui  un  moyen  de  se  corriger,  de  se 


(1)  Page  3ii. 
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relever,  de  se  sauver,  en  se  réconciliant  avec  la  justice  et  la  vertu. 
La  justice  est  le  bien  et  la  santé  de  rame;  l'injustice  en  est  le 
mal  et  la  maladie  ;  la  peine  en  est  donc  le  remède.  Le  bien  et  le 
bonheur  consistent  pour  l'homme  à  se  trouver  dans  l'ordre  ; 
quand  il  en  est  sorti,  le  seul  bien,  le  seul  bonheur  qui  lui  reste, 
est  d'y  rentrer,  et  c'est  par  la  peine  qu'il  y  rentre.  La  peine  gué- 
rit du  mal  de  l'injustice,  comme  la  médecine  guérit  des  maux  du 
corps,  et  de  même  qu'on  conduit  chez  le  médecin  celui  dont  le 
corps  est  malade,  de  même  on  doit  conduire  chez  le  juge  celui 
dont  l'âme  est  malade.  La  peine  renverse  la  tyrannie  qu'exercent 
sur  l'âme  l'injustice,  la  colère,  la  crainte,  le  plaisir,  l'envie  et 
toutes  les  passions  désordonnées  ;  elle  rend  de  nouveau  juste  et 
sage,  elle  rétablit  la  vertu  dans  l'intelligence  et  l'âme  purifiées 
par  l'expiation. 

Gorgias:  Celui  qui  est  puni  est  délivré  du  mal  de  Pâme;  la  punition  rend 
sage,  et  elle  obligea  devenir  plus  juste;  Tinjustice  n^est  que  le  second  mal 
pour  la  grandeur  ;  mais  Tin  justice  impunie  est  le  premier  et  ië  plus  grand 
de  tous  les  maux;  si  on  a  commis  une  injustice,  il  faut  aller  se  présenter  là 
où  Ton  recevra  la  correction  convenable,  et  s*empresser  de  se  rendi*e  auprès 
du  juge,  comme  auprès  d*un  médecin,  de  peur  que  la  maladie  de  Pinjustice, 
venant  à  séjourner  dans  Tâme,  n*y  engendre  une  corruption  secrète  qui 
deviepne  incurable. — Aucune  peine (*)  infligée  dans  l'esprit  de  la  loi  n*a 
pour  but  le  mal  de  celui  qui  la  souffre  ;  en  général  son  effet  est  de  le  rendre 
ou  meilleur  ou  moins  méchant  ;  son  but  est  de  le  guérir  de  la  maladie  de 
Tinjustice,  de  Tinstruire,  de  le  contraindre  à  ne  plus  commettre  de  propos 
délibéré  de  pareilles  fautes,  ou  du  moins  à  les  commettre  beaucoup  plus 
rarement,  en  exigeant  d'ailleurs  la  réparation  du  donunage.  —  Tout  malfai- 
teur (*),  pour  chacun  des  délits  qu*il  aura  commis,  subira  un  châtiment 
convenable  en  vue  de  son  amendement  ;  les  coupables  doivent  subir  le  châti- 
ment, non  à  cause  du  mal  commis,  car  ce  qui  est  fait  est  fait,  mais  pour 
leur  inspirer  à  Tavenir,  aussi  bien  qu'à  ceux  qui  en  seront  témoins,  Phor- 
reur  de  Tinjustice,  ou  pour  affaiblir  en  grande  partie  le  funeste  penchant 
qui  les  y  porte. 

C'est  sous  l'inspiration  de  la  même  pensée  que  Platon  veut 
qu'aussi  longtemps  que  les  coupables  ne  sont  pas  incorrigibles, 
on  s'efforce  de  les  guérir  ;  réservant  le  dernier  supplice  pour  les 
malades  incurables,  il  institue,  dans  un  lieu  convenablement 
approprié,  un  sophronistère,  ou  maison  de  correction,  où  les 


(1)  Lois,  liv.  IX,  V.  Cousin,  t.  8,   pp.  147  et  167.  —  Schnsiom,  8S4, 
i.  f.  ;  862,  i.  f. 

(2)  Lois,  liv.  XI,  V.  Cousi.n,  t.  8,   pp.   326  et  327.  —  ScHKKiDEa,  933, 
i.  f.,  934. 
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criminels  sont  soumis  à  la  plus  étroite  réclusion,  en  grande 
partie  livrés  à  eux-mêmes,  mais  où  pénètre  aussi  la  voix  des 
magistrats  pour  leur  donner  les  conseils  de  la  raison  et  les 
ramener  à  la  vertu;  s'ils  se  corrigent,  ils  rentrent  dans  la  société; 
sinon,  ils  doivent  mourir. 

Dans  ces  conditions,  Platon  est  bien  en  droit  de  critiquer  Topi- 
nion  du  vulgaire  ignorant,  qui  trouve  la  peine  laide  ;  le  vulgaire 
ne  pouvait  penser  autrement,  alors  qu'il  ne  voyait  dans  la  répres- 
sion qu'une  vengeance  et  un  moyen  d'intimidation;  mais  dans 
le  système  de  Platon,  la  peine  apparaît  tout  autre  ;  il  y  a  identité 
absolue  entre  le  bien  et  le  beau,  entre  le  mal  et  le  laid  ;  le  bien 
est  toujours  beau,  le  mal  est  toujours  laid  ;  la  faute  est  laide,  car 
elle  est  contraire  à  la  justice  ;  mais  la  peine  est  belle,  car  elle  est 
juste,  celle  du  moins  qui  n'a  pas  pour  but  de  venger,  de  nuire, 
de  faire  souffrir,  mais  de  sauver  l'âme  dégradée  par  le  crime, 
d'extirper  le  mal,  et  de  remplacer  la  disposition  vicieuse  par 
l'amour  du  bien  ;  le  coupable  qui  se  soustrait  ou  qui  cherche  à 
se  soustraire  à  la  peine,  imite  donc  le  malade  qui  fuit  le  médecin 
dans  la  crainte  d'une  douleur  passagère,  car  la  peine  est  un  bien 
douloureux,  mais  un  bien  salutaire,  qui  vient  réparer  la  faute 
commise. 

Malheureusement  Platon  ne  reste  pas  toujours  fidèle  aux  idées 
qu'il  a  lui-même  émises  sur  le  caractère  moralisateur  que  la 
peine  doit  revêtir  ;  nous  trouvons  dans  sa  législation  plus  d'une 
peine  dont  la  conséquence  nécessaire  serait  d'empêcher  l'amen- 
dement du  coupable  et  de  le  démoraliser,  en  lui  infligeant  le 
stigmate  ineffaçable  d'une  condamnation  infamante;  ainsi,  nous 
le  voyons  admettre,  approuver  et  employer,  comme  moyens 
de  répression,  la  flétrissure  ignominieusement  prononcée  à  la 
vue  de  tout  le  peuple,  l'exposition  du  nom  du  condamné  à  la 
place  publique,  l'empreinte  du  crime  sur  la  figure  du  criminel,  la 
note  d'infamie  permettant  au  premier  venu  de  battre  le  con- 
damné, la  flétrissure  imprimée  à  la  mémoire  des  morts,  le  refus 
de  sépulture,  etc.,  toutes  pénalités  qui  vont  directement  à  ren- 
contre du  but  assigné  par  Platon  à  la  repression,  savoir  l'amen- 
dement des  coupables. 

Malgré  les  dénûllanccs  que  nous  avons  constatées  dans  l'appli- 
cation qu'il  donne  lui-même  k  ses  idées,  c'est  une  profonde 
admiration  et  une  reconnaissance  éternelle  que  l'humanité  doit 
au  grand  penseur  qui,  quatre  siècles  avant  notre  ère,  dégageait 
la   répression    de  toute  idée    de    mal   et   de    honte,  pour  ne 
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regarder  comme  laid  et  haïssable  que  le  délit  seul,  et  qui^ 
considérant  la  faute  comme  une  maladie  de  l'âme,  ne  voyait 
dans  la  peine  qu'une  sorte  de  médecine  morale,  guérissant 
l'âme  comme  le  médecin  guérit  le  corps,  et  fournissant  au 
coupable,  par  une  souffrance  justement  infligée  et  noblement 
acceptée,  le  moyen  de  rentrer  dans  la  voie  du  bien  et  de 
se  régénérer  en  se  réconciliant  avec  la  justice.  Ces  pensées 
figurent  parmi  les  plus  nobles  et  les  plus  élevées  qu'il  ait  été 
donné  à  l'esprit  humain  de  mettre  au  jour^  et  la  gloire  qui 
revient  à  Platon  pour  les  avoir  émises  apparaît  encore  plus 
éclatante,  quand  on  songe  qu'à  son  époque  la  répression  n'avait 
d'autre  principe  et  d'autre  règle  que  la  vengeance  à  tirer  du 
coupable  et  la .  terreur  à  inspirer  aux  autres  ;  quand  on  songe 
que  c'est  ainsi  en  lui-même,  dans  son  propre  génie,  qu'il  a 
trouvé  les  idées  si  pures  et  si  vraies  qu'il  a  le  premier  formulées 
en  cette  matière;  quand  on  songe  enfin  que  tant  de  siècles  se 
sont  écoulés  avant  que  ces  idées  aient  reçu  un  commencement 
d'application,  et  que  le  système  pénitentiaire,  qui  constituera  un 
titre  d'honneur  pour  les  peuples  modernes,  ou  du  moins  pour 
certains  d'entre  eux,  était  déjà  préconisé  par  Platon  il  y  a  plus 
de  vingt-deux  siècles. 

En  ce  qui  concerne  la  responsabilité,  Platon  proclame  ce 
principe  fondamental  que  la  peine  doit  être  exclusivement 
personnelle,  attendu  que  l'infraction  elle-même  est  exclusi- 
vement personnelle,  principe  que  l'antiquité  était  loin  de  res- 
pecter en  toute  occurrence;  le  philosophe  n'admet  pas  que  les 
peines  établies  contre  ceux  qui  se  sont  rendus  coupables,  par 
exemple,  de  trahison,  de  sacrilège,  d'atteinte  à  l'ordre  public, 
s'étendent  à  leurs  enfants;  non- seulement  les  descendants  du 
coupable  n'encourront  aucune  punition,  mais  de  plus,  s'ils 
s'éloignent  de  la  conduite  de  leur  père,  ils  seront  comblés  d'hon- 
neur et  de  gloire,  comme  ayant  avec  force  et  courage  quitté  la 
roule  du  vice  pour  celle  de  la  vertu.  Platon  n'admet  qu'une 
exception  à  son  principe,  et  encore  peut-on  se  demander  si  les 
conditions  qu'il  exige  pour  cette  exception  se  trouvent  jamais 
réunies  :  c'est  dans  le  cas  où  le  père,  Taïcul  et  le  bisaïeul  auraient 
été  tous  les  trois  condamnés  à  mort(*). 

Pour  déterminer  la  responsabilité  de  ceux  qui  commettent  des 


(I)  Lois,  liv.  IX,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  151  et  152.  —  Schneider,  856,  1.  17 
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actes  illicites,  Platon,  comme  premier  élément  d'appréciation, 
tient  compte  de  Tintention  qui  a  présidé  à  l'acte;  il  distingue  en 
conséquence  trois  espèces  d'actes  illicites  (*)  : 

D'abord  ceux  par  lesquels  quelqu'un  fait  tort  à  autrui  sans 
le  vouloir  et  contre  son  gré.  On  ne  peut  pas  dire  que  l'auteur 
d'un  acte  semblable  a  commis  une  injustice;  on  ne  peut  pas 
même  dire  qu'il  en  a  commis  une  involontairement  ;  car  toute 
espèce  de  tort  n'est  pas  une  injustice,  et  celui-ci,  grand  ou  petit, 
n'en  constitue  nullement  une  ;  il  ne  suffît  pas  que  quelqu'un  ait 
donné  ou  pris  une  chose  à  un  autre  pour  que  le  législateur  pro- 
nonce que  son  action  est  rigoureusement  juste  ou  injuste;  il 
doit  examiner  si  c'est  avec  une  intention  droite  et  par  un  moyen 
honnête  qu'on  a  fait  du  bien  ou  du  mal  à  autrui  ;  le  tort  causé 
involontairement  à  autrui^  ne  constituant  pas  une  injustice,  ne 
peut  donner  lieu  à  aucune  répression  ;  il  ne  peut  donner  lieu 
qu'à  une  réparation  civile,  la  réparation  du  dommage.  C'est 
ainsi  que  Platon  dispose  que  quiconque  blessera  une  personne 
sans  le  vouloir,  payera  simplement  le  dommage,  attendu  qu'aucun 
législateur  ne  peut  rien  sur  le  hasard  ;  c'est  ainsi  encore  qu'il 
dispose  que  si  l'on  commet  un  crime  dans  un  accès  de  folie,  ou 
par  l'efTet  de  quelque  maladie,  ou  d'une  vieillesse  décrépite, 
ou  d'une  imbécillité  qui  ne  diffère  en  rien  des  états  précédents, 
les  juges  condamneront  le  coupable  à  la  simple  réparation  du 
dommage.  Il  déroge  à  ce  principe,  quand  des  raisons  parti- 
culières, telles  que  les  croyances  religieuses,  lui  semblent  exiger 
une  exception  à  la  règle;  ainsi  il  déclare  excepter  le  cas 
d'homicide,  où  le  coupable  n'aura  pas  les  mains  pures  de 
sang  ;  il  veut  qu'on  oblige  le  meurtrier  involontaire  à  changer 
de  pays  et  de  demeure  pour  un  an  ;  ailleurs,  eti  reproduisant 
la  même  disposition,  il  dit  que  c'est  afin  d'apaiser  les  mânes 
du  mort.  On  ne  s'explique  pas  que,  malgré  le  principe  que 
nous  venons  de  faire  connaître,  Platon  ait  pu  avoir  cette 
singulière  idée  d'établir  des  peines  contre  les  animaux  ou  les 
choses  inanimées  qui  auraient  occasionné  mort  d'homme  ; 

Ensuite  les  actes  par  lesquels  quelqu'un  fait  tort  à  autrui 
volontairement;  mais  les  actes  de  ce  genre,  constituant  tous  des 
injustices  et  entraînant  tous  une  répression,  se  subdivisent  en 
deux  catégories  : 


(1)  Loiêj  liv.  IX,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  162  et  s.  —  Schneioer,  860  et  s. 
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Les  uns  sont  des  délits  commis  volontairement ^  mais  sans  pré- 
méditation, dans  un  moment  d'emportement;  les  autres  sont 
commis  par  une  volonté  réfléchie  et  de  plus  préméditée.  Ces 
derniers  sont  punis  beaucoup  plus  rigoureusement  que  les 
premiers  ;  ainsi  quiconque^  de  propos  délibéré  et  injustement^ 
commettra  un  homicide,  sera  condamné  à  mort;  celui  qui  com- 
mettra un  homicide  volontaire,  mais  sans  aucun  dessein  prémé- 
dité, dans  un  mouvement  de  colère^  devra  seulement  passer 
deux  ou  trois  ans  dans  Texil. 

Nous  signalerons  aussi,  comme  principes  établis  par  Platon 
concernant  Pimputabilité  et  la  responsabilité  pénales,  les  deux 
règles  suivantes  :  Les  fautes  des  enfants  et  des  vieillards  sont 
tenues  pour  de  vraies  fautes,  et  punies  comme  telles  par  les  lois, 
mais  par  les  lois  les  plus  douces  et  les  plus  indulgentes.  —  Le 
châtiment  doit  être  plus  léger  pour  celui  qui  a  péché  par 
l'imprudence  d*autrui,  entraîné  par  la  crédulité  de  la  jeunesse, 
ou  par  quelque  chose  de  semblable  ;  plus  grand  pour  celui  que 
sa  propre  imprudence  aura  poussé  au  crime,  s'étant  laissé  vaincre 
par  Tattrait  du  plaisir  ou  l'aversion  de  la  douleur,  par  de  lâches 
terreurs,  par  quelque  passion  difficile  à  guérir,  comme  la  jalousie 
ou  la  colère.  —  Observons  aussi  que  Platon,  qui  prescrit  aux  juges 
de  marcher  sur  les  pas  du  législateur  et  de  seconder  ses  vues, 
lorsque  la  loi  laisse  à  leur  disposition  le  choix  de  l'amende  ou 
du  supplice  que  mérite  le  coupable,  les  invite  aussi  à  tenir 
compte  des  moyens  employés  pour  commettre  les  infractions,  et 
à  se  montrer  particulièrement  sévères  lorsque  la  violence  est 
venue  se  joindre  à  la  fraude. 

L'importance  du  dommage  causé  par  l'infraction  est,  pour  la 
détermination  de  la  peine,  un  élément  d'appréciation  sur  lequel 
les  idées  de  Platon  ne  semblent  pas  bien  arrêtées,  et  dont  il 
paraît  alternativement  vouloir  et  ne  pas  vouloir  tenir  compte. 
«  Quant  au  voleur,  dit-il,  il  n'y  aura  qu'une  même  loi  et  une 
même  peine  pour  tous  les  vols  grands  et  petits...  Quiconque 
aura  détourné,  soit  une  grande,  soit  une  petite  partie  des  de- 
niers publics,  doit  être  puni  d'une  peine  égale  ;  car  la  petitesse 
de  la  somme  prouve  dans  celui  qui  la  dérobe,  non  moins 
d'avidité,  mais  moins  de  pouvoir;  et  celui  qui  prend  une  partie 
de  l'argent  qui  ne  lui  appartient  pas  est  aussi  coupable  que  celui 
qui  prend  le  tout.  >  Quand  on  entend  Platon  raisonner  ainsi, 
on  s'attend  à  ce  qu'il  établisse  une  peine,  une  et  invariable,  pour 
tous  les  vols  et  pour  tous  les  détournements  de  deniers  publics, 
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sans  s'arrêter  au  chiffre  de  la  somme  détournée;  ce  n*est 
cependant  pas  du  tout  une  peine  égale  qu'il  établit,  comme  il 
Tannonce^  mais  une  peine  proportionnelle,  consistant  dans  le 
payement  du  double  de  la  somme  volée,  ce  qui  fait  que  la  peine 
n'est  nullement  la  même  pour  les  grands  et  pour  les  petits  vols  ; 
ce  que  Platon  a  voulu  dire,  c'est  que  le  principe  déterminant  le 
taux  de  la  peine  doit  être  le  même  pour  les  uns  et  les  autres; 
il  n'en  est  pas  moins  vrai  qu'il  commet  ici  une  contradic- 
tion, en  déclarant  d'abord  en  principe  que  la  répression  doit 
être  la  même^  abstraction  faite  du  produit  du  vol,  et  en  établis- 
sant ensuite  comme  peine  le  payement  du  double  de  la  somme 
volée.  En  ce  qui  concerne  les  blessures,  il  tient  aussi  compte  du 
mal  causé,  les  punissant  plus  ou  moins  rigoureusement  suivant 
les  résultats  qu'elles  ont  produits.  D'autre  part,  en  matière  de 
tentative,  ne  tenant  compte  que  de  l'intention  de  l'agent,  il 
établit  en  principe  la  même  répression  pour  le  délit  tenté  et  le 
délit  consommé,  c  Si  quelqu'un,  dit-il,  ayant  formé  le  dessein  de 
tuer  un  citoyen,  manque  son  coup  et  ne  fait  que  le  blesser,  il  ne 
mérite  pas  plus  de  grâce  ni  de  compassion,  ayant  blessé  dans  la 
vue  de  tuer,  que  s'il  avait  tué  réellement,  et  il  faut  l'accuser  en 
justice  comme  meurtrier.  »  Appliquant  ce  principe,  il  veut  qu'on 
mette  à  mort  Tauteur  d'une  tentative  de  parricide,  de  même  que 
l'esclave  qui  attente  à  la  vie  de  son  maître  ;  mais,  d'autre  part,  il 
renonce  à  l'application  de  ce  principe  au  citoyen  auteur  d'une 
tentative  de  meurtre  autre  qu'une  tentative  de  parricide  ;  toutefois 
il  est  guidé  en  cela,  non  par  la  distinction  naturelle  du  délit  tenté 
et  du  délit  consommé,  mais  par  des  considérations  religieuses  tout 
à  fait  étrangères  au  droit  pénal,  c  Par  égard,  dit-il,  pour  le  génie 
qui,  ayant  pitié  du  coupable  et  du  blessé,  a  détourné  de  celui-ci 
le  coup  mortel  et  a  épargné  à  celui-là  le  sort  le  plus  funeste, 
par  reconnaissance  pour  ce  génie,  et  afin  de  ne  pas  mettre  oppo- 
sition à  son  bienfait,  on  fera  grâce  au  coupable  de  la  mort,  le 
condamnant  seulement  à  aller  vivre  d.ms  quelque  État  voisin.  > 
Quant  aux  peines  établies  par  Platon,  voici  deux  passages  des 
Lois  qui  nous  font  connaître  celles  qu'il  admet  et  celles  qu'il 
rejette  : 

Que  les  coupables  (*)  soient  condamnés  ou  à  la  mort,  ou  aux  fers,  ou  au 
fouet,  ou  à  se  tenir  assis  ou  debout  dans  un  état  humiliant  à  Pentrée  des 


(!)  Loûf,  livv  IX,  V.  CouMN,  t.  8,  pp.  148  et  149.  —  Schneideh,  855. 
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lieux  sacres  situés  sur  la  frontière,  ou  à  des  amendes  pécuniaires . . .  Quant 
aux  biens  des  criminels,  la  forme  de  notre  gouvernement,  exigeant  que  la 
portion  donnée  par  le  sort  à  chaque  famille  soit  toujours  la  même,  ne  nous 
permet  pas  de  les  confisquer  au  profit  du  public  ;  ainsi,  lorsque  quelqu*un 
aura  commis  une  faute  qui  mérite  une  amende,  s*il  a  quoique  bien  outre  le 
fonds  de  terre  qui  lui  est  échu  en  partage,  Tamende  sera  prise  sur  cet 
excédant,  mais  on  n*ira  point  au  delà.  Les  gardiens  des  lois  consulteront  le 
tableau  pour  savoir  au  juste  Tétat  des  biens  de  chacun,  et  ils  ne  manqueront 
jamais  d*en  faire  un  rapport  exact  aux  juges,  afin  que  personne  ne  soit 
dépouillé  de  sa  part  de  biens  faute  d*avoir  d*ailleurs  de  quoi  payer  Tamende. 
Si  Ton  jugeait  devoir  condamner  quelqu^un  à  une  amende  plus  forte  que  ne 
sont  ses  facultés,  et  si  ses  amis  ne  s*offrent  point  à  être  ses  cautions  et  à  la 
payer  ensemble  pour  le  mettre  en  liberté,  il  sera  tenu  longtemps,  et  publi- 
quement, dans  les  fers,  et  subira  d^autres  traitements  ignominieux. 

Platon  déclare,  et  répète  à  mainte  reprise,  que  la  peine  de 
mort  ne  doit  être  appliquée  qu'aux  criminels  incorrigibles  ;  voici 
ce  qu'il  dit  notamment  au  liv.  IX  (^)  :  c  Le  législateur  n'a  qu'une 
peine  à  porter  contre  celui  dont  il  voit  le  mal  incurable;  comme 
il  sait  que  ce  n'est  pas  un  bien  pour  de  pareils  hommes  de  pro- 
longer leur  vie,  et  qu'en  la  perdant  ils  sont  doublement  utiles 
aux  autres,  devenant  pour  eux  un  exemple  qui  les  détourne  de 
mal  faire,  et  délivrant  en  même  temps  l'État  de  mauvais  citoyens, 
il  est  dans  la  nécessité  de  punir  le  crime  par  la  mort  dans  de 
semblables  criminels  ;  hors  de  là  il  ne  faut  point  user  de  ce 
remède.  »  Malgré  ce  principe,  nous  voyons  Platon  prononcer  la 
peine  de  mort  dans  de  nombreux  cas,  ce  qu'on  lui  a  reproché 
comme  une  contradiction  avec  le  principe  qu'il  a  lui-même 
posé  ;  le  reproche  de  contradiction  n'est  pas  tout  à  fait  aussi 
fondé  qu'on  veut  bien  le  croire,  puisque  Platon  considère  préci- 
sément la  plupart  des  criminels  qu'il  condamne  au  dernier  sup- 
plice comme  des  malades  incurables,  et  qu'il  le  déclare  même 
formellement  pour  certains  d'entre  eux.  Quoi  qu'il  en  soit,  voici 
les  principaux  criminels  auxquels  il  applique  la  peine  capitale  : 
les  magistrats  recevant  des  présents;  les  citoyens  commettant 
un  sacrilège  ou  sacrifiant  secrètement  chez  eux  à  quelque  divinité 
que  ce  soit;  ceux  qui  se  rendent  coupables  de  trahison  ou  d'un 
crime  quelconque  contre  la  constitution  de  l'État  :  ainsi,  ceux  qui 
prennent  part  à  un  mouvement  séditieux,  qui  cherchent  à  intro- 
duire des  changements  dans  l'éducation  et  les  lois,  qui  donnent 
asile  à  un  banni,  ou  causent  un  préjudice  quelconque  aux  juges 


(1)  loM,  liv.  IX,  V.  Cousin,  t.  8,  p.  167.  —  Scunbidsb,  862,  i.  f. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  286  — 

qui  les  ont  condamnés;  ceux  qui  dérobent  une  partie  quelconque 
des  deniers  publics  ;  celui  qui  commet  un  homicide  volontaire 
prémédité  ;  le  frère  et  la  sœur  qui  blessent  à  dessein  leur  frère 
ou  leur  sœur;  Fesclaye  qui  blesse  son  maître  ou  ne  dénonce  pas 
le  vol  d'un  trésor  ;  le  citoyen  qui  est  convaincu  d'avoir  pour  la 
seconde  fois  dans  ses  procès  cédé  à  l'esprit  de  chicane^  etc. 

Quand  on  voit  Platon  prodiguer  ainsi  la  peine  de  mort,  on  se 
demande  comment  M.  Denis  peut  conclure  (*)  que  les  peines  sont 
en  général  fort  douces  dans  sa  législation  ;  nous  croyons,  au  con- 
traire, qu'elles  y  ont  souvent  un  caractère  de  rigueur  très-pro- 
noncé, sans  qu'il  faille  cependant  aller  jusqu'à  dire  avec 
M.  Thonissen  (*)  qu'elles  constituent  un  code  presque  draconien. 
Ce  dernier  auteur  explique  cette  rigueur  en  disant  que  Platon 
n'a  pas  su  s'élever  dans  cette  question  au-dessus  des  idées  de  son 
temps;  ne  serait-il  pas  plus  exact  et  plus  juste  de  l'expliquer 
par  cette  idée  erronée  de  Platon  qu'il  y  a  des  hommes  mauvais 
par  nature  et  que  rien  ne  peut  rendre  bons,  que  rien  ne  peut 
améliorer,  et  qu'en  conséquence,  en  leur  ôtant  la  vie^  on  leur 
rend,  k  eux,  le  service  de  les  soustraire  à  la  domination  du  mal, 
et  à  l'État,  celui  de  le  débarrasser  de  citoyens  qui,  par  le  mau- 
vais exemple  qu'ils  donnent,  ne  peuvent  être  qu'une  cause  de 
troubles  et  de  désordres  ? 

Malgré  les  quelques  erreurs  que  nous  avons  relevées  dans  les 
idées  de  Platon  au  sujet  de  la  répression,  malgré  certaines  con- 
tradictions que  nous  avons  signalées  entre  ses  principes  et 
Tapplicntion  qu'il  en  fait,  il  n'est  pas  à  mécpnnaitre  que  c'est  la 
première  place  qu'il  faut  lui  attribuer  dans  les  annales  de  la 
philosophie  du  droit  criminel  :  nul  n'a  rendu  à  la  cause  de  la  ci- 
vilisation en  cette  matière  plus  de  services  que  lui,  nul  n'a  mis 
en  lumière  plus  de  principes  complètement  nouveaux.  Nous 
arrêterons  ici  toute  parole  de  louange  :  nous  ne  saurions  faire 
un  plus  bel  éloge  de  Platon  que  celui  qu'en  font,  par  l'adoption 
même  de  ses  idées,  les  publicistes  les  plus  éminents  et  les  légis- 
lations les  plus  avancées  des  temps  modernes,  et  nous  ne  pouvons 
mieux  montrer  combien  cet  éloge  est  mérité  qu'en  résumant  les 
principales  règles  qu'il  établit  dans  cette  importante  partie  du 
droit  public  :  au  législateur  il  impose  comme  devoir,  d'abord, 


(1)  Op.  cit., p.  \U. 

(2)  Op.  cit.,  p.  325. 
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de  ne  recourir  h  la  répression,  c'csl-à-dire  k  Tobéissance  con- 
trainte, qu'après  avoir  en  vain  fait  appel  à  la  raison,  c'est-à-dire 
h  l'obéissance  libre  et  réfléchie,  et  ensuite,  d'observer  toujours 
une  proportion  rigoureusement  exacte  entre  le  délit  et  le  châti- 
ment; en  ce  qui  concerne  la  peine,  il  veut  d'abord  qu'elle  soit 
exclusivement  personnelle  à  l'auteur  de  l'infraction  ;  ensuite, 
qu'elle  soit  plus  ou  moins  rigoureuse  suivant  l'intention  qui 
a  présidé  à  l'acte  délictueux,  et  suivant  les  moyens  qui  ont 
servi  à  le  commettre  ;  enfin  que,  cessant  d'être  un  simple 
moyen  d'intimidation,  elle  tende  toujours  et  principalement  à 
l'amélioration  du  coupable  ;  en  ce  qui  concerne  les  juges,  il  veut 
la  publicité  des  débats  et  des  jugements,  ainsi  que  l'intervention 
des  citoyens  dans  la  décision  de  certaines  causes  et  notamment 
des  causes  politiques.  Ajoutons  k  cela  qu'il  établit  des  lieux  de 
détention  distincts  pour  les  accusés  et  pour  les  condamnés,  et 
qu'il  ne  recourt  pas  à  la  torture  comme  moyen  de  conviction  ;  il 
est  vrai  qu'il  n'en  prononce  pas  en  termes  exprès  l'abolition  ; 
mais  comme  il  n'en  fait  pas  même  mention  dans  toute  sa  législa- 
tion pénale,  nous  sommes  autorisés  &  conclure  qu'il  en  répudie 
l'emploi  comme  moyen  d'arriver  à  la  découverte  de  la  vérité. 

Nous  terminerons  cette  appréciation  par  un  exposé  succinct  de 
la  législation  pénale  de  Platon,  laissant  de  côté  tout  ce  qui 
concerne  les  expiations  religieuses  à  accomplir  par  les  auteurs  de 
certaines  infractions  (*). 

i .  Crimes  contre  les  dieux  ;  loi  du  sacrilège.  Offenses  envers  les 
dieux.  —  Si  le  coupable  est  un  étranger  ou  un  esclave,  il  sera 
marqué  surle  front  et  sur  les  mains  de  l'empreinte  de  son  crime  ; 
il  recevra  autant  de  coups  de  fouet  qu'il  plaira  aux  juges,  et 
ensuite  il  sera  chassé  nu  du  territoire  de  la  république.  Si  le  cou- 
pable est  un  citoyen,  vu  l'éducation  excellente  qu'il  a  reçue,  il 
sera  regardé  comme  un  malade  incurable  et  comme  tel  puni  de 
mort;  son  cadavre  sera  jeté,  loin  de  tous  les  regards,  hors  des 
frontières  de  l'État. 

Platon  distingue  trois  catégories  d'offenses  envers  les  divinités  : 
la  première  consiste  à  ne  pas  reconnaître  de  dieux;  la  seconde, 
k  croire  que  les  dieux  négligent  les  affaires  humaines  ;  et  la 
troisième,  à  croire  qu'ils  sont  aisés  à  fléchir.  Il  partage  ensuite  en 


{i)  Liv.  IX,  V.  Cousin,  t.  8,  pp.  147  à  155;  173  k  195;  498  k  210;  liv.  X, 
id.,  pp.  212,  273  à  277.  —Schneider,  8S4,  1.  U  et  s.,  à  857;  805  à 874; 
876  i.  f.  à  882;  885;  907, 1.  18  et  s.,  i  909. 
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deux  classes  ceux  qui  se  rendent  coupables  de  pareils  délits  :  ou 
l'impie  a  un  caractère  naturellement  ami  de  l'équité;  il  a  de  la 
haine  pour  les  méchants  ;  par  une  certaine  horreur  qu'il  éprouve 
pour  l'injustice,  il  est  incapable  de  se  porter  k  des  actions  crimi- 
nellesy  il  fuit  la  compagnie  des  hommes  pervers,  et  s'attache  aux 
gens  de  bien  ;  à  son  égard  il  suffit  d'employer  la  réprimande  et 
la  prison  ;  il  sera  condamné  à  passer  cinq  ans  au  moins  dans  une 
prison  que  Platon  appelle  Sophronistcre,  c'est-à-dire  lieu  de 
résipiscence  ;  pendant  tout  ce  temps  aucun  citoyen  n'aura  de 
commerce  avec  lui,  excepté  les  magistrats  du  conseil  nocturne  qui 
iront  l'entretenir  pour  son  instruction  et  le  bien  de  son  âme  ; 
lorsque  le  terme  de  l'emprisonnement  sera  expiré,  s'il  paraît  qu'il 
soit  devenu  plus  sage,  il  rentrera  dans  le  commerce  des  citoyens 
vertueux;  s'il  ne  s'amende  pas  et  qu'il  soit  convaincu  de  nouveau 
du  même  crime,  il  sera  puni  de  mort.  Il  est  nécessaire  de  sévir 
contre  un  pareil  impie,  malgré  ses  dispositions  pour  l'équité, 
parce  qu'il  parle  des  dieux  avec  beaucoup  de  licence,  aussi  bien 
que  des  sacrifices  et  des  serments^  et  comme  il  raille  la  piété  des 
autres,  il  pourrait  peut-être  se  faire  des  disciples,  s'il  n'était 
arrêté  par  aucun  châtiment;  —  ou  l'impie  est  plein  de  passions 
ardentes,  il  emploie  la  ruse  et  l'artifice  pour  séduire,  il  se  fait 
devin  et  faiseur  de  prestiges,  il  feint  une  religion  quMI  n'a  pas,  il 
fait  accroire  aux  hommes  qu'il  sait  évoquer  les  âmes  des  morts 
et  fléchir  les  dieux;  celui-ci  sera  condamné  à  la  prison;  aucune 
personne  libre  ne  l'abordera  en  quelque  temps  que  ce  soit;  après 
sa  mort,  son  cadavre  sera  jeté  sans  sépulture  hors  des  limites  du 
territoire. 

S.  Crimes  contre  la  cotistitution  de  l'État  ;  crime  de  trahison. 
—  Le  coupable  sera  condamné  k  mort. 

5.  Vol. — Celui  qui  sera  convaincu  de  larcin,  rendra  au  double 
ce  qu'il  a  dérobé,  s'il  a  assez  de  bien  pour  payer,  sa  portion 
d'héritage  mise  à  part  ;  sinon,  il  demeurera  dans  les  fers  jusqu'à 
ce  qu'il  ait  satisfait  celui  qui  l'a  poursuivi  en  justice,  ou  qu'il  en 
ait  obtenu  grâce.  Quiconque  sera  convaincu  de  vol  fait  au 
public,  sera  pareillement  mis  aux  fers  jusqu'à  ce  qu'il  ait  obtenu 
sa  grâce  ou  qu'il  ait  payé  le  double  de  ce  qu'il  a  volé. 

4.  Meurtre.  —  On  n'est  soumis  à  aucune  peine,  si  l'on  tue 
quelqu'un  dans  le  cas  de  légitime  défense,  par  exemple  si  l'on  tue 
un  voleur  surpris  de  nuit  dans  une  maison  ou  ayant  en  plein  JQur 
voulu  dépouiller  l'auteur  de  l'homicide  ;  une  personne  faisant 
yiolemtk^ÊÊÊÊàÊg  ^*une  femme  libre  ou  d'un  fils  de  famille, 
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quand  l'auteur  de  Thomicide  est  celui  ou  celle  qui  a  ëtë  outragé, 
son  père^  son  mari,  ses  frères  ou  ses  enfants  ;  il  en  est  de  même, 
quand  on  commet  l'homicide  pour  sauver  la  vie  à  son  père,  sa 
mèrc^  ses  enfants,,  ses  frères,  sa  femme,  dans  le  cas  d'une  attaque 
injuste. 

Homicide  involontaire, — Si  l'homicide  involontaire  est  commis 
dans  les  combats,  les  jeux  publics,  la  guerre,  les  exercices  mili- 
taires, que  l'auteur  soit  déclare  innocent,  après  avoir  fait  les 
expiations  ordonnées  par  l'oracle  de  Delphes.  —  La  loi  déclare 
pareillement  innocent  tout  médecin  qui,  sans  le  vouloir,  tuera  son 
malade.  — Dans  les  autres  cas,  l'auteur  de  l'homicide  involontaire 
doit  se  bannir  durant  une  année  entière  de  sa  patrie. 

Homicide  volontaire  non  prémédité.  —  Si  celui  qui  est  tué 
pardonne  avant  de  mourir  à  son  meurtrier,  quels  qu'ils  soient  l'un 
et  l'autre,  le  meurtre  est  réputé  involontaire  ;  le  coupable  s'expa- 
triera pour  un  an.  —  Celui  qui  dans  un  moment  de  colère,  sans 
aucun  dessein  prémédité,  aura  tué  une  personne  libre,  sera  sujet 
aux  mêmes  peines  que  pour  le  meurtre  commis  sans  colère  ;  mais 
pour  apprendre  à  modérer  ses  emportements,  il  passera  deux  ans 
dans  l'exil  sans  aucune  grâce. 

Èomidde  volontaire  prémédité.  —  Quiconque,  de  propos 
délibéré  et  injustement,  tuera  un  citoyen,  sera  premièrement 
privé  de  ses  droits  civils^  et  ne  pourra  plus  souiller  de  sa  présence 
ni  les  temples,  ni  la  place  publique,  ni  les  ports,  ni  aucune 
assemblée  publique  ;  il  sera  condamné  à  mort,  et  il  n'aura  point 
de  sépulture  dans  le  pays  de  celui  qu'il  a  tué.  S'il  refuse  de  com- 
paraître en  jugement  et  qu'il  prenne  la  fuite,  il  sera  banni  à 
perpétuité  ;  si  par  la  suite  il  met  le  pied  sur  le  territoire,  le 
premier  qui  le  rencontrera  pourra  le  tuer  impunément,  ou  le 
livrer  aux  juges  pour  le  faire  mourir.  Celui  qui  a  fait  tuer  quel- 
qu'un en  trahison  sera  puni  du  même  supplice  que  le  précé- 
dent, à  la  réserve  de  la  sépulture  dans  la  patrie,  qui  lui  sera 
accordée. 

Meurtres  entre  parents  et  époux.  —  Si  un  père  ou  une  mère 
tuent  leur  fils  ou  leur  fille  par  emportement,  ils  seront  bannis 
pour  trois  ans.  Le  meurtrier  étant  de  retour,  la  femme  se  sépa- 
rera de  son  mari,  ou  le  mari  de  sa  femme;  ils  ne  pourront  plus 
avoir  des  enfants  l'un  de  l'autre,  ni  demeurer  sous  un  même 
toit  avec  ceux  qu'ils  ont  privés  d'un  fils  ou  d'un  frère,  ni  avoir 
part  aux  mêmes  sacrifices.  Quiconque  manquera  en  ce  point  à 
ce  que  la  loi  et  la  piété  exigent,  pourra  être  accusé  d'impiété 
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par  tout  citoyen.  —  Le  mari  qui  tuera  sa  femme  dans  la  colère, 
ou  la  femme  qui  commettra  le  même  attentat  sur  son  mari, 
seront  obliges  de  passer  trois  ans  en  exil.  Le  coupable,  à  son 
retour,  ne  se  trouvera  ni  aux  mêmes  sacrifices,  ni  à  la  même 
table  avec  ses  enfants;  et  si  le  père  ou  l'enfant  violent  la  loi  en 
ce  point,  tout  particulier  pourra  les  traîner  en  justice  comme  des 
impics.  —  Si  le  frère  tue  dans  la  colère  son  frère  ou  sa  soeur,  ou 
la  sœur  son  frère  ou  sa  sœur^  ils  subiront  le  même  bannissement 
que  les  parents  meurtriers  de  leurs  enfants;  ils  ne  pourront 
demeurer  sous  le  même  toit,  ni  assister  aux  mêmes  sacrifices 
avec  ceux  qu'ils  ont  privés  d'un  frère  ou  d'un  fils.  —  Si,  dans 
un  combat  occasionné  par  une  sédition,  ou  en  quelque  autre 
rencontre  semblable,  le  frère  tue  son  frère^  ayant  été  attaqué  le 
premier  et  à  son  corps  défendant,  il  sera  déclaré  innocent,  comme 
s'il  avait  tué  un  ennemi.  —La  peine  de  celui  qui  aura  tué  dans 
la  colère  son  père  ou  sa  mère,  sera  la  mort,  k  moins  que  la 
victime,  avant  de  mourir,  ne  lui  ait  pardonné. 

Si  quelqu'un  était  assez  malheureux  pour  oser  arracher  volon- 
tairement et  de  dessein  formé  l'âme  du  corps  de  son  père  ou  de 
sa  mère,  de  ses  frères  ou  de  ses  enfants,  il  sera  condamné  à  mort, 
et  son  cadavre  jeté  nu  hors  de  la  ville  dans  un  carrefour  désigné 
pour  cela  ;  tous  les  magistrats,  au  nom  de  l'État,  portant  chacun 
une  pierre  à  la  main,  la  jetteront  sur  la  tête  du  cadavre,  et 
purifieront  ainsi  l'État  tout  entier.  On  le  portera  ensuite  hors  des 
limites  du  territoire,  et  on  l'y  laissera  sans  sépulture. 

Dispositions  concernant  le  retour  des  exilés  et  la  récidive.  — 
Lorsque  le  terme  de  l'exil  sera  expiré,  les  gardiens  des  lois 
enverront  douze  de  leurs  juges  sur  les  frontières  de  l'État, 
lesquels,  après  s'être  informés  de  la  conduite  des  bannis  pendant 
leur  exil,  décideront  s'ils  se  repentent  de  leur  faute  et  s'il  est  à 
propos  de  les  recevoir.  Si  l'un  ou  l'autre,  après  son  retour,  se 
laissant  dominer  de  nouveau  par  la  colère,  retombait  dans  le 
même  crime,  il  sera  banni  à  perpétuité  ;  et  s'il  revient,  il  sera 
traité  comme  le  serait  en  pareil  cas  un  étranger. 

Meurtres  commis  par  ou  sur  des  esclaves.  —  Celui  qui  tue 
involontairement  son  esclave  est  exempt  de  toute  peine,  mais 
doit  se  purifier.  —  Si  c'est  l'esclave  d'autrui  qu'il  a  tué,  croyant 
que  ce  fût  le  sien,  il  dédommagera  le  maître  de  cet  esclave  ;  en 
cas  de  refus,  il  sera  condamné  k  payer  le  double  du  prix  de 
l'esclave,  dont  l'estimation  appartiendra  aux  juges. 
Quiconque  aura  tué,  par  colère,  un  esclave,  si  c'est  le  sien. 
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en  sera  quitte  pour  se  purifier;  si  c'est  celui  d'un  autre^  il 
dédommagera  le  maître  au  double. 

Si  quelqu'un  tue  un  esclave  qui  ne  lui  faisait  aucun  tort,  dans 
la  crainte  qu'il  ne  révélât  certaines  actions  honteuses  et  mau- 
vaises, ou  pour  quelque  autre  raison  semblable,  il  sera  puni 
pour  le  meurtre  de  cet  esclave  innocent,  comme  il  l'eût  été  pour 
celui  d'un  citoyen. 

Si  un  esclave  tue  une  personne  libre  en  se  défendant  contre 
elle,  il  sera  puni  par  les  mêmes  lois  que  le  parricide.  —  Cette 
disposition  de  Platon  est  véritablement  inique  :  un  terme  moins 
sévère  serait  insuffisant  pour  qualifier  une  loi  par  laquelle  la 
peine  la  plus  élevée  est  prononcée  contre  un  homme  qui  n'a 
fait  que  repousser  la  force  par  la  force  en  usant  du  droit  de 
légitime  défense  ;  c'est  ce  qui  faisait  dire  à  Montesquieu  (*)  : 
c  Voilà  une  loi  civile  qui  punit  la  défense  naturelle.  » 

Si  un  esclave,  dans  un  mouvement  de  colère,  tue  son  maître^ 
les  parents  du  mort  le  traiteront  comme  ils  le  jugeront  h  propos, 
pourvu  qu'ils  ne  lui  laissent  point  la  vie.  Quant  à  l'esclave  qui, 
dans  la  colère,  aura  tué  toute  autre  personne  libre,  ses  maîtres 
le  livreront  aux  parents  du  mort,  et  ceux-ci  seront  obligés  de  le 
faire  mourir^  mais  de  tel  genre  de  mort  qu'il  leur  plaira. 

Si  un  esclave  tue  ou  fait  tuer  volontairement  un  homme  libre, 
le  bourreau  de  la  cité  le  battra  de  verges  aussi  longtemps  qu'il 
plaira  à  l'accusateur;  au  cas  qu'il  n'expire  point  sous  les  coups, 
il  le  mettra  h  mort. 

Peine  de  mort  pour  les  meurtres  prémédités  d'esclave  à 
esclave. 

Meurtres  commis  par  ou  sur  des  étrangers.  —  Si  un  étranger 
domicilié  tue  involontairement  un  autre  étranger  établi  dans 
rÊtat,il  s'éloignera  pour  un  an.  S'il  est  simplement  étranger,  quel 
que  soit  celui  qu'il  a  tué,  étranger  ayant  ou  non  un  domicile  chez 
nous  ou  citoyen,  il  sera  banni  pour  toujours.  S'il  revient  malgré 
la  défense  de  la  loi,  les  gardiens  des  lois  le  puniront  de  mort,  et 
ses  biens  seront  donnés  au  plus  proche  parent  de  l'homme  tué. 

Peine  de  mort  pour  les  meurtres  prémédités  d'étranger  k 
étranger,  d'étranger  à  citoyen,  et  de  citoyen  à  étranger. 

Morts  causées  par  des  animaux.  —  Si  une  béte  de  charge  ou 
quelque  autre  animal  tue  un  homme,  les  plus  proches  parents  du 


(1)  L.  XXVI;  ch.  m. 
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mort  poursuivront  en  justice  l'animal  meurtrier,  excepte  le  cas 
où  un  pareil  accident  arriverait  dans  les  jeux  publics  ;  l'tnimal 
coupable  sera  tué  et  jeté  hors  des  limites  de  TÉtat. 

Morts  causées  par  des  choses  inanimées.  —  Si  une  chose 
inanimée,  à  l'exception  de  la  foudre  et  des  autres  traits  lancés 
de  la  main  des  dieux,  Ate  la  vie  i  un  homme,  soit  par  sa  propre 
chute,  soit  par  celle  de  l'homme,  le  plus  proche  parent  du  mort 
prendra  pour  juge  le  plus  proche  des  voisins  et  se  justifiera 
devant  lui  de  cet  accident  ;  la  chose  inanimée  sera  jetée  hors 
des  limites  du  territoire. 

Meurtriers  non  découverts.  —  Si  quelqu'un  est  trouvé  mort 
sans  que  l'on  puisse  découvrir  le  meurtrier,  on  accusera  de 
meurtre  le  coupable  quel  qu'il  soit,  et,  après  la  sentence  portée, 
un  héraut  publiera  à  haute  voix  dans  la  place  publique  que  celui 
qui  a  tué  tel  ou  tel,  ait  à  ne  plus  paraître  dans  les  lieux  sacrés, 
ni  dans  tout  le  pays,  sous  peine,  s'il  vient  à  être  découvert,  d'être 
mis  à  mort  et  jeté  sans  sépulture  hors  des  limites  de  la  patrie  de 
celui  qui  a  été  tué. 

Suicides.  —  Ceux  qui  se  seront  détruits  euxHnêmes  seront 
enterrés  seuls  et  dans  un  lieu  à  part  ;  on  choisira  pour  leur 
sépulture  des  parties  du  territoire  incultes  et  ignorées,  où  ils 
seront  déposés  sans  honneur,  avec  défense  de  faire  connaître  leur 
tombe  par  des  colonnes  ou  des  inscriptions. 

5.  Blessures.  — Blessures  involontaires. —  Quiconque  blessera 
une  personne  sans  le  vouloir  payera  simplement  le  dommage, 
car  aucun  législateur  ne  peut  rien  sur  le  hasard. 

Blessures  causées  par  colère.  —  Quiconque  sera  convaincu 
d'avoir  blessé  quelqu'un  par  colère,  si  la  blessure  est  telle 
qu'elle  puisse  se  guérir,  payera  le  double  du  dommage  ;  si  elle 
est  sans  remède,  il  payera  le  quadruple  ;  dans  le  cas  même  où 
elle  pourrait  se  guérir,  si  la  cicatrice  rend  difforme  et  expose  à  la 
raillerie  la  personne  blessée,  il  payera  aussi  le  quadruple. 

Lorsque  la  blessure  ne  sera  pas  seulement  préjudiciable  i  celui 
qui  l'a  reçue,  mais  encore  à  l'État,  empêchant  le  blessé  de 
concourir  à  sa  défense  contre  l'ennemi^  le  coupable  sera  condamné 
aussi  envers  l'État  à  un  dédommagement,  qui  consistera  à  aller  à 
la  guerre  pour  son  compte  et  pour  celui  du  blessé  et  à  faire  le 
service  à  sa  place.  S'il  ne  le  fait  point,  tout  citoyen  aura  droit  de 
l'accuser  de  refuser  le  service  militaire.  Les  juges  qui  l'auront 
condamné  décideront  également  de  la  quotité  de  l'amende,  si  elle 
doit  être  double^  triple  ou  quadruple. 
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Si  le  frère  blesse  son  frère  dans  la  colère^  ses  parents  du  càté 
paternel  et  maternel,  jusqu'aux  cousins  germains,  tant  hommes 
que  femmes,  s'assembleront  et,  après  avoir  juge  le  coupable,  le 
livreront  au  père  et  à  la  mère  pour  le  punir  comme  il  le  mérite. 
Si  l'on  était  partagé  sur  la  punition,  l'avis  des  parents  du  càté  du 
père  l'emportera;  enfin  si  ceux-ci  ne  pouvaient  non  plus  décider, 
ils  remettront  Taffaire  aux  gardiens  des  lois. 

Il  faut  que  les  juges  qui  prononceront  sur  les  blessures  faites 
aux  parents  par  leurs  enfants  et  petits-enfants,  aient  au  delà  de 
soixante  ans,  et  qu'ils  aient  des  enfants,  non  adoptifs,  mais 
véritables.  Le  crime  étant  avéré,  ils  décideront  si  le  coupable 
mérite  la  mort  ou  quelque  autre  peine,  soit  plus  grande,  soit 
peu  au-dessous  de  la  mort.  Aucun  des  parents  du  coupable  n'aura 
droit  de  juger,  quand  même  il  aurait  l'âge  porté  par  la  loi. 

Si  un  esclave  blesse  par  colère  une  personne  libre,  son  maître 
le  livrera  au  blessé  pour  en  tirer  tel  châtiment  qu'il  voudra;  s'il 
ne  le  livre  pas,  il  sera  tenu  à  la  réparation  du  dommage. 

Blessures  causées  avec  préméditation.  —  Si  quelqu'un,  ayant 
conçu  le  dessein  de  tuer  un  citoyen,  ne  fait  que  le  blesser,  il 
indemnisera  la  victime  et  sera  condamné  à  aller  vivre  dans 
quelque  État  voisin,  mais  en  conservant  la  jouissance  de  son  bien. 
Si  un  enfant  blesse  jBon  père  ou  sa  mère,  un  frère  ou  une  sœur 
son  frère  ou  sa  sœur,  ou  un  esclave  son  maître,  de  dessein 
prémédité,  ils  seront  punis  de  mort. 

Si  une  femme  blesse  son  mari,  ou  un  mari  sa  femme,  avec 
intention  de  tuer,  ils  seront  bannis  i  perpétuité.  Quant  k  la 
fortune  du  coupable,  s'il  a  des  enfants  en  bas  âge,  les  tuteurs 
l'administreront  et  prendront  soin  des  enfants  comme  s'ils  étaient 
orphelins  ;  si  ceux-ci  sont  déjà  hommes  faits,  ils  posséderont  les 
biens  de  l'exilé  ou  du  condamné  sans  être  tenus  de  pourvoir  h  sa 
subsistance  (ceci  est  encore  une  disposition  qui  fait  tache  dans  la 
législation  de  Platon)  ;  si  celui  auquel  un  pareil  malheur  est  arrivé 
est  sans  enfant,  les  parents  du  côté  des  hommes  et  des  femmes, 
jusqu'aux  cousins,  tiendront  une  assemblée  dans  laquelle,  avec  le 
conseil  des  gardiens  des  lois  et  des  prêtres,  ils  feront  choix,  dans 
la  famille  qui  est  la  plus  renommée  pour  la  vertu  et  le  bonheur  et 
où  il  y  a  un  plus  grand  nombre  d'enfants,  d'un  héritier  qui 
deviendra  le  maître  de  la  5040'  maison  k  la  place  du  condamné. 
6.  Voies  de  fait.  —  Si  quelqu'un  frappe  un  citoyen  plus  âgé  que 
lui  de  vingt  ans  ou  davantage,  il  sera  tenu  en  prison  au  moins 
pour  un  an,  les  juges  pouvant  le  condamner  à  un  plus  long 
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terme.  Si  le  coupoble  est  un  étranger  sans  établissement  chez 
nous,  il  sera  tenu  deux  ans  en  prison  ;  s'il  est  fixé  dans  le  pays,  il 
restera  trois  ans  en  prison  ou  un  plus  long  terme,  si  le  juge  le 
trouve  bon.  Ceux  qui  ne  prêtent  pas  main-forte  à  Tattaqué, 
quoique  étant  présents,  payent  une  amende. 

Si  quelqu'un,  sans  éti*e  dans  un  accès  de  frénésie,  ose  porter 
la  main  sur  son  père  ou  sa  mère,  ou  sur  leurs  pères  et  mères, 
qu'il  soit  d'abord  banni  à  jamais  de  la  cité,  relégué  dans  la 
campagne,  et  là  même  exclu  de  tous  les  lieux  sacrés  ;  s'il  s'y 
montre,  les  agoranomes  le  feront  battre  de  verges  ou  punir  de 
toute  autre  manière  qu'ils  voudront  ;  s'il  reparait  dans  la  cité, 
qu'il  soit  puni  de  mort.  Quiconque  a  commerce  avec  lui  ou  le 
touche  seulement  devient  impur.  Ceux  qui  auront  défendu  les 
parents  attaqués  recevront  des  récompenses,  ceux  qui  ne  les 
auront  pas  défendus  seront  punis,  et  ces  récompenses  et  ces 
punitions  différeront  suivant  qu'elles  seront  accordées  ou  infligées 
k  des  étrangers  domiciliés  ou  non,  à  des  citoyens  ou  des  esclaves* 

Tout  esclave  qui  aura  frappé  une  personne  libre  sera  remis 
garrotté  k  son  maître  par  celui  qu'il  a  frappé  ou  ceux  qui  auront 
assisté  ce  dernier,  et  son  maître  le  tiendra  dans  les  fers,  jusqu'à 
ce  que  l'esclave  ait  obtenu  sa  grâce  de  la  personne  qu'il  a 
maltraitée. 

Toutes  ces  lois  s'appliquent  également  aux  femmes,  soit  qu'elles 
se  frappent  entre  elles,  soit  qu'elles  maltraitent  des  hommes  ou 
qu'elles  en  soient  maltraitées. 

7.  Nous  trouvons  dans  le  livre  XI  une  foule  de  dispositions 
pénales  spéciales,  concernant  particulièrement  les  contrats  usités 
dans  le  commerce  de  la  vie,  les  ventes,  les  échanges,  les  dépôts,  etc.  ; 
mais  ces  points  sont  trop  secondaires  dans  l'œuvre  de  Platon  pour 
que  nous  puissions  les  reproduire  ici.  Nous  nous  bornerons  à  trans- 
crire le  règlement  concernant  les  mendiants  :  «  Qu'il  n'y  ait  point 
de  mendiants  dans  notre  république  ;  si  quelqu'un  s'avise  de  men- 
dier et  d'aller  ramassant  de  quoi  vivre  à  force  de  prières,  qu'il 
soit  chassé  de  la  place  publique,  de  la  cité  et  de  tout  le  territoire, 
afin  que  le  pays  soit  tout  à  fait  délivré  de  cette  espèce  d'animal.  » 

8.  Le  livre  XII  renferme  également  des  dispositions  pénales, 
notamment  en  ce  qui  concerne  les  points  suivants  :  usurpation  des 
fonctions  d'ambassadeur  ou  de  héraut,  et  infidélité  dans  l'exercice 
de  ces  fonctions  ;  détournement  des  deniers  publics  ;  inexécution 
des  obligations  militaires  (manquement  à  la  discipline,  refus  de 
service,  désertion,  abandon  des  armes)  ;  manquement  à  l'obliga- 
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tion  d'assister  aux  chœurs,  aux  processions  solennelles  et  autres 
cérémonies  publiques,  ou  de  contribuer  aux  frais  des  sacrifices 
et  aux  dépenses  de  guerre,  etc. 


XV.  —  De  divera  points,   d'une  nature  spéciale  ou  d'une 
importance  secondaire,  traités  par  Platon  dans  les  £•<•• 

L'objet  de  ce  paragraphe  est  de  signaler  divers  points  parti- 
culiers traités  par  Platon  dans  les  LoiSy  points  que  nous  désirons 
faire  connaître^  afin  de  donner  une  idée  complète  de  toutes  les 
matières  auxquelles  Platon  touche  dans  ce  dialogue  ;  mais  nous 
ne  pourrons  que  les  indiquer  d'une  manière  succincte,  à  cause 
de  leur  nature  spéciale  ou  de  leur  importance  secondaire. 

Théories  morales  émises  dans  les  Lois.  —  Dans  le  livi*e  V  des 
Xoti»,  Platon  émet  les  considérations  les  plus  élevées  sur  la  vertu, 
considérations  que  nous  résumerons  ainsi  :  L'âme  est,  après  les 
dieux,  ce  que  l'homme  a  de  plus  divin  et  ce  qui  le  touche  de  plus 
près.  Il  y  a  deux  parties  en  nous  :  Tune,  plus  puissante  et  plus 
excellente,  destinée  à  commander  ;  l'autre,  inférieure  et  moins 
bonne,  à  laquelle  convient  l'obéissance  ;  or,  il  faut  honorer  en 
nous  ce  qui  a  droit  de  commander,  de  préférence  i  ce  qui  doit 
obéir  ;  de  là  résultent  les  devoirs  suivants  :  il  faut  travailler  à 
augmenter  l'âme,  non  par  des  connaissances,  de  la  richesse  ou 
du  pouvoir,  mais  par  la  vertu  ;  il  ne  faut  pas  s'abandonner  aux 
plaisirs  ;  il  faut  supporter  avec  courage  les  fatigues,  les  douleurs 
et  les  chagrins  ;  il  ne  faut  ni  prendre  la  vie  pour  le  souverain 
bien,  ni  préférer  la  beauté  à  la  vertu,  ni  désirer  amasser  des 
richesses  par  des  voies  peu  honnêtes  ;  il  faut  embrasser  ce  qui  est 
bien  et  perfectionner  ce  qui  ne  l'est  pas.  La  vérité  est,  pour  les 
dieux  comme  pour  les  hommes,  le  premier  de  tous  les  biens  ; 
celui  qui  veut  être  heureux  ne  saurait  s'attacher  trop  tôt  à  elle. 
Quiconque  veut  devenir  un  grand  homme  ne  doit  pas  s'aimer 
soi-même  et  ce  qui  tient  à  soi  ;  il  ne  doit  aimer  que  le  bien, 
soit  en  lui-même,  soit  dans  les  autres.  La  vertu  n'est  pas  seule- 
ment en  soi  ce  qu'il  y  a  de  plus  honorable  ;  elle  procure  aussi 
le  plus  de  plaisirs  et  le  moins  de  peines  durant  tout  le  cours  de 
l'existence  ;  la  vie  qui  a  en  partage  la  tempérance,  le  courage, 
la  sagesse,  la  santé,  est  plus  agréable  que  celle  qui  se  passe  dans 
l'intempérance,  la  lâcheté,  la  folie  et  la  maladie. 

Dans  le  livre  VIII  des  Lois  y  Platon  reproduit  les  idées  admi- 
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râbles  qu*il  a  émises  dans  le  Banquet  au  sujet  de  ce  déplorable 
égarement  des  Grecs  qui  leur  faisait  violer  dans  Tamour  le  vœu 
de  la  nature. 

Points  spéciaux  ou  secondaires  réglés  par  PlcUondans  les 
Lois.  —  Nous  trouvons,  éparses  dans  les  six  derniers  livres  des 
Lois,  une  multitude  de  dispositions  diverses^  qui  constituent  dans 
leur  ensemble  tout  un  système  de  législation,  que  Platon  appelle 
une  simple  esquisse,  mais  qui,  en  réalité,  forment  un  code 
complet  de  lois  religieuses,  civiles,  militaires  et  littéraires;  tout 
ce  qui  est  important  au  point  de  vue  de  l'appréciation  des  idées 
politiques  de  Platon  a  été  indiqué  par  nous  ;  nous  ne  ferons  donc 
plus  ici  qu'une  rapide  énumération  des  principaux  points  réglés 
par  les  Lois  en  dehors  de  ceux  que  nous  avons  déjà  fait  con- 
naître ;  ces  points  sont  notamment  les  suivants  : 

Les  devoirs  envers  les  parents  ;  les  démêlés  entre  les  parents 
et  les  enfants,  entre  les  maris  et  les  femmes  ;  la  tutelle  testamen- 
taire et  la  tutelle  légale  ;  —  les  obligations  des  affranchis  envers 
les  patrons  ;  les  dispositions  concernant  les  enfants  nés  d'esclaves  ; 

—  les  obligations  réciproques  des  artisans  et  de  ceux  qui  trai- 
tent avec  eux  ;  —  les  obligations  des  généraux  d'armée  et  de 
tous  les  gens  de  guerre,  et  les  obligations  envers  eux  ;  —  les 
actions  pour  conventions  mal  gardées;  les  cas  de  rescision  des 
ventes  d'esclaves  ;  —  les  contestations  sur  la  propriété  ;  —  les 
lois  concernant  l'agriculture.:  rapports  entre  voisins,  partage 
des  fruits^ règlements  pour  l'eau  et  pour  le  transport  des  denrées  ; 
la  recherche  et  la  découverte  de  trésors  cachés  ;  —  les  objets 
perdus  ou  abandonnés  dans  un  lieu  public;  —  les  règlements 
sur  les  furieux,  sur  les  injures,  sur  les  disputes,  sur  les  raille- 
ries, notamment  sur  les  plaisanteries  des  poètes  et  des  auteurs; 

—  les  règlements  sur  les  funérailles,  etc. 
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DES  DIFFÉRENCES  ENTRE  LA  RÉPUBLIQUE  ET  LES 

LOIS. 


<  Les  principes  de  la  République,  dit  Aristote,  se  retrouvent 
dans  le  traite  des  Lois  composé  postérieurement;  ici  Platon 
revient  pas  à  pas  i  son  premier  projet  ;  si  j'en  excepte  la  com- 
munauté des  femmes  et  des  biens,  tout  se  ressemble  dans  ses 
deux  républiques  :  éducation,  affranchissement  pour  les  guer- 
riers des  gros  ouvrages  de  la  société,  repas  communs,  tout  y  est 
pareil.  >  —  Cette  observation  d'Aristote  nous  engage  h  recher- 
cher quelles  sont  les  différences  qui  existent  entre  la  République 
et  les  Xots;  en  établissant  ces  différences,  nous  aurons  su£B- 
samment  montré  combien  l'assertion  du  Stagirite  est  peu  fondée. 

Nous  avons  déjà  fait  connaître  cejjui  distingue  l'objet  des 
IfOis  de  l'objet  de  la  République  :  lajlépublique  expose  l'orga- 
nisation  de  l'Etat  le  plus  parfait  qui  puisse  être  imaginé  ;  les 
Lois  tracent  le  plan  d'un^ÉUt  possible,  inférieur  à  la  cité  idéale, 
mais  supérieur  aux  cités  existantes," mieux  approprié  auxTiéces- 
sités  pratiques  que  le  gouvernêinent  type,  mais  s'éloignant 
moins  de  la  perfection  que  les  gouvernements  établis;  dans  la 
République,  Platon  n'a  en  vue  que  l'idéal;  dans  les  Lois,  il 
tient  compte  des  nécessités  de  fait,  c'est  la  pratique  même"  qu'il 
a  en  vue.  De  cette  différence  dans  l'oljët  des  deux  ouvrages  quc~~ 
nous  avons  k  comparer,  résulte  une  organisation  toute  différente 
à  bien  des  égards  des  deux  États  proposés  comme  modèles  par 
le  fondateur  de  l'Académie  ;  il  en  résulte  d'abord  que  nous 
trouvons  dans  la  République  toute  une  série  d'institutions  et  de 
règles  que  nous  ne  retrouvons  pas  dan&  les  Lois^  et  cela  parce 
que  Platon,  comptant  dans  ce  second  traité  avec  lesfaiblesses 
de  la  nature  humaine,  ne  pouvait  naturellement  y  introduire  les 
institutions  et  les  règles  de  la  République  qui  lui  paraissaient 
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exiger  une  vertu  supérieure  à  celle  du  commun  des  hommes  ; 
il  en  résulte  ensuite,  par  une  conséquence  contraire  k  la  pre- 
mière, que  nous  rencontrons  dans  les  Lois  toute  une  série  d'in- 
stitutions et  de  règles  dont  il  n*est  pas  question  dans  la  Mépu^ 
bliqiie,  et  cela  parce  que,  la  République  supposant  des  hommes 
d'une  vertu  accomplie,  ces  r^les  et  ces  institutions  y  sont 
inutiles  ou  impossibles,  alors  qu'elles  sont  nécessaires  ou  indis- 
pensables dans  les  Lois, 

Nous  allons  maintenant  passer  rapidement  en  revue  celles  de 
ces  différences  qui  distinguent  le  plus  les  Lois  de  la  République, 

Et  d'abord,  l'État  dont  le  tableau  nous  est  tracé  dans  les  Lois 
s'appuie  sur  la  vertu,  sur  les  mœurs,  tout  comme  l'État  dont 
l'organisation  nous  est  exposée  dans  la  République;  mais 
comme,  dans  le  premier  de  ces  ouvrages,  il  est  tenu  compte  des 
imperfections  de  la  nature  humaine,  on  ne  s'en  rapporte  plus 
exclusivement  k  l'éducation  du  soin  de  former  et  de  maintenir 
les  bonnes  mœurs  ;  on  y  fait  en  outre  appel  à  la  loi,  et  notam- 
ment k  la  loi  pénale,  comme  soutien  de  la  loi  morale  ;  le  titre 
même  des  Lois  nous  fait  déjà  pressentir  l'un  des  traits  distinctifs 
des  deux  républiques  :  dans  l'une,  il  n'y  aura  pas  de  lois,  tout 
l'État  s'appuiera  sur  les^œurs^  et  sur  I^ucaffon^^rce^  des 
mœurs;  daias  Ijutre",  TËtat Vappuiera  de  plus  sur  la  loi,  qui 
viendra  mettre  un  freinTà  là* corruption  dS  hommes.         ""' 

On  a  signalé  ensuite^  coiDmê~3ifférence  entre  \si  République  et 
les  Xot«,  le  fondement  religieux  reconnu  dans  le  dernier 
de  ces  ouvrages  et  non  découvert  dans  le  premier;  l'idée 
ainsi  formulée  nous  paraît  inexate  :  la  République  s'appuie, 
tout  comme  les  Lois,  sur  la  religion  et  sur  le  culte  ;  mais  il  y  a 
toutefois  une  nuance  entre  elles  sous  ce  rapport,  nuance  con- 
sistant en  ce  que,  dans  la  République,  Platon  abandonne  en 
général  aux  dieux  eux-mêmes,  c'est-à-dire  aux  oracles,  le  soin 
de  régler  ce  qui  les  concerne,  tandis  que  dans  les  Lois  il  porte 
lui-même  des  dispositions  à  ce  sujet  et  parfois  les  dispositions  les 
plus  détaillées. 

La  République  tend  à  ramener  l'État  à  l'unité  la  plus  absolue  ; 
pour  cela',  il  faut  prévenir  toute  d issensîon,''lou te  lutte,  toute 
guerre  dans  rÊta£,^Jari^ssant  ce  que  Platon  considère  comme  la 
source  de  toutes  les  dissensions,  de  toutes  les  luttes  et  de  toutes 
les  guerres,  c'est-à-dire  en  siipprimant  la  propriété  et  la  famille  ; 
dans  les  Zois,  ne  visant  plus  à  jJine.  jmité  aussi  abs^^ 
renonce  à  des  moyens  aussi  radicaux  et  aussi  violents:  il  maintient 
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lajgropriété  et  la^fagailje;  seulement  il  les  maintient  dans  la 
mesure  la  plus  étroite. 

La  République  et  les  Lois  contiennent  aussi  des  dispositions 
différentes  en  ce  qui  concerne  les  poètes,  les  étrangers  et  les 
esclaves  ;  la  République  ne  reçoit  pas  les  étrangers^  bannit  les 
poëteSy  et  ne  compte  pas  d'esclaves  dans  son  sein  ;  les  Lois,  au 
contraire,  accueillent  les  étrangers  du  moins  sous  certaines  con- 
ditionSy  se  contentent  de  soumettre  les  poètes  à  une  censure 
préalable^  et  occupent  des  esclaves  aux  fonctions  matérielles. 

La  constitution  politique  est  aussi  loin  d'être  la  même  dans  la 
République  et  dans  les  Lois.  Notons  d'abord  que,  dans  Isl  Repu- 
blique^  Platon  n'entre  pas  dans  le  (léteU-de.la,constitutiojri  et  de 
fadministration  ;  il  n'y  fait  pour  ainsi  direque  développer  ses 
grands  principes  philosophiques,  dont  l'un,  le  gouvernement  de 
la  philosophie,  lui  permet  de  s'en  rapporter  pour  la  mise  en 
pratique  de  ses  idées  précisément  à  l'autorité  même  qu'il  établit; 
tout  autres  sont  les  Lois  :  ici  l'idée  principale  est  poursuivie  jusque 
dans  les  détails  parfois  les  pTus^minutieux  ;  Tau  leur  nous  y  pré- 
sente  tout  un  plan  Reconstitution,  tout  un  système  de  dispositions 
et  d'institutions  politiques  et  administratives,  dont  il  n'est  pas 
même  fait  mention  dans  la  République.  Voyons  donc  les  princi- 
pales différences  entre  les  deux  ouvrages  au  point  de  vue 
politique  : 

Dans  la  République,  Platon  attribue  la  souveraineté  k  la  philo- 
Sophie  et  à  ses  représentants  j  dans  les  Zow,  il  reconnaît 
implicitement  la  souveraineté  de  touSy  malien  accordant  certains 

ftvnnfjiyrAt^  fit  p»»îvîl<Sgog  h   In  fnrtunf}  l 

Dans  la  République,  il  n'établit  pas  de  limite  aux  pouvoirs  de 
ceux  auxquels  il  confie  l'autorité;  dans  jes  Lois,  il  réclame  un 
juste  mélnn^e  d'autorité  et  de  liberté  ;  il  semble  jusqu'S  un  ciertain 
point  qu'il  ne  s'agisse  toutefois  ici  que  d'un  principe  purement 
théorique,  car  Platon  n'y  confère  pas  moins  au  législateur  le 
droit  de  réglementer  jusqu'aux  actes  les  plus  intimes  de  la  vie  ; 
Pans  la  République^  comme  tout  est  commun  entre  les  membres 
de  l'Etat,  il  n'y  a  pas  de  riches  et  il  n'y  a  pas  de  pauvres;  partant, 
il  n'est  pas  possible  â^HistrlBiier  les  citoyens  en  classes  d'après 
la  fortune  ;  on  les  répartit  suivant  leurs  aptitudes,  et,  eu  égard 
aux  besoins  de  l'État,  on  les  partage  entre  trois  classes,  celle  des 
magistrats,  celle  des  guerriers,  celle  des  laboureurs  et  des  arti- 
sans; dans  les  Lois,  au  contraire,  la  propriété  est  admise,  partant 
aussi  la  disTînctiori  des  riches  èl  (Tés^iivresj^'où  une  dîvisîoh 
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4^_^^^1-^!?^^_HB!9^^^®^^  sur  la  différence^des^  fortunes  ; 

Enfin,  dans  la  République^  Platon  ne  se  demande  même  pas 
comment  le  gouvernement  sera  organisé,  quel  sera  le  nombre 
et  quelles  seront  les  fpnetions  des  magistrats,  de  quelle  manière 
ils  seront  élus,  et  à  quelle  responsabilité  ik  seront  soumis;  tandis 
que,  dans  lesjigw,  toutes  ees  questions  reçoivent  une  solution, 
plus  ou  moins  satisfaisante,  il  est  vrai,  mais  qui  n'en  constitue 
pas  moins  une  concession  faite  A  l'individu  et  à  la  liberté,  notam- 
ment par  la  proclamation  du  principe  de  réîection  populaire, 
parTa  responsabilité^ générale  des  magistrats,  par  la  tbeorie  des 
^ïïvêrnëments  mixtes,  etc.  ""  

il  n'est  pas  à  méconnaître  cependant  qu'en  bien  des  points  les 
Lois  se  rapprochent  singulièrement  de  la  Répvhliquei  sans 
doute,  elles  violent  moins  manifestement  la  liberté  individuelle  ; 
mais  elles  n'en  accordent  pas  moins  une  prépondérance  excessive 
à  l'État  :  celui-ci  y  reste  le  souverain  maître  ;  il  lui  est  aussi 
donné  pour  but  de  faire  régner  la  vertu,  ce  qui  l'amène  et  l'auto- 
rise i  étendre  son  influence  jusqu'aux  actions  privées  les  plus 
intimes  ;  les  Lois  rétablissent  la  propriété,  mais  en  la  partageant 
également  entrelpus  les  membres  de  l'État,  en  fixant  unminimum 
et  un  maximum  de  fortune,  en  déclarant  inaliénable  la  portion  de 
torëjnecteëS'cIiaque  famille,  etc.  ;  elles  rétablissentla  Tamille, 
mais  en  réglant  les  mariages,  en  surveîlîànl' îerTtfppôïlâ  des 
éfôux^  etc.  ;  eTTés  réglementent  Féducation ,  la  poésie  et  la 
musique,  et  elles  veillent  à  l'observation  rigoureuse  des  règle- 
ments établis  ;  enfin  Platon,  dans  les  Lois^  persiste  encore  dans 
son  mépris  pour  les  occupations  productives.  Il  y  a  donc  plus 
d*un  trait  .commun  à  la  République  et  aux  Loie. 
""^  résumé,  il  nèTa^^^  P^'S.^  croire  que  dans  les  Lois  Platon 
perde  de  vue  l'État  j)arfait  dont  il  a  tracé  le  plan  dans  la  Répu- 
blique;  à  mainte  reprise,  au  contraire,  il  s'y  réfère  elTexprimant 
1e~ regret  de  ne  pouvoir  le  réaliser  dans  toute  sa  pureté.  Sans 
doute,  ce  serait  une  erreur  de  dire  que  les  Lois  ne  constituent, 
qu'une  réalisation  littérale  des  principes  de  la  Ripubliqtte;  mais 
il  serait  tout  aussi  faux  de  penser  qu'elles  sont  en  contradiction 
avec  eux;  elles  ont  avec  eux  toutes  les  analogies  et  toutes  les  res- 
semblances qu'il  était  possible  de  conserver,  toutes  les  diffé- 
rences que  les  nécessités  pratiques  exigeaient;  la  République  est 
le  type  idéal  qui  doit  toujours  servir  de  modèle,  mais  dont  on 
peut  et  dont  il  faut  même  s'écarter  dans  une  certaine  mesure 
pour  le  rendre  réalisable.  11  arrive  ainsi  que  dans  les  Lois 
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Platon  abandonne  certaines  des  erreurs  de  la  République,  mais 
c'est  à  regret  qu'il  les  abandonne;  en  s'y  rapprochant  des  néces- 
sités pratiques,  il  s'y  rapproche  aussi  de  la  vérité  ;  mais  lui- 
même  croyait  ainsi  faire  des  concessions  aux  erreurs,  aux  fai- 
blesses et  aux  Tîces  dès  "tommes;  "ex  notamment  quanJ^îI  y 
soumettait  l'individu  à  un  asservissement  moins  absolu,  il  était 
j[uidé,  non  par  le  sentiment  du  droit  individuel  et  le  respect  de 
la  liberté  de  rhomme^maîs  piârTa  nfc^sit^^^g  lui 

de  tehlTcompte  de  ce  qu'il  considérait  commç.jin&.iofénorité 
ou  une  décadence  de  la^naturé  humaine. 
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On  a  pu  voir,  au  fur  et  k  mesure  que  nous  exposions  les 
théories  sociales  et  politiques  de  Platon  et  que  nous  les  appré- 
ciionsy  qu'aux  unes  nous  accordions  les  plus  grands  éloges  et 
une  approbation  sans  réserve,  les  considérant  comme  l'expres- 
sion des  plus  belles  et  des  plus  profondes  vérités  que  la  raison 
humaine,  guidée  par  la  justice^  puisse  révéler  et  mettre  en 
lumière  ;  et  que  les  autres,  au  contraire,  nous  les  repoussions  et 
les  condamnions  absolument,  les  déclarant  au  plus  haut  point 
attentatoires  aux  prescriptions  de  la  justice,  aux  droits,  de 
riiomme  et  k  la  dignité  de  la  nature  humaine.  Nous  avons 
maintenant  à  faire  une  appréciation  générale  de  tout  le  système 
politique  de  Platon.  Pour  que  cette  appréciation  soit  conforme 
à  la  justice,  nous  ne  croyons  pouvoir  nous  y  prendre  mieux 
qu'en  réunissant,  d'une  part,  toutes  les  vérités  dont  la  science 
et  rhumanité  lui  sont  redevables,  et,  d'autre  part,  toutes  les 
erreurs  auxquelles  son  génie  n'a  pas  su  le  soustraire  ;  c'est  ce 
mélange  des  idées  les  j^lus  justes,  et  des  théories  les  plui^  fausses 
qui  explique,  ITun  côté^  la  profonde  admiration  que  l'antiquité 
et  les  temps  modernes  ont  vouée  à  Platon,  et,  de  l'autre,  la  cri- 
tique rigoureuse  dont  il  a  été  l'objet,  admiration  profonde  et 
critique  rigoureuse  qu'il  faut,  non  pas  séparer,  non  pas  effacer 
l'une  par  l'autre,  mais  réunir  et  combiner,  si  l'on  veut  être  juste 
k  son  égard. 

Notion  de  l'idéal.  —  La  première  vérité  que  nous  signale- 
rons dans  la  politique  de  Platon,  c'est  celle  qui  constitue  ce  que 
nous  appellerons  l'idée  mère  de  la  République  et  des  £ow, 
savoir  l'idée,  le  principe,  la  notion  de  l'idéal.  Tous  les  hommes 
ont  le  sentiment  de  l'idéal,  sentiment  plus  ou  moins  confus, 
plus  ou  moins  élevé  suivant  les  individus,  mais  vivace  chez  touS; 
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car  tous  sentent  en  eux  un  désir,  un  besoin  de  perfectionnement, 
qui,  stimulant  leur  activité,  les  pousse  incessamment  à  s'amé- 
liorer eux-mêmes,  ou  tout  au  moins  à  améliorer  ce  qui  les  entoure 
ou  les  touche  ;  ces  aspirations  ne  peuvent  sans  doute  trouver 
ni  espérer  une  satisfaction  complète,  la  perfection  étant  l'attribut 
exclusif  de  Dieu;  mais  elles  ne^ peuvent  pas  non  plus  être 
considérées'  comme  de  vagues  et  stériles  espérances,  c&acun  y 
croyant  et  chacun  étant  guidé  par  elles,  alors  même  qu'il  nie 
leur  existence  ou  lêïïr^IeuF,  et  Tes  faits  de  tous^Tes^  instants 
montrant  leur  action  constante  "dans  tous  les  domaines^  de  ï'acti- 
vTté  humaine,  et  notamment  dans  le  domaine  de  la  politique. 
li  y  a,  en  effet,  un  idéal  pour  l'État,  comme  il  y  a  un  idéal  pour 
l'individu  pris  isolément,  c'est4-dire  un  type  parfait,  à  la 
mesure  duquel  tout  État  peut  être  apprécié,  un  but  supérieur 
auquel  les  peuples  et  les  gouvernements  doivent  toujours  tendre, 
un  modèle  achevé  dont  ils  doivent  chercher  à  se  rapprocher 
de  plus  en  plus  ;  en  d'autres  termes,  il  y  a  pour  les  peuples, 
en  tant  qu'associations  politiques,  un  souverain  bien,  qu'ils 
n'atteindront  sans  doute  jamais  complètement,  qui  même  peut- 
être  s'éloigne  devant  eux  au  fur  et  à  mesure  que  la  civilisa- 
tion avance,  mais  dont  néanmoins  ils  approchent  et  dont  ils 
doivent  s'efforcer  d'approcher  toujours  davantage,  et  qui  con- 
stitue bien  quelque  chose  de  réel,  quelque  chose  d'autre  qu'un 
simple  rêve  de  l'imagination  de  l'homme  ou  une  satisfaction 
factice  donnée  à  son  impuissance. 

Qu'on  ne  pense  pas  trouver  un  argument  sérieux  contre  la 
notSn^dè  ndéal  "polîïïcr'ue  jîàns  l'impossibilité  de_  le  réaliser 
littéralement,  ou  dans  le  fait  plus  certain  encore  qu'il  n'a  jamais 
reçu  de  ré^alisation  complète  ;  car  si  l'on  croit  pouvoir  s'appuyer 
sur  les  fautes  et  les  crimes  des  peuples  et  des  gouvernements 
pour  nier  tout  idéal  politique,  nous  dirons  à  notre  tour  que  les 
fautes  et  les  crimes  des  individus  ne  permettent  pas  non  plus 
d'affirmer  l'existence  d'une  loi  morale  obligatoire  pour  tous  ; 
rejette-t-on  cette  conséquence,  nous  demandons  alors  que  l'on 
soit  logique,  et  que  l'on  admette  un  idéal  pour  l'État,  malgré  les 
erreurs  et  les  défaillances  des  nations,  comme  on  admet  un  idéal 
pour  l'individu,  malgré  les  erreurs  et  les  défaillances  des 
hommes.  C'est  ce  que  l'on  nous  concédera  facilement  et  ce  que 
l'on  doit  nous  concéder,  si  l'on  tient  compte  de  ce  que  les  faits 
qui  sont  du  domaine  de  la  politique  sont  des  faits  humains,  par 
conséquent  des  faits  volontaires,  des  faits  libres;  d'où  il  suit  que, 
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comme  rhomme  lui-même,  la  science  ne  doit  pas  les  consi- 
dérer comme  des  faits  inëv[tables  ;  ils  ne  s'imposent  pas  à  elle 
par  une  nécessité  inéluctable,  elle  peut  dans  une  certaine  mesure 
en  disposerai  volonté  ;  il  y  a  donc  place  pour  l'idéal  dans  la 
politique.  L'histoire  vient  confirmer  cette  thèse,  en  montrant, 
par  les  progrès  mêmes  qui  ont  été  accomplis,  qu'il  ne  faut  pas 
s'exagérer  l'impossibilité  de  réaliser  l'idéal  politique  ou  du 
moins  de  s'en  rapprocher  toujours  davantage.  Apparemment  on 
ne  soutient  pas  que  les  temps  modernes  ne  diffèrent  point  du 
moyen  âge,  ou  qu'ils  sont  la  reproduction  exacte  de  l'antiquité, 
ou  enfin  que  l'Europe  du  XIX**  siècle  après  J.-G.  correspond  trait 
pour  trait  k  l'Orient  du  même  siècle  avant  notre  ère  ;  apparem- 
ment on  ne  soutient  pas  non  plus  que  chacune  de  ces  diverses 
périodes  n'a  réalisé  aucun  progrès  sur  la  période  précédente. 
Quand  donc  l'histoire  nous  montre  tant  de  bouleversements,  tant 
de  transformations  de  la  société,  quand  nous  voyons  en  dernière 
analyse  ces  bouleversements  et  ces  transformations  seTâirê  régu- 
TîèremenVdàns  7c  sens  du  mieux,  nous  sommes  bien  autorisés  i 
condure  (|ue  cette  marche  progressive  continuera  ^dès  lors,  si 
l'on  ne  veut  pas  marcher  en  aveugle,  il  faut  déterminer  à 
j'avance  en  aPqLJÇO.nsiste  le  mieuxj  qui  constitue  le  bien 
absolu^  ..SLIÇl .  ^^,.  l''4^?L.  4©  .1»  société  et  3e  TÉtat,  et  C'est 
à  la  sciençede  déterminer  ce  mjeux,  ce  bien  absolu,  cet  idéal. 
La  raison  et  l'histoire  établissent  donc  paiement  la  possî- 
bilité  du  progrès  dans  la  vie  politique  des  nations,  et  partant 
le  droit  de  la  science  k  tracer  le  plan  de  l'État  parfait. 

Nous  ajouterons  toutefois  jjie  ja  science,  tout  en  accordant  une 
grande  liberté  de  pensée  dans  la  conceptfon  de  l'idéal,  ne  peut 
que  condamner  et  rejeter  toutes  ces  utopies  irréalisablesT^qui  ne 
tiennent  compte  d'aucune  nécessité  pratique,  ^ui  méconnaissent 
les  ïvsLÏts  les  plus  caractéristiq^ues.dç  IjLnature  humaincj  et  qui 
partant  ne  seraient  que  ridicules,  si  elles  n'engendraient  parfois 
des  conséquences  si  funestes  k  la  société. 

Il  est  encore  une  objection  que  nous  devons  rencontrer,  parce 
qu'elle  est  en  elle-même  plus  sérieuse  et  qu'elle  est  très-souvent 
produite.  Chaque  peuple,  dit-on,  se  distingue  des  autres  par 
une  multitude  de  traits  essentiels,  chaque  peuple  a  une  origine, 
un  climat,  un  caractère,  des  mœurs,  des  traditions  qui  lui 
sont  propres;  or,  l'ensemble  des  faits  qui  différencient  les 
nations  entre  elles,  détermine  aussi  les  formes  politiques  diverses 
qui  leur  conviennent  et  auxquelles  elles  sont  soumises  ;  cette 
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diversité  est  un  résultat  nécessaire  de  cette  vérité  incontestable 
qu'aucun  peuple  ne  peut  être  identifié  à  un  autre,  qu'aucune 
époque  ne  peut  être  confondue  avec  une  autre  ;  donc,  les  institu- 
tions devant  nécessairement  varier,  il  est  en  cette  matière  impos- 
sible de  trouver  et  chimérique  de  chercher  un  jrincipe  absolu, 
une  vérité  primordiale,  en  d'autres  termes  un  idéal  qui  puisse 
être  propose  à  tous.  —  Sans  doute,  si,  à  notre  avis,Ton  soutient 
avec  raison  qu'il  y  a  une  science  politique,  et  que  cette  science 
a  pour  mission  de  rechercher  l'organisation  parfaite  de  l'État, 
ce  serait  à  tort  qu'on  en  conclurait  que  les  solutions  trouvées 
par  la  théorie  doivent  être  appliquées  partout  et  toujours,  sans 
modification  aucune  suivant  les  temps  et  les  lieux,  et  abstraction 
faite  des  aptitudes,  des  mœurs,  de  la  situation  particulière  de 
chaque  peuple  ;  sans  doute,  si  l'on  recherche  à  bon  droit  ce  qui 
est  le  vrai,  le  bien  eu  politique,  on  aurait  tort  d'en  exiger  la 
réalisation  universelle,  sans  considération  aucune  pour  les 
obstacles  particuliers  qui  pourraient  y  faire  opposition,  et  de 
condamner  d'une  manière  absolue  toute  autre  solution  quel- 
conque, quels  que  fussent  les  motifs  spéciaux  sur  lesquels  on 
pourrait  l'étayer  en  fait.  Mais  nous  n'en  soutenons  pas  moins  qu'il 
y^  a  quelque  chose  de  bien,  de  vrai^  de  juste  en  soi,  en  politique 
comme  dans  les  autrgs  branches  de  l'activité  humaine  ;l'Êtat  a  un 
but  suprême^  des  droils^et  des/devoirs^ui  sont  les  mêmes  partout 
et  toujours  :  voija^^^f^que  noïts^econnïïssôns"'3^s6Id  Hans  la 
science  et  ce  qui  peut  être  déterminé  d'unemanîère'  vraiment 
scientifique  ;  maisa  côté  de  cela,  nous  reconnaissons  que  le  but 
suprême  de  l'Étal  geutêtre  atteintjpar  des  voies  différentes,  et 
qu'un  État  particulier  pcuT  avoir  d'autres  buts  accessojres^  des 
droits  et  des  devoirs  spéciaux,  qui  sont  réglés,  non  plus  par  la 
science  politique,  mais  par  la  politique  proprement  dite,  c'est-à- 
dire  par  l'arlQlj^  ne  faut  pas  perdre  la  conscience  des  nécessités" 
pratiques  et  du  possible  ;  mais  il  ne  faut  pas  perdre  de  vue  non 
plus  le  mieux,  le  bien,  le  parfait.  Il  faut  prendre  les  hommes  tels 
qu'ils  sont  et  agir  en  conséquence;  mais  il  faut  agir  aussi  de 
manière  à  les  rendre,  autant  que  possible,  tels  qu'ils  devraient  ^ 
étre^L'objection  que  nous  combattons  en  ce  moment  peut  être 
ramenée  à  cette  formule  :  Le  meilleur  gouvernement  est  celui 
qui  est  l'expression  la  plus  fidèle  de  la  société  qu'il  régit.  Nous 
admettons  la  formule,  mais  avec  une  modification  :  Le  meilleur 
gouvernement,  au  point  de  vue  d'une  société,  dans  un  temps 
donné,  est  celui  qui  en  est  l'expression  la  plus  fidèle.  C'est-à-dire 
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qu^il  faut  distinguer  entre  la  bontë  absolue  et  la  bonté  relative 
d*un  gouvernement,  celle-ci  tenant  à  sa  concordance  avec  une 
situation  de  fait,  celle-là  tenant  k  sa  concordance  avec  le  principe 
du  droit  et  de  la  justice;  des  nécessites  ou  des  circonstances 
particulières  peuvent  bien  faire  que  telle  forme  donnée  convienne 
mieux  à  un  peuple  qu'une  autre  forme  évidemment  supérieure, 
ou  que  même  elle  lui  convienne  seule;  mais  cette  simple  conve- 
nance constitue  la  bonté  relative,  nullement  la  bonté  absolue  du 
gouvernement;  et  quand  il  s'agira  de  classer  cette  forme  au  point 
de  vue  scientifique,  on  ne  pourra  que  la  ranger  parmi  les  formes 
inférieures.  Nous  ajoutons  à  ces  observations  une  question  que 
^ous  posons  h  ceux  qui  nient  l'idéal  en  politique,  5[ui  ne^recon- 
jjai^ssehîpas  (lëscréncépôTîtrqùe'lTiéorîquè  et  abstraite  :  ils  décla- 
rent què^lcT  gouvernement  convient  mieux  ou  convient  seul  à  telle 
soefété  donnée^  teljulrejjouvernement  à  telle  autre  société;  nous 
le  concédons  :  il  est  des  peuples^ui  ont  Bèsoîn^uïrpou voir Jpf^ 
d'auires^ui  ne  peuyept  suppôflëFqu'un^^^  d'autres 

enfin  qui  sont  à  la  hauteur  d'un  régime  de  liberté  absolue; 
cTîaicûîrdé  ces  peupTêTâyantTe  £Ouyçrn.em£nl..quLlui  convient, 
nous  dirons  que  le  gouvernement  qu'il  a  est  le  meilleur  qui  existe 
à  son  point  de  vue  ;  mais  pourra-t-on  après  cela  nous  empêcher 
de  dire,  et  ceux  qui  repoussent  l'idéal  en  politique  ne  diront-ils 
pas  avec  nous  :  Le  régime  où  un  pouvoir  absolu  ne  laisse  aucune 
liberté  au  peuple  est  inférieur  à  celui  où  le  peuple  jouit  d'une 
liberté  mitigée,  et  celui-ci  est  inférieur  au  régime  qui  lui  laisse 
une  liberté  complète?  Celui  qui  se  refuserait  i  faire  une  pareille 
distinction  (et  comment  s'y  refuser?)  abdiquerait  sa  raison,  puis- 
qu'il renoncerait  à  juger  les  hommes  et  leurs  œuvres  au  point  de 
vue  de  la  justice  et  du  droit.  Il  y  a  dpnç^une  organisation  supé- 
rieure^ idéale,  de  l'État,  qui  sert  de  mesure  pour  l'appréciation 
des  États  exisuînts^.4  laq^uelle  les  peuples  ont  le  droit  et  le  devoir 
de  tendre,  à  laquelle  ils  doivent  se  préparer,  et  dont  ils  ont  à 
s'efforcer  de  devenir  dignes.  Jlx.?,?uîrejchosje^  qu'une  politique 
empirique,  s'arrétant  h  ce  qui  est,  et  ne  voyant  rien  en  dehors  et 
au-dessus  des  faits  ;  il  y  a  aussi  une  politique  pfiilèsophiqué, 
jugeant  ce  qui  est,  s'élevant  au-dessus4e  la  réalité,  et  faisant  voir 
ce  qui  dbU  être  ;  fùt-elle  même  dans  l'erreur  dans  sa  conception 
du  Jûslë  et  du  parfait,  la  politique  philosophique  est  la  condition 
néces8aire_du_progçès,  et "clèsijjin^des^plu^^ 
Platon,  malgré  tout  ce  qu'il  y  a  de  faux^anTsoniîéal,  d'avoir 
rappelé  k  la  société  qu'elle  n'est  pas  parfaite,  qu^elle  n'a  pas 
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atteint  son  plus  haut  degrë  de  perfection  possible^  qu'elle  a  des 
défauts  et  des  vices,  mais  des  défauts  et  des  vices  qu'elle  n'est  pas 
condamnée  à  conserver  à  jamais,  et  que  son  devoir  est  de  faire 
disparaître,  au  fur  et  à  mesure  que  les  progrès  de  l'intelligence 
humaine  les  lui  font  découvrir  et  que  les  circonstances  lui 
permettent  de  s'en  corriger. 

On  croit  avoir  renversé  toute  la  politique  platonicienne,  quand 
on  a  dit  que  la  politique  doit  avant  tout  tenir  compte  des  faits  et 
des  nécessités  pratiques  ;  mais  qu'on  ne  s'imagine  point  par  là 
avoir  émis  une  idée  qui  ait  complètement  échappé  au  génie  de 
Platon  ^  dialogue  des  Lois  tout  entier  n'est  qu'un  hommage  t 
rendu  par  lui  à  cette  idée,  puisque  son  objet  est  d'y  tracer  le  plan  : 
d'un  État  aussi  parfait  que  les  nécessités  de  fait  le  permettent;  \ 
que  l'objet  en  vue  ne  soit  pas  réalisé,  que  les  nécessités  pratiques 
n'y  soient  nullement  respectées,  nous  le  concédons  ;  mais  Platon 
n'en  a  pas  moins  formellement  proclamé  et  appliqué  ou  du 
moins  cherché  à  appliquer  le  principe  qu'on  lui  reproche  d'avoir 
entièrement  ignoré  et  négligé,   j 

Nous  n'ajoutons  plus  qu'un  mot  :  c'est  que  dans  le  système 
que  nous  combattons,  il  n'y  a  plus  de  science  politique,  car  la 
science  se  compose  de  principes,  de  règles  générales  ;  il  n'y  a 
plus  qu'un  art,  qui  consistêT Studier  chaque  peuplé" en' particu- 
Her,  à  rechercher  son  caractère  et  ses  aptitudes,  et  à  déduire  de 
l'ensemble  de  la  position  dans  laquelle  il  se  trouve  les  institutions 
qui  lui  conviennent  le  mieux  ;  dans  notre  système^  jious  distin- 
j;uons  la  science  politique  et  la  jpolitique  proprement  dite  :  la 
première,  consultant  avant  tout  la  jlisticc  et  la  raison,  mais 
profitant  aussi  des  enseignements  fournis  par  l'histoire,  déter- 
mine  le  bien  absolu  pour  les  sociétés  politiques  ;  la  seconde, 
tenant  compte  des  faits,  reçoit  et  adopte  les  solutions  de  la 
première,  mais  ne  les  fait  passer  dans  le  domaine  de  la  réalité 
qu'au  moment  opportun,  ou  en  leur  faisant  subir  les  modifica- 
tions exigées  par  la  diversité  des  circonstances  et  des  situations. 

La  justice,  base  et  fin  de  VÉtat,  —  Si  maintenant  nous  passons 
de  la  notion  même  de  l'idéal  à  la  manière  dont  Platon  le  con- 
çoit, nous  aurons  à  signaler  de  nouvelles  vérités,  qui  rendent 
au  même  titre  son  œuvre  impérissable,  et  principalement  cette 
grande  idée  qui  lui  fait  présenter  la  justice  comme  la  base  et 
comme  la  fin  de  la  société  et  de  l'Élât;  la  gloire  dô  Platcnrwt 
d^avoîr  le  premier  établi  que  la  société  eit^  l'État,  pour  être 
stables^oivent  avoir  pour  fondement  la^ûstice^  et  quTIès  États 
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qui  ne  s'appuient  pas  sur  elle  n*ont  et  ne  peuvent  avoir  qu'une 
existence  précaire. 

Sans  doute,  il  y  aurait  plus  d'une  réserve  h  faire  en  ce  qui 
concerne  les  idées  exprimées  par  Platon  au  sujet  de  la  justice  ; 
ainsi,  nous  avons  déjà  critiqué  comme  trop  étroite  la  définition 
qu'il  en  donne;  nous  ajoutons  toutefois  qu'elle  rend  mal  la 
pensée  même  de  l'auteur,  et  que,  si  l'on  tient  compte  de 
l'ensemble  de  ses  vues  sur  la  justice,  on  ne  peut  se  refuser  à 
reconnaître  qu'il  en  avait  un  sentiment  très-pur  et  très-élevé, 
sentiment  dont  nous  trouvons  une  manifestation  éclatante  dans 
la  8U£pématie_2U^^  accorde  i  l'intérêt  général  sur  tout  intérêt 
grive  quclconque7êt  "dans  la  concTamnation  àbsôTue  qu'il  pro- 
nonce  contre  tout  gouvernement  qui  n'a  pour  mobile  que  des 
intérêts  particuliers  ;  ainsi  encoi*e,  quand  il  prend  en  mains, 
notamment  dans  le  Gorgias,  la  défense  de  la  justice,  il  invoque 
des  arguments  qui  n'ont  pas  tous  la  même  valeur  ;  il  en  est  qui 
trahissent  un  caractère  sophistique  très-prononcé  ;  il  en  est  aussi 
qui  ne  puisent  leur  force  que  dans  des  distinctions  de  mots  et 
dans  des  confusions  d'idées  erronément  attribuées  à  ceux  dont  il 
critiquait  l'opinion  ;  enfin,  quand  il  expose  l'organisation  de 
l'État  parfait,  il  se  laisse  entraîner  à  bien  des  erreurs,  et,  tout  en 
prenant  la  justice  pour  principe,  pour  but  comme  pour  point  de 
départ,  il  est  souvent  en  opposition  avec  la  nature,  avec  la  raison, 
avec  la  justice  elle-même.  Mais  la  conception  même  de  la  justice 
comme  base  essentielle  de  l'État  n'en  reste  pas  moins  une  con- 
ception que  peu  d'autres  égalent  en  vérité  et  en  grandeur  ; 
le  philosophe  peut  définir,  défendre  et  interpréter  son  principe 
d'une  manière  qui  ne  soit  pas  complètement  satisfaisante  au 
point  de  vue  de  la  science  et  au  point  de  vue  de  l'ensemble  même 
de  ses  propres  idées,  il  peut  s'égarer  dans  les  conséquences  qu'il 
en  déduit,  il  peut  même  lui  donner  des  applications  dangereuses, 
funestes  pour  la  société  ;  mais  son  principe  n'en  restera  pas 
moins  toujours  vrai^  et  ce  sera  la  gloîrê'^éternêlle  de  Platon  de 
l'avoir  le  premier  mis  en  lumière. 

Aujourd'hui  sans  doute,  on  ne  discute  plus  ce  principe,  on  ne 
le  conteste  plus,  on  professe  pour  lui  un  respect  absolu,  théori- 
quement du  moins,  car  en  fait  on  se  croit  autorisé  à  lui  donner 
les  interprétations  les  plus  diverses  et  les  plus  opposées,  suivant 
les  temps,  les  lieux  et  les  circonstances,  et  dans  la  réalité  des 
choses  il  est  méconnu  et  violé  à  maintes  reprises  de  la  manière 
la  plus  flagrante  ;  mais  à  l'époque  de  Platon,  il  fallait  un  effort 
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suprême;  dont  un  esprit  ëminent  seul  ëtait  capable  ^  pour 
établir  théoriquement  ce  principe ,  en  face  de  toutes  ces  vio- 
lences, de  tous  ces  abus  et  de  toutes  ces  iniquités  qui  ne 
soulevaient  alors  aucune  protestation,  en  face  surtout  de 
toutes  les  notions  fausses  et  dangereuses  qui  régnaient  au  sujet 
du  juste  et  de  l'injuste,  les  uns  disant  que  la  justice  consiste  & 
faire  du  bien  à  ses  amis  et  du  mal  à  ses  ennemis,  les  autres  con- 
fondant la  justice  avec  le  droit  du  plus  fort,  d'autres  encore 
assimilant  le  juste  à  l'utile.  On  a  reproché  à  Platon  d'avoir  mis 
moins  de  précision,  moins  d'énergie,  moins  d'éloquence  dans 
l'exposé  de  ses  propres  idées  et  dans  la  défense  de  la  justice, 
que  dans  l'exposé  et  la  défense  des  idées  qu'il  combat  :  «  Il  faut 
le  reconnaître,  dit  M.  Sudrc(*),  Platon  défendant  la  justice  et  le 
droit  est  inférieur  à  Platon  argumentant  contre  lui-même  en 
faveur  de  l'injustice  et  de  la  tyrannie.  >  Il  est  vrai  que  dans  la 
République  nous  trouvons  la  plus  éloq^uente  défense  des  avan- 
tâges" de  rrnjuslice,  cf  que  riirement  sans  doute  une  cause  aussi 
immorale  a  été  soutenue  avec  autant  de  force  et  d'habileté.  Mais 
c'est  d'abord  un  singulier  i*eproche  &  faire  &  un  auteur  que  de 
l'accuser  d'être  trop  loyal,  de  produire  dans  toute  sa  force  la 
thèse  de  ses  adversaires,  de  se  rendre  ainsi  sa  propre  tâche  infi- 
niment plus  difficile.  Et  de  plus,  celui  qui  sort  victorieux  de  la 
discussion,  est-ce  le  Platon  qui  prend  en  mains  la  cause  de  l'in- 
justice, ou  n'est-ce  pas,  au  contraire,  le  Platon  qui,  dans  des 
pages  véritablement  inspirées  et  dans  des  tableaux  émouvants, 
nous  montre  que  l'homme  le  plus  réellement  heureux,  même 
au  milieu  d'excessives  calamités,  est  le  plus  juste  et  le  plus  ver- 
tueux, et  que  le  plus  malheureux,  même  au  sein  d'une  éclatante 
prospérité,  est  le  plus  injuste  et  le  plus  méchant,  c'est-à-dire  le 
tyran?  Non,  nous  ne  pouvons  admettre  que  Platon  ait,  même 
involontairement,  servi  la  cause  de  l'injustice;  nous  ne  pouvons 
aTmettre  qu'il  Tait  fait  précisément  en  défendant  la  cause  de  la 
justice  ;  en  distiny^uant  laiusticc.d.g.  Ja  fpi!CfiJBLJfi.il!Ste  de  l'uliJe, 
il  a  formulé  la  vraie  théorie  de  la  justice,  et  cette  théorie  le 
mettra  toujours  au  premier  rang  des  penseurs  de  l'humanité, 
car  toujours  elle  pourra  servir  d'enseignement  et  de  règle  de 
conduite  aux  peuples  et  aux  gouvernements. 

La  morale  et  la  vertUy  le  meilleur  ressort  des  États.  —  La 


(1)  Op.  cil,,  p.  280. 
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morale  n'est  pas  la  j)olitK[uei.  l'erreur  capitale  de  Platon  est 
d*BVOÎrcônt(?ndu  Tiine  avec  l'autre,  en  mettant  la  dernière  &  la 
disposition  de  la  prêmîïrê^  en  la  livrant  à  celle-ci  comme  un 
simple  instrument  propre  à  lui  faire  atteindre  son  but;  mais 
cette  erreur  n'était  qu'une  conséquence  exagérée  tirée  d'un 
principe  rigoureusement  vrai  et  manifestement  confirmé  par 
l'histoire,  k  savoir  que  la  société  et  l'État  doivent  s'appuver 
avant  tout  sur  la  vertu,  la  morale,  les  bonnes  mœurs;  et  ceci  est 
encore  une  des  grandes  vérités  proclamées  par  Platon,  une  des 
plus  grandes  idées  auxquelles  il  ait  à  jamais  attaché  son  nom  ; 
sans  doute,  il  avait  tort  de  soumettre  l'homme  tout  entier  &  la  loi  ; 
mais  il  avait  raison  quand  il  voulait  que  l'homme  tout  entier  fût 
vertueux,  voyant  en  cela  k  bon  droit  la  condition  indispen- 
sable du  maintien  et  de  la  stobilité  de  l'État  ;  l'homme  n'est  pas 
un  être  que  l'on  puisse  diviser  ;  n'espérez  pas  trouver  un  citoyen 
accompli  dans  cehrT-qtrr,  en  dehors  de  l'État,  n'est  qu'un  homme 
vicieux  et  corrompu.  «  Qu'on  me  donne,  s'écrie  Y.  Cousin  (dans 
l'Argument  des  Lois),  un  seul  vice  privé,  et  j'en  veux  tirer  mille 
vices  publics  ;  qu'on  me  donne  une  seule  vertu  privée^  et  j'en 
veux  tirer  mille  vertus  publiques.  >  Pour  que  l'État  soit  stable, 
il  faut  que  ses  membres  soient  de  bons  citoyens,  et  pour  cela,  il 
faut  qu'ils  exercent  leurs  droits  avec  modération  et  qu'ils  rem- 
plissent leurs  devoirs  avec  zèle  et  conscience,  ce  qui  ne  se  peut, 
s'ils  ne  sont  vertueux  et  moraux,  tout  au  moins  dans  une  certaine 
mesure,  dans  la  mesure  indiquée  par  la  faiblesse  humaine;  la 
liberté  devient  anarchiquc,  le  pouvoir  devient  oppresseur,  et  par- 
tant l'État  marche  k  sa  ruincTquânÏÏlcs  gouvernants  ou  les  gouver- 
nas n'ont  aucun  souci  des  prescdptîons  de  la  loi  morale;  la  jnorale 
est  donc  bien  le  fondement  de  la  politique,  et  la  vertu  est  le 
iQeîileur  ressorî'dês  États  fcefte"  partie  3êK  thèse  de  Platon  est 
profondément  vraie, et  ne  peut  donner  lieu  S  aucune  contestation. 
En  ce  quF  concerne  la  religion  également,  Platon  émet  des  idées 
qui  méritent  toute  notre  admiration,  et  c'est  aussi  une  admiration 
sans  réserve  que  Montesquieu  lui  accorde  dans  les  lignes  sui- 
vantes (*)  :  c  Ceux-là  sont  des  impies  envers  les  dieux,  dit  Platon, 
qui  nient  leur  existence  ;  ou  qui  l'accordent,  mais  soutiennent 
qu'ils  ne  se  mêlent  point  des  choses  d'ici-bas;  ou  enfin  qui  pensent 
qu'on  les  apaise  aisément  par  des  sacrifices  :  trois  opinions  égale- 


(1)  Sêpril  des  loiê,  liv.  XXV,  cbap.  VII. 
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ment  pernicieuses.  Platon  dit  là  tout  ee  que  la  lumière  naturelle 
a  jamais  dit  de  plus  sensé  en  matière  de  religion.  >  Outre  cela^ 
nous  devons  encore  rappeler  que  Platon  repousse  absolument 
toutes  ces  fables  de  Tantiquitë  qui  représentent  les  dieux  comme 
des  êtres  dévores  des  mêmes  vices  et  des  mêmes  passions  que 
les  hommes,  et  ne  reculant,  pour  les  satisfaire,  devant  aucun 
crime,  fût-ce  le  plus  odieux.  Malheureusement,  ici  aussi  nous 
voyons  Platon  dépasser  le  but,  comme  il  l'a  dépassé  en  ce  qui 
concerne  la  morale  ;  il  ne  se  contente  pas  de  formuler  les  idées 
religieuses  les  plus  justes,  il  ne  lui  suffit  pas  de  montrer  toute 
rimportance  de  la  religion  dans  l'État,  il  veut  de  plus  imposer  ces 
idées  et  assurer  leur  domination  dans  l'État  à  l'aide  de  la  con- 
trainte ;  mais  ici  également  cette  conclusion  erronée  ne  doit  pas 
nous  empêcher  de  rendre  hommage  à  Platon  pour  les  idées  émi- 
nemment justes  et  belles  qui  lui  ont  servi  de  point  de  départ. 

Importance  attachée  à  Véducaiion,  — Un  point  auquel  Platon 
consacre  les  plus  longs  développements,  ^ui  se  rattache^  JQtimcr.. 
ment  à  ses  idées  sur  la  morale  et  la  religion^  et  qui^  comme  elleSv 
4flit  compter  parmi  jeipl!i§.J)e,aux  titrçgjjc.glQirfiy  c'est  i'éduea- 
tjon.  Il  a  déjà  été  dit  et  nous  répétons  que  les  mœurs  d'un  jgeuple 
sont  j'appui  principal  et  le  meilleur  soutiende^FÊtot  tout  entier  ; 
mais  qu'est-ce  qui  détermine,  qu'est-ce  qui  forme  surtout  les 
mœurs?  C'est  l'éducation,  qui  a  pour  ainsi  dire  plein  pouvoir  sur 
l'homme;  s'emparant  de  lui  dès  le  moment  de  sa  naissance  et 
remplissant  tous  les  instants  de  sa  jeunesse,  elle  le  modifie  et  le 
transforme  radicalement,  développe  les  bonnes  dispositions  qu'il 
apporte  en  naissant,  anéantit,  arrête  ou  tout  au  moins  entrave  ses 
tendances  vicieuses,  lui  enseigne  la  sagesse  et  la  vertu,  et  par  là 
l'y  préparc  et  l'y  habitue,  et  forme  ainsi  à  l'avance  les  mœurs 
qu'il  portera  comme  homme  et  comme  citoyen  dans  l'État.  Sans 
doute,  nous  ne  disons  ^as  que  les  modernes  aient  &  consulter  et 
à  suivre  Platon  dans  le  système  d'éducation  qu^fl  proposé  et  décrit 
poùrTËtat  parfait  ;  ïTs'agît  évidemment  ici  d'un  système  trop  en 
rapport  avec  une  époque  passée  sans  retour  pour  pouvoir  être 
présenté  comme  type  et  comme  modèle  à  une  civilisation  tout 
autre  ;  mais,  laissant  de  côté  toute  question  d'organisation,  il  n'en 
faut  pas  moins  reconnaître  que  le  fondateur  de  l'Académie  émet- 
tait une  vérité  de  tous  les  temps  et  pour  tous  les  temps,  quand 
il  si^alait  la  place  importante  qui  revient  dans  la  société  et  l'État 
à  l'éducation,  cette  école  où  la  jeunesse  apprend  ses  devoirs  en 
même  temps  que  ses  droits  futurs,  où  on  lui  inculque  les  idées  et 
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où  elle  prend  les  habitudes  qui  constitueront  plustard  ses  mœurs, 
véritable  moule  donc  où  se  forme  Thomme  tout  entier,  et  partant 
le  citoyen.  Signalons  encore,  à  ce  sujet,  dans  Platon,  la  haute 
importance  qu'il  attache  à  l'éducation  des  femmes,  et  la  division 
qu'il  fait  de  l'éducation  entre  la  musique  et  la  gymnastique,  la 
culture  du  corps  occupant  une  place  considérable,  mais  toutefois 
secondaire  seulement. 

Nous  trouvons  encore  dans  Platon  une  foule  d'autres  idées 
éminemment  justes  et  belles,  que  la  science  n'a  pu  qu'adopteret 
confirmer,  soit  sans  réserve  aucune,  soit  en  les  dégageant  des 
erreurs  dans  lesquelles  elles  se  trouvaient  mêlées  ;  comme  nous 
les  avons  déjà  toutes  exposées  et  jugées  dans  le  cours  de  ce  tra- 
vail, et  qu'il  ne  s'agit  plus  ici  que  de  donner  une  appréciation 
générale  de  Platon  et  de  sa  politique,  nous  allons  rapidement 
passer  en  revue  les  principales  de  ces  idées,  en  commençant  par 
celles  qui  se  rattachent  intimement  k  la  direction  et  à  la  marche 
de  l'État. 

La  direction  des  affaires  publiques  confiée  aux  plus  capables 
et  aux  plus  dignes.  —  Et  d'abord,  rappelons  que  Platon  attribue 
la  direction  de  l'État  aux  philosophes;  nous  avons  réfuté  et 
repoussé  d'une  manière  absolue  ce  système,  en  tant  qu'il  mécon- 
naît et  viole  le  principe  de  la  souveraineté  du  peuple,  et  qu'il 
reconnaît  et  proclame  les  plus  capables,  c'est-à-dire  une  petite 
minorité,  comme  étant  le  vrai  souverain,  le  souverain  de  droit 
de  la  société  ;  mais,  à  côté  de  cette  erreur,  la  thèse  de  Platon 
n'en  renferme  pas  moins  une  part  de  vérité.  Qui,  en  eflet,  vou- 
drait ou  pourrait  soutenir  qu'il  n'est  pas  juste,  qu'il  n'est  pas 
conforme  à  l'intérêt  de  tous,  que  les  fonctions  politiques  impor- 
tantes soient  confiées  aux  plus  capables,  que  les  chefs  de  l'État 
soient  ceux  qui  aient  le  plus  d'aptitudes  pour  remplir  cette  haute 
mission?  Or,  c'est  bien  ce  principe  vrai  qu'il  faut  considérer 
comme  la  source  de  l'erreur  de  Platon,  et  c'est  donc  bien  là  une 
vérité  qu'il  faut  mettre  au  nombre  de  celles  dont  la  science  lui 
est  redevable.  On  nous  objectera  peut-être  que,  prise  dans  ce 
sens,  cette  vérité,  dont  nous  voulons  faii*e  un  si  grand  honneur 
à  Platon,  est  une  simple  vérité  de  bon  sens,  qu'elle  n'a  pu  et 
qu'elle  ne  peut  être  étrangère  à  aucun  esprit,  fût-ce  le  moins 
ouvert,  et  qu'il  n'était  nul  besoin  d'un  génie  pour  découvrir  que 
pour  gouverner,  il  faut  savoir  gouverner,  et  que  partant,  il  faut 
prendre  comme  chefs  de  l'État  ceux  qui  sont  le  plus  à  même  de 
remplir  ce  haut  poste.  Mais  à  ceux  qui  nous  accuseraient  ainsi 
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d*admirer  ce  qui  ne  serait  qu'une  pure  banalité^  nous  deman- 
derons s*ils  connaissent  et  s'ils  peuvent  citer  beaucoup  de  légis- 
lations qui  auraient  donné  une  consécration  sérieuse  k  ce  prin- 
cipe prétendu  si  simple  ;  tient-on  généralement  compte  de  la 
capacité  pour  la  détermination  des  droits  politiques?  Est-ce 
elle  qui  constitue  la  considération  principale  suivant  laquelle 
s'effectue  la  distribution  des  fonctions  publiques  ?  Il  ne  serait  guère 
difficile  de  prouver  le  contraire,  et  de  citer  mainte  législation 
renfermant  toute  une  série  de  dispositions  qui  règlent  l'exercice 
et  la  répartition  des  droits  et  des  fonctions  politiques  d'après  des 
principes  n'offrant  rien  de  commun  avec  celui  de  la  capacité. 
Rendons  hommage  donc  à  Platon  pour  la  £ajl.de_vérilé_qui  se 
trmive  dans  sa  thftbrîc~du  gouvernement  des  plus  capables,  et  si 
nous  ne  pouvons  adopter  avec  lui  uïï  pirTncTpe  quelconque  qui 
nie  la  souveraineté  du  peuple  ou  de  tous  en  faveur  de  celle  de 
quelques  individus,  quels  qu'ils  soient  et  quel  que  soit  le  motif 
sur  lequel  on  fonde  leur  supériorité,  rcconnnissons  néanmoins 
avec  lui  comme  en  même  temps  conforme  à  la  justice  et  à 
l'intérêt  général  que  les  premières  fonctions  de  l'État  soient  aux 
mains  des  plus  capables. 

Juste  mélange  de  liberté  et  d'autorité,  —  Platon,  qui  formule  et 
développe  sa  thèse  de  la  souveraineté  de  la  philosophie  dans  la 
République,  émet  plus  d'une  idée  vraie  dans  les  Zots  sur  l'auto- 
rité prise  en  elle-même,  les  limites  dans  lesquelles  elle  doit  être 
renfermée^  les  règles  et  les  principes  qu'elle  doit  suivre  dans  son 
action  ;  il  veut  notamment  que  les  deux  principes  opposés  qui 
servent  de  base  à  la  monarchie  et  k  la  démocratie,  les  deux  con- 
stitutions mères,  savoir  le  principe  de  l'autorité  et  celui  de  la 
liberté,  soient  réunis  et  combinés^  et  qu'aucun^  .fl'cux  ne  prenne 
un  développement  exajjéré  a  u  dé  tri  mcn^  de  l'au  tre .  L'idée  est 
parfîutement  juste  :  l'autorité  et  la  liberté  sont  également  indispen- 
sable^ dans  la  sociétc7Tiïhê''èi  i'auire  doivent  également  trouver 
place  dans  l'Etat;  il  est  donc  de  toute  nécessité  qu'on  les  y  com- 
bine, et  cela  est  d'autant  plus  nécessaire  que  l'une  ne  peut 
exister  et  se  maintenir  dans  l'État,  si  l'autre  n'y  existe  et  ne  s'y 
maintient  pareillement  ;  il  n'y  a  pas  de  véritable  ordre  sans 
liberté, il  n'y  a  pas  dé  vraie  liberté  sans  ordre;  toute  exagération, 
tout  excès  perd  le  peuple  ou  le  gouvernement  qui  abusent  de 
leur  principe,  l'un  en  confondant  la  liberté  avec  le  désordre  et 
l'anarchie,  l'autre  en  transformant  le  pouvoir  en  despotisme.  Mal- 
heureusement, il  faut  bien  l'avouer^  Platon  émet  ici  un  principe 
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fort  juste,  mais  qui,  dans  son  œuvre,  reste  un  principe  purement 
abstrait,  dont  il  s^écarte,  et  qïT'lT  viole  même  de  la  manière  la 
plus  manifeste  d*un  bout  à  l'autre  de  son  ouvrage,  comme  nous 
le  verrons  plus  loin,  par  les  atteintes  incessantes  qu'il  porte  à 
la  liberté  individuelle. 

Prédominance  de  l'intérêt  général  sur  tout  intérêt  particulier 
quelconque.  —  Il  est  une  règle  d'action  que  Platon  prescrit  à 
^autorité,  et  contre  laquelle  ne  pourrait  s'élever  aucune  objec- 
tion, c'est  celle  de  n'avoir  jamais  en  vue  que  l'intérêt  général, 
attendu  que  le  pouvoir  doit  être  exercé,  non  au  profit  de  ceux 
qui  le  détiennent,  mais  au  profit  de  tous  ceux  sur  lesquels  il 
s'exerce. 

Exposé  de  motifs  en  tête  des  lois.  —  Une  idée  de  Platon, 
non  moins  digne  d'admiration  que  la  précédente,  c'est  celle  par 
laquelle  il  exige  que  les  lois  soient  toujours  précédées,_d'un 
exposé  de  motifs  qui  en  fasse  connaître  les  raisons,  qui  en 
démontre  la  justice  et  l'utilité,  et  qui,  ainsi,  persuadant  avant 
de  contraindre,  demande  l'obéissance  k  la  volonté  libre  et 
réfléchie  des  citoyens  avant  de  l'exiger  de  la  crainte  ou  de 
l'obtenir  par  la  force. 

Responsabilité  générale  des  fonctionnaires  et  magistrats.  — 
Dans  le  même  ordre  d'idées,  nous  devons  encore  rappeler, 
surtout  comme  une  nouvelle  garantie  contre  le  pouvoir,  l'insti- 
tution de  la  responsabilité  générale  de  tous  les  fonctionnaires  et 
magistrats  du  chef  de  l'usage  qu'ils  ont  fait  de  l'autorité  qui  leur 
a  été  confiée. 

Les  trois  derniers  principes  mentionnés  sont  empreints  d'un 
tel  caractère  de  vérité,  de  beauté  et  de  grandeur,  qu'il  nous 
semble  inutile  de  rien  ajouter  pour  faire  ressortir  tout  le  mérite 
de  celui  auquel  on  les  doit;  ils  sont  par  eux-mêmes  assez 
évidents  pour  rendre  superflue  toute  démonstration  spéciale,  et 
assez  éloquents  pour  nous  dispenser  absolument  de  plaider  la 
cause  de  leur  auteur  et  de  lui  adresser  le  moindre  éloge. 

Ificonvénients  et  dangers  de  l'extrême  richesse  et  de  l'extrême 
pauvreté.  —  Nous  ne  pouvons  négliger  de  signaler  dans  Platon 
l'exposé  qu'il  fait  des  inconvénients  et  des  dangers  attachés  à 
l'excessive  richesse  et  à  l'excessive  pauvreté,  à  l'opulence  et  & 
la  misère  ;  Tune  et  l'autre,  en  effet,  quoique  par  des  voies  diffé- 
rentes, aboutissent  aux  mêmes  résultats;  l'une  et  l'autre  corrom- 
pent et  avilissent  également  les  hommes,  en  les  amenant  en  fiii 
dernière  i  ne  plus  rechercher  que  des  jouissances  d'un  ordre 
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inférieur,  les  uns  pour  trouver  un  emploi  à  l'excès  de  loisir  au- 
quel leur  richesse  les  condamne,  les  autres  pour  trouver  une 
compensation  &  l'excès  de  travail  et  de  privations  auquel  leur 
pauvreté  les  voue  ;  wae  des  théories  les  plus  célèbres  d'Aristote 
est  celle  de  rexcellence  politique  des  classés  moyennes  ;  mais  né 
c^iHii'f-n  j|oc  ji^jj^j^jj^fun^^ntip^  q^iP  |»^f^o  théorie  se  trouvé  en 
(jerme  dans  l'idée  de  Platon  ici  rappelée^  et  qu'Àrîstdte  n'a  fait 
qu'en  déduire  Tés  conséquences  logiques  en  la  développant  au 
point  de  vue  spécial  de  la  politique  et  de  la  direction  des  États? 

Principes  en  matière  répressive.  —  La  répression  fournit 
aussi  à  Platon  l'occasion  d'émettre  toute  une  série  d'idées  aussi 
justes  que  neuves,  qui  font  ressortir  toute  la  hauteur  k  laquelle  il 
s'élève  au-dessus  de  son  temps  ;  nous  ne  saurions  lui  rendre  sous 
ce  rapport  un  hommage  plus  éloquent  que  celui  que  lui  rendent 
les  publicistes  les  plus  éminents  et  les  législations  les  plus 
avancées  de  nos  jours  par  l'adoption  de  ses  principales  idées  en 
cette  matière,  idées  dont  plus  d'une  aujourd'hui  peut  paraître 
bien  simple,  mais  qui  n'en  étaient  pas  moins  complètement 
neuves  ou  tout  au  moins  constamment  méconnues  au  temps  de 
Platon;  on  en  jugera  suffisamment  par  le  simple  exposé  que 
nous  allons  faire  des  principes  platoniciens  en  matière  pénale, 
savoir  :  l'obligation  imposée  au  législateur  de  ne  recourir  & 
la  répression,  c'est-à-dire  à  la  contrainte,  qu'après  avoir  en 
vain  fait  appel  à  la  raison,  c'est-à-dire  à  l'obéissance  libre  et 
réfléchie,  et  celle  d'établir  toujours  une  proportion  rigoureuse- 
ment exacte  entre  la  faute  et  le  châtiment;  —  la  peine  rendue 
exclusivement  personnelle  à  l'auteur  de  l'infraction,  graduée 
ensuite  suivant  l'intention  qui  a  présidé  à  l'acte  coupable  et 
suivant  les  ïnoyens  qui  ont  servi  à  le  commettre,  considérée 
et  organisée  enfin,  non  comme  un  simple  acte  de  vengeance, 
non  comme  un  simple  moyen  dlntimidation  brutale,  mais  ' 
comme  une  institution  devant  tendre  toujours  et  principalement . 
à  l'amélioration  du  coupable  ;  —  la  publicité  prescrite  pour  les 
débats  et  les  jugements,  et  l'intervention  des  citoyens  établie 
notamment  dans  le  jugement  des  causes  politiques  ;  —  enfin,  la 
création  de  lieux  de  détention  séparés  pour  les  accusés  et  pour 
les  condamnés,  et  la  suppression  de  la  torture  comme  moyen 
d'arriver  à  la  découverte  de  la  vérité. 

Critique  de  certaines  constitutions  positives.  Sentiment  de  la 
nationcUité  et  de  la  fraternité  grecques.  Réglementation  du  droit 
de  guerre,  —  Platon  consaçMLplu&.-d'.ucie  jagc  à  Ja  réfutation 
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d'une  erreur,  qui  avait  ëté  commise  par  les  l<^gislateurs  les  plus 
renommés  de  l'antiquité,  Minos  et  Lycurguc,  et  qu'ils  avaient 
introduite  dans  les  constitutions  grecques  considérées  comme 
les  plus  parfaites  ;  cette  eri*eur  consistait  à  voir  dans  la  guerre 
et  la  conquête  le  but  essentiel  de  l'État  ;  Platon  repousse  cette 
idée  que  la  guerre  soit  l'état  naturel  des  peuples;  il  condamne 
l'esprit  de  guerre  et  de  conquête  ;  il  soutient  que  le  but  de  la 
société  et  de  l'État  n'est  nullement  la  guerre,  mais  tout  au  con-~ 
traire  la  paix^  idée  érainemment,iufilc,  mais  que  Platon  avait  le 
tort  de  ne  pas  concevoir  avec  sa  portée  réelle  ;  il  avait  un  sen- 
timent profond  de  la  nationalité  et  de  la  fraternité  helléniques  ; 
les  guerres  entre  Grecs  lui  paraissa^ienj  au  plug^hautpoiiU  .QOn- 
danimdbies^  parce  qu'elTCîf^aîcnt  des  jjuerrcs  fratricides  ;  élevant 
lè^fcmier  la  voix  au  nom  des  droits  de  l'humanité,  au  milieu 
de  la  barbarie  générale,  des  cruautés  et  des  abus  sans  nom 
auxquels  la  guerre  donnait  lieu,  il  proposa  une  série  de  règles 
qui  apportaient  des  adoucissements  considérables  au  droit  de 
guerre  tel  qu'il  était  alors  pratiqué  en  Grèce  ;  malheureusement, 
s'il  s'éleva  au-dessus  des  passions  nationales,  s'il  eut  le  sentiment 
de  la  fraternité  grecque,  il  n'eut  pas  celui  de  la  fraternité 
humaine  ;  ~  ^es  "^belles  règles  qu'il  formulait  pour  adoucir  les 
maux  de  la  guerre,  il  ne  les  établissait  que  pour  les  Grecs 
exclusivement,  et  ce  qu'il  interdisait  entre  eux,  il  le  permettait 
Qxpressément  entre  eux  et  les  barbares  ;  sa  doctrine  ainsi  resta 
incomplète,  mutilée  par  son  propre  auteur  ;  maïs  irirënTaùl  pas 
moins  reconnaître  qu'elle  était  le  premier  pas  dans  la  carrière, 
qu'elle  devait  naturellement  servir  de  point  de  départ,  et  que 
l'idée  de  l'unité  humaine  et  de  la  fraternité  universelle  n'a  été 
que  l'extension  rationnelle  du  principe  platonicien. 

Égalité  morale  des  hommes  et  des  femmes,  —  Une  dernière 
vériteTnfin  que  nous  signalerons  dans  Platon,  c'est  l'égalité  mo- 
rale qu'il  reconnaît  en  principe  entre  les  hommes  et  les  femmes; 
seul  pour  ainsi  dire  de  son  temps,  il  a  su  comprendre  que 
l'homme  et  la  femme  sont  deux  êtres  égaux,  ayant  même  nature 
et  même  destinée  morale  ;  que  l'un  et  l'autre  ont  une  égale  con- 
science du  bien  et  du  mal,  un  sentiment  semblable  du  devoir  ; 
que  l'un  et  l'autre  sont  et  se  sentent  doués  du  libre  arbitre  et 
vivent  dans  la  même  attente  d'une  destinée  future  meilleure  ;  en 
un  mot,  que  tous  deux  ont  en  commun  tout  ce  qui  constitue 
l'essence  et  fait  la  dignité  de  créatures  intelligentes,  libres  et 
responsables.  Malheureusement  il  a  étendu  son  principe  au  delà 
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de  ses  limites  naturelles^  et  il  en  est  résulté  cette  conséquence 
singulière,  que  nous  indiquons  sans  aucune  crainte  d'être  accusé 
de  paradoxe,  à  savoir  que  Platon,  en  exagérant  son  principe,  en 
arrive  h  le  restreindre  et  à  lui  enlever  de  sa  portée  légitime;  de 
régalité  morale  des  sexes,  en  efiFet,  ij^déduitçomme  conséquence 
l'identité  dçjcurs  fonctions  dans  la  société  et  dans  l'Etat,  et  alors, 
par  une  nécessité  inéluctable,  il  aboutit  î  cette  conclusion  que 
les  femmes  ont  moins  de  disposition  à  la  vertu  que  les  hommes, 
ce  qui  est  en  contradiction  avec  son  principe  initial  ;  il  est 
certain  que  les  femmes  n'ont  pas  les  mêmes  dispositions  que  les 
Kbonnerpôïir'TcsTonctîons^quël^  nature  destiné  et  réserve  aux 
hommes  ;  mais  si  la  conclusion  de  Platon  est  logique,  ce  n'est 
qu'à  la  condition  de  partir  de  cette  prémisse  fausse,  que  les  deux 
sexes  auraient  les  mêmes  fonctions  sociales  et  politiques  à  rem- 
plir. En  résumé  donc,  Platon  a  raison,  quand  il  proclame  en 
principe  l'égalité  morale  des  hommes  et  des  femmes  ;  il  a  tort, 
quand  il  méconnaît  la  diversité  de  leurs  inclinations  et  de  leurs 
aptitudes,  et  que  de  leur  égalité  morale  il  conclut  à  l'absolue 
identité  de  leur  position  et  de  leur  mission  dans  la  société  et  dans 
l'État. 

Malheureusement,  à  côté  de  toutes  ces  doctrines  irréprocha- 
bles et  dignes  d'admiration^  il  en  est  d'autres,  dans  la  politique 
de  Platon,  qui  constituent  non-seulement  les  erreurs  les  plus 
manifestes,  mais  parfois  aussi  les  plus  répréhcnsibles,  et  l'on  va 
voir,  par  l'énumération  que  nous  allons  en  faire,  qu'elles  ne  sont 
pas  moins  nombreuses  que  les  théories  pour  lesquelles  il  n'y  a 
que  des  éloges  à  lui  décerner. 

Confusion  de  la  politique  et  de  la  morale.  —  La  doctrine  que 
nous  signalerons  en  premier  lieu^  comme  étant  l'une  des  erreurs 
fondamentales,  si  pas  rerreur^^camtale^^  c'est  celle  par 

laquelle,  confondant  la  poIîtique~aJBç^  il  assigne  poufl. 

mission  à  l'État  deTalrë  rcghêr  la  vertu,  de  rendre  les  citoyens 
moralement  accomplis^  en  assurant  par  là^^nî^me  leur~Bôhheur. 

Ciëtte  confusion  îe  là  poIFtique  et  de  la  moralea  cté^rérreur 
commune  de  toute  Tantiquité  ;  législateurs  et  philosophes  étaient 
d'accord  pour  attribuer  comme  but  k  la  politique  de  faire  pré- 
dominer la  loi  morale,  et  pour  ne  voir  dans  les  lois  et  les  institu- 
tions qu'un  moyen  de  réaliser  cette  fin  ;  mais  nul  n'a  donné  à  ce 
système  une  portée  aussi  étendue  que  Platon,  nul  n'en  a  fait 
sortir  des  conséquences  aussi  radicales  et  aussi  outrées. 

Sans  doute,  il  faut  reconnaître  que  la  politique  et  la  morale  ne 
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sont  pas  deux  sciences  absolument  étrangères  Tune  k  l'autre  ; 
nous  avons  nous-méme  établi  que,  la  morale  étant  universellei 
ses  prescriptions  doivent  être  respectées  et  observées  dans  la 
politique  comme  dans  toute  sphère  d'action  quelconque  ;  que  les 
gouvernants  ne  peuvent  pas  employer  des  moyens  de  gouverne- 
ment qu'elle  réprouve;  que  tous  leurs  actes  doivent  être  con- 
formes à  ses  préceptes;  nous  avons  également  établi  que  la 
première_condition  de  la  ~sla  bilît^Tu  ri  *  ilùl^'  'c*est  que  la  loi 
morale  régisse  les  mœurs  des  citoyens,  c'est  qu'ils  soient  vertueux 
et  moraux,  au  moins  dans  une  certaine  mesure. 

Mais  rien  n'est  plus  faux  ni  plus  dangereux  que  de  multiplier 
ces  rapports  et  de  resserrer  ces  liens  entre  la  politique  et  la 
morale  au  point  de  les  confondre  l'une  avec  l'autre.  j/lÉtat  doit 
garantir  à  chacun  le  respect  de  ses  droits^  et  en  même  Temps  il 
faFt  et  il  doit  nécessairement  faire  respecter  par  chacun  les  droits 
d^autrui  ;  mais  il  n'a  nullement  à  assurer  l'observation  par 
chacun  de  ses  membres  des  prescriptions  de  la  loi  morale  ;  il  doit 
s'eiTremettre  \  cùx-înémes  du  soin  de  former  leur  caractère  et 
de  régler  leurs  mœurs.  Il  est  vrai  que  dans  certains  cas  les  lois 
concourent  indirectement,  parfois  même  directement,  à  la  forma- 
tion des  caractères  et  des  mœurs  ;  mais  ce  n'est  pas  là  l'objet 
propre  et  essentiel  de  la  mission  de  l'État.  En  thèsejgénérale,  il 
ji'ajas' qualité  pour  rendre  les  citoyens  tempérants,  justes,  bons, 
en  un  mot  vertueux,  ou  pour  les  contraindre  à  le  devenir.  L'ap- 
plication d'un  pareil  système  d'ailleurs  n'aboutirait  pas  à  autre 
chose  qu'à  l'anéan tissemen  t  de  l'individu  par  la  double  destruc- 
tion de  sa  liberté  et  de  sa  valeur  morale.  En  effet,  si  la  mission 
de  l'Etat  consiste  à  faire  régner  la  vertu,  son  action  et  sa  surveil- 
lance doivent  s'étendre  à  tout,  car  la  vertu  et  son  contraire 
peuvent  se  rencontrer  dans  tous  les  actes  de  l'homme,  et  dès 
lors  tous  ses  actes,  publics  et  privés,  extérieurs  ou  intimes, 
importants  bu  accessoires,  tombent  sous  l'autorité  de  la  loi,  rien 
ne  peut  lui  échapper,  elle  règle  tout,  et  non-seulement  les 
actions,  mais  encore  les  paroles  et  les  pensées^our  autant  du 
{  moins  qu'il  lui  soit  possible  de  les  atteindreM^ouloir  établir  la 
!  moralité  par  la  loi,  ce  serait  donc  nécessairement  se  condamner 
!  à  détruire  la  libertéT^De  plus,  la  morale  suppose  avant  tout 
bonne  volonté,  pureté  des  motifs,  désintéressement;  elle  exclut 
toute  violence,  toute  soumission  forcée,  pour  ne  faire  appel  qu'à 
la  libre  adhésion  de  l'homme  :  une  action,  même  bonne  en  elle- 
même,  perd  toute  valeur  morale,  lorsque  celui  qui Taccomplit 
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agit,  non  pas  en  vue  du  biepj^mais  j)ar  la  crainte  du  châtiment 
'oîi"soûs"*Tcmpire  de  la  contrainte.  Vouloir  éta&lir  la  moralité 
par  la  loi,  ce  serait  donc  nécessairement  aussi  se  condamner  à 
détruire  la  véritable  moralité,  et  partant  ce  serait  charger  l'État 
d'une  mission  dans  laquelle  il  échouerait  infailliblement. 

Confusion  de  la  politique  et  de  la  religion.  —  Il  était  pour 
ainsi  dire  inévitable  que  Platon  confondit  aussi  la  politique  avec 
la  religion,  qu'il  attribuât  à  l'État  le  droit  de  régler  et  de  faire 
observer  les  devoirs  envers  les  dieux,  de  réglementer  tout  ce  qui 
concerne  la  religion,  en  un  mot  d'assurer  le  salut  de  ses  mem- 
bres dans  l'autre  vie;  c'était  là  une  thèse  qui  découlait  naturelle- 
ment de  sa  thèse  principale  au  sujet  des  rapports  entre  la  morale 
et  la  politique.  Dans  l'antiquité,  en  effet,  les  idées  morales  se  rat- 
tachaient étroitement  aux  idées  religieuses  ;  la  morale  n'y  con- 
stituait pas  un  domaine  à  part,  bien  distinct  du  domaine  de  la 
religion;  d'où  cette  conséquence  nécessaire  que,  quand  on 
confondait  la  morale  avec  la  politique,  on  devait  également  con- 
fondre la  religion  avec  la  politique.  Platon  n'a  pas  su  non  plus 
éviter  cette  erreur  ;  nous  ne  réfuterons  pas  ici  cette  doctrine 
spéciale,  parce  que,  toute  spéciale  qu'elle  est,  elle  donne  lieu 
aux  mêmes  objections  que  celles  que  nous  venons  de  présenter 
contre  le  système  de  la  confusion  de  la  morale  et  de  la  politique. 
Quant  aux  arguments  particuliers  qu'on  peut  lui  opposer,  nous 
les  avons  indiqués  dans  le  cours  de  cet  essai,  et  nous  croyons 
pouvoir  nous  dispenser  de  les  reproduire  ici. 

Confusion  de  l'État  avec  la  société,  ou  du  but  de  l'État  avec  ' 
le  but  de  la  société.  —  Platon  partage,  comme  on  le  voît^  l'er- 
reur de  tous  ceux  qui;  identifiant  l'État  à  la  société,  étendent  au 
premier  tous  les  buts  de  la  dernière,  et  qui  reconnaissent  ainsi 
comme  objet  de  la  politique  tout  ce  que  Ta  société  elle-même 
peut  ou  ~d6it  se  proposer  comme  fin,  c'est-à-dire  le  développe- 
ment complet  et  général^dfe  l'homme  sous  toutes  les  faces  et  à 
tous  les  points  de  vue  ;  j^'après  ce  système,  il  faut  voir  dans 
l'association  politique  l'association  supérieure  et  centrale,  qui, 
dominant  et  absorbant  tout,  doit  concentrer  en  elle  tous  les 
intérêts  sociaux,  et  donner  satisfaction  à  tous  les  besoins,  phy- 
siques, moraux  et  intellectuels,  de  l'humanité  ;  les  différents 
partisans  de  cette  théorie  se  partagent  seulement  en  ce  point,  que 
les  uns  accordent  la  place  prépondérante  à  tel  but  particulier  de 
la  société,  et  les  autres  à  tel  autre. 

Cette  erreur  de  Platon  l'amène  à  commettre  toute  une  série 
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d'erreurs  nouvelles,  qui  ne  sont  que  les  conséquences  du  prin- 
cipe faux  servant  de  point  de  départ,  mais  auxquelles  est  duc 
néanmoins  une  mention  particulière,  à  cause  de  l'importance 
spéciale  qui  s'y  attache  ;  nous  y  trouverons  en  outre  une 
confirmation  éclatante  des  objections  que  nous  avons  présentées 
contre  sa  thèse  principale. 

Omnipotence  de  l'Etat.  —  La  première  de  ces  conséquences 
consiste  k  attribuer  à  l'État  une  autorité  illimitée,  une  omnipo- 
tence absolue  ;  cette  conséquence,  nous  Tavons  déjà  dit,  était 
inévitable  dans  le  système  de  Platon  :  du  moment^  en  effet, 
que  l'on  assigne  pour  but  à  l'État  de  faire  régner  la  vertu, 
comme  la  vertu  et  lè  vice  peuvent  se  trouver  dans  tout  acte 
quelconque  de  l'homme,  on  doit  nécessairement  admettre  et 
demander  que  l'action  et  la  surveillance  de  FÊtat  s'étendent  à 
l'homme  tout  entier  ctàtAUiijses  ^cles.  Aussi  voyons-nous  Platon 
déclarer  c[iie  rien  n'échappe  et  ne  peut  écliapper  à  la  loi  :  c  Tout 
ce  qui  dans  un  État,  dît-il  au  liv.  VI  des  Lois,  se  fait  selon  l'ordre 
et  sous  la  direction  de  h\  loi,  est  pour  lui  la  source  d'une  infinité 
de  biens  ;  et  au  contraire,  ce  qui  n'eât  pas  réglé  ou  ce  qui  l'est 
mal,  fait  tort  à  la  plupart  des  autres  règlements  les  plus  sagement 
établis.  »  Et  Platon  ne  se  contente  pas  d'émettre  ce  principe, 
il  l'applique  à  la  lettre,  et  en  tire  les  conséquences  les  plus 
extrêmes.  Pour  lui,  TÉiat,  est  tout,  J'ifldividu  n'est  rien  ;  en  con- 
séquence, il  ne  laisse  aucune  ouverture  à  la  libre  action  de 
l'homme,  il  détruit  entièrement  sa  personnalité  ;  il  livre  au 
législateur  son  corps  et  son  âme,  sa  liberté,  sa  vie,  son  existence 
tout  entière  ;  tous  ses  actes,  et  non-seulement  les  actes  de  la  vie 
publique,  mais  encore  ceux  de  la  vie  privée,  et  même  les  actes 
Içs  plus  intimes  de  la  vie  de  famille,  sont  soumis  aTa  loi,  c'cstrà- 
dire  à  une  censure  et  une  inquisition  permanentes  ;  les  actions 
les  plus  indifférentes  sont  interdites,  les  plus  innocentes  répri- 
mées, les  plus  légitimes  condamnées  et  flétries,  les  plus  condam- 
nables rendues  obligatoires  et  mises  en  honneur,  conformément 
aux  exigences  d'un  idéal  qui,  imaginé  pour  porter  remède  aux 
maux  des  nations,  suppose  avant  tout,  pour  devenir  praticable, 
une  transformation  absolue  du  caractère  humain.  Veut-on  quel- 
ques exemples  des  atteintes  portées  par  Platon  à  la  liberté  de 
l'homme  et  notamment  aux  droits  de  la  pensée,  quelques  exem- 
ples des  conséquences  qu'il  déduit  de  son  principe  de  la  confu- 
sion de  la  morale  avec  la  politique  ?  Dans  les  Lois  (liv.  XII) 
comme  dans  la  République  (liv.  III),  il  veut  qu'on  mette  à  mort 
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ceux  dont  Pâme  est  naturellement  méchante  ou  vicieuse  et 
incorrigible.  Dans  la  République  encore,  il  règle  la  manière  dont 
On  doit  parler  des  dieux,  des  héros,  des  enfers,  de  la  mort  ;  il 
exclut  les  poètes  de  la  cité  parfaite  ;  il  établit  les  prescriptions 
les  plus  détaillées  en  ce  qui  concerne  la  musique,  le  chant,  la 
mélodie,  le  rhythme,  les  instruments;  il  supprime  la  famille 
et  la  propriété,  etc.  Dans  les  Lois^  tout  en  ne  maintenant  ni 
la  communauté  des  biens  ni  celle  des  femmes  et  des  enfants, 
il  resserre  le  droit  de  propriété  et  la  liberté  de  la  famille  dans 
des  limites  telles  qu*il  n'y  peut  plus  être  question  de  Tun  et  de 
l'autre  qu'à  la  condition  d'enlever  aux  mots  leur  sens  naturel  ; 
en  outre,  admettant  en  principe  l'infaillibilité  du  pouvoir  et 
violant  de  la  manière  la  plus  manifeste  les  droits  de  la  pensée, 
il  attribue  à  l'État,  c'est-à-dire  en  définitive  toujours  à  des 
hommes,  en  plus  ou  moins  grand  nombre,  le  privilège  exclusif 
de  déterminer  et  de  proclamer  ce  qui  est  légitime^  honnête,  juste 
et  beau,  et  le  droit  de  prescrire  un  mode  de  vivre  et  une 
manière  de  penser  uniformes  pour  tous  les  citoyens  ;  il  impose 
aux  poëtes  et  à  tous  ceux  qui  veulent  exprimer  une  idée  quel- 
conque, l'obligation  de  la  soumettre  au  préalable  à  l'État,  pour 
qu'il  vérifie  si  elle  est  conforme  à  ce  qu'il  a  lui-piéme  arrêté 
comme  la  vérité  suprême;  il  veut  que  les  citoyens,  adoptant  les 
idées  officielles  sur  le  bien  et  le  beau,  tiennent  tous  et  constam- 
ment les  mêmes  discours  sur  ce  sujet,  sans  jamais  s'en  écarter 
en  rien  ;  il  défend  enfin  notamment  que  les  jeunes  gens  critiquent 
les  lois  et  les  institutions  de  leur  pays.  En  voilà  assez,  ce  nous 
semble,  pour  nous  permettre  de  conclure  que  jamais  il  n'a  été 
préconisé,  au  nom  de  la  philosophie,  de  la  vérïte7de  la  justice 
et  de  la  vertu,  au  noigptdfi.§4)jrincipes  les  plus  élevés  et  les  plus 
purs^  un  despotisme  plus  absolu  que  celui  ^ue  le  fondateur  de 
l'Académie  propose  dans  ses  deux  républiques  comme  un  modèle 
à  imiter,  c  Platon  a  cru,  fait  judicieusement  observer  M.  Janet(*), 
qu'il  suffisait  de  changer  un  État  injuste  en  un  État  juste,  pour 
qu'il  eût  droit  à  tout,  sans  penser  qu'un  État  juste  est  celui  qui 
ne  peut  pas  tout  et  qui  accorde  à  chacun  ce  qui  lui  est  dû.  >  Le 
but  que  Platon  assignait  à  la  politique  lui  paraissait  en  effet  pré- 
senter tous  les  caractères  de  la  plus  absolue  légitimité,  et  son 
État  était  pour  lui  le  plus  juste  qu'il  fût  possible  de  concevoir; 


(I)  Op.  cit.,  p.  176. 
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dès  lors  il  devait  facilement  éti*e  amené  à  l'armer  de  pouvoirs 
illimités  pour  lui  permettre  de  remplir  sa  mission  ;  et  cette  cen- 
sure qu'il  établit  et  qui  enlève  à  l'homme  toute  faculté  de  penser 
par  lui-même,  cette  inquisition  qui  pénètre  dans  ce  que  la  vie 
privée  a  de  plus  intime,  ce  despotisme  de  tous  les  instants  enfin, 
qui  atteint  tout  sans  jamais  rien  laisser  échapper^  cette  censure, 
cette  inquisition  et  ce  despotisme  sont  d'autant  plus  intolérables 
qu'ils  sont  plus  sincères,  qu'ils  sont  plus  convaincus  de  leur 
propre  droit,  et  que  leur  titre  n'est  pas  autre  à  leurs  yeux  que  le 
droit  même  de  la  vérité  suprême  et  étemelle. 

Principe  exagéré  de  l'uoùLÂS.,J\Étsit.  —  Un  autre  principe 
qui  a  également  contribué  h  faire  commettre  par  Platon  tous  ces 
attentats  à  la  liberté  de  l'homme,  c'est  celui  de  l'unité  de  l'État. 
Sans  doute,  ce  principe,  nous  l'avons  nous-même  établi,  est 
indispensable  k  l'existence  et  au  maintien  de  la  société  politique  : 
sans  unité,  il  n'y  aurait  pas  de  société  possible,  car  sans  unité  il 
n'j  aurait  qjieÎTîssèntîmënts,  conflits  de  volontés,  désordre  et 
anarchie.  Mais,  à  côté  de  ce  principe,  il  en  est  un  autre,  auquel 
il  faut  aussi  faire  sa  place,  qu'il  faut  combiner  avec  le  premier  : 
c'est  celui  de  la  diversité^  autrement  dit  de  l'individualité.  L'État, 
en  effet,  n'est  pas  un  être  simple;  il  se  compose  d'éléments, 
ayant  une  vie  propre,  qu*îl  doit  respecter,  et  dont  il  a  même 
pour  mîsstuirthissûrér  la  conservation  et  le  développement;  ce 
ne  sont  pas  ces  éléments  qui  existent  pour  lui,  c'est  lui  qui  a  été 
institué  pour  eux  ;  il  est  donc  peu  fondé  à  s'en  prétendre  le 
maître  absolu  ;  son  établissement,  loin  d'être  le  signal  de  leur 
anéantissement,  trouve  précisément  en  eux  sa  raison  d'être,  et 
par  suite  il  n'a  même  pas  d'autre  but  que  les  mesures  à  prendre 
pour  assurer  leur  libre  action  et  leur  développement  régulier. 
Gomment  d'ailleurs  pourraitnl  vivre,  si  les  parties  qui  le  com- 
posent étaient  elles-mêmes  privées  de  vie?  C'est  ce. que  Platon 
!  n'a  pas  compris;  il  n'a  connu  qu'un  seul  principe,  celui  de 
l'unité  de  l'État;  aveuglé  par  son  point  de  vue  étroit  et  exclusif, 
il  a  jiensé  que  cette  unité  devait  consister  dans  l'identité  com- 
plète des  opinions,  la  communauté  absolue  des  sentiments,  et 
l'accord  unanime  des  volontés  de  tous  les  membres  de  l'État, 
/et  qu'ainsi  l'obstacle  à  l'unité,  c'étaient  tous  les  sentiments 
/  particuliers,  toutes  les  affections  individiduelles,  en  un  mot  tout 
I  ce  qui  constitue  l'individu;  d'où  la  conclusion  qu'il  fallait  sup- 
(  primer  l'individu,  conséquence  devant  laquelle  il  ne  recule  pas, 
ainsi  que  nous  l'avons  montré  plus  haut  ;  voilà  donc  encore  une 
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raison  nouvelle  pour  que  Platon  anéantit  la  liberté  individuelle, 
arrêtât  le  mouvement,  la  vie,  et  rendît  le  progrès  impossible, 
ne  se  doutant  même  pas  que  la  nature  a  aussi  des  droits,  que 
les  sentiments  particuliers  et  les  affections  individuelles  ont  leur 
légitimité  et  leur  utilité,  et  que  les  passions  mêmes  ont  leur 
raison  d'être  dans  la  création  et  dans  la  société.  C'est  également 
l'adoption  exclusive  du  principe  exagéré  de  l'unité  de  l'État 
qui  lui  a  fait  considérer  le  changement  comme  le  mal  le  plus 
grave  et  le  plus  funeste  dont  pût  souffrir  un  État,  et  qui  lui  a 
fait  trouver  dans  l'Orient  l'idéal  de  la  société  sous  ce  rapport, 
comme  si  l'homme  ne  pouvait  changer  qu'en  mal^  comme  s'il 
n'était  pas  un  être  indéfiniment  perfectible,  et  comme  si  le 
progrès  était  possible  sans  le  changement,  comme  si  enfin 
l'immobilité  orientale  était  l'image  exacte  et  la  reproduction 
certaine  de  la  vérité  immuable  et  éternelle.  C'est  encore  enfin 
le  même  principe  outré  de  l'unité  et  de  l'uniformité  et  la  même 
crainte  du  chanf:ement  qui,  dans  la  République,  lui  font  con- 
damner sa  cité  à  vivre  dans  un  isolement  absolu,  en  fermant 
rigoureusement  l'accès  aux  étrangers,  et  qui,  dans  les  Lots,  le 
déterminent  à  ne  les  admettre  qu'avec  de  nombreuses  restric- 
tions, et  à  n'autoriser  les  voyages  des  membres  de  son  État  à 
l'étranger  que  dans  les  limites  les  plus  étroites. 

Confusion  de  la  politique^et  de^Védmaiion. —  Nous  avons 
signalé,  parmi  les  points  vrais  contenus  dans  les  doctrines  de 
Platon,  l'importance  considérable  qu'il  attache  à  l'éducation  ;  mais 
nous  avons  &  ajouter  maintenant  que  de  cette  idée  juste  il  déduit, 
du  moins  dans  l'un  de  ses  dialogues^  dans-  la  République,  des 
conséquences  dont  l'exagération  et  la  fausseté  demandent  une 
meption  spéciale  dans  cet  aperçu  des  erreurs  du  grand  philosophe. 
Dans  cet  ouvrage,  en  effet,  sa  thèse  générale  au  sujet  des  rapports 
entre  la  morale  et  la  politique,  et  la  haute  idée  qu'il  se  fait  de  ^ 
l'influence  de  l'éducation^  l'amènent  à  réduire  &  cette  dernière  la  j 
mission  entière  de  l'État.  Celui-ci,  dans  ce  systeËQe7s*emparaïït  "^ 
de  l'individu  dès  'sa  "naissance,  en  fait,  par  la  manière  dont  il 
l'élève,  l'instruit  et  le  forme,  un  citoyen  tellement  accompli  que 
les  lois  ne  sont  plus  ni  nécessaires  ni  même  utiles,  et  ainsi  le 
gouvernement  n'est  plus  qu'un  instituteur,  l'État  n'est  pluj  que 
l'école,  et  laj^itiqnej  w  ramepjant  à  l'éducation  seule,  se  confond 
aveïTelle.  Cette  conception  de  Platon  n'est  évidemment  à  consi- 
dérer  que  comme  un  simple  rêve,  comme  une  pjire  utopie  ;  il  est 
impossible  d'espérer  que  l'éducation  puisse  jamais  suffire,  à  ellç 
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seule,  pour  assurer  le  rèfçnc  absolu  de  la  justice,  de  la  paix  et  de 
Tordre  dans  la  sociëtë.  On  ne  saurait  s'imaginer  qu'elle  pût  jamais 
être  organisée  et  réglée  de  manière  à  être  assez  efficace  pour 
prévenir  tout  empiétement,  toute  tentative  d'empiétement  d'un 
citoyen  sur  les  droits  d'un  autre.  En  un  mot,  on  ne  saurait 
admettre  qu'elle  pât  jamais  former  ou  plutôt  transformer  le 
caractère  humain  au  point  qu'il  atteignit  au  degré  de  perfection 
voulu  pour  rendre  toute  loi  superflue;  et  s'il  fallait  accepter 
UËîpotjièse,  la  politique  n'existerait  véritaLTcment  plus,  car  la 
^Ijtique  a  p<5ûrl)bîèlîc  gouvernement  dé  là  société,  etFonHip- 
pose  une  société  quTn^âuraîf  pîuVtJïîSOth  d'être  ^[ouyernée. 

Dédain  pour  les  intéréVi  matériels  et  pour  les  politiques 
pratiques.  —  Par„uae.£CBeur.  cannexe.  iL^nnerreur  fondamentale 
au  sujet  du  but  de  la  politique,  Platon  professe  un  souverain 
mépris  pour  les  intérêts  matériels  ;  il  ne  néglige  pas  simplement, 
il  méconnaît  complètement  cet  élément  important  de  la  vie  des 
nations  et  de  la  mission  de  l'État.  Sans  doute,  les  intérêts  maté- 
riels ne  sont  pas  tout,  et  ne  peuvent  pas  être  tout  pour  un  peuple, 
pas  plus  que  pour  un  individu  ;  mais  ils  sont  néanmoins  quelque 
chose  pour  l'un  comme  pour  l'autre.  La  société  n*i  pas  seulement 
besoin  de  vertu  et  de  morale;  elle  a  aussi  besoin  de  bîen-éire,  de 
richesse,  de  sûreté,  3c  grandeur,  de  puissance;  illuî  faut  des 
ressources'  et  des  forces  matérielles  pour  subvenir  à  tous  les 
besoins  de  sa  nature  physique,  et  il  appartient  k  l'État  d'empêcher 
que  nul  n'élève  d'obstacle  d'aucun  genre  à  ce  qu'elle  se  procure 
tout  ce  qui  peut  lui  être  indispensable,  nécessaire  ou  utile  à  cet 
égard  ;  il  rentre  même  dans  sa  mission  d'intervenir  ici  directement 
et  activement,  mais  dans  des  mesures  différentes  suivant  les  temps 
et  les  lieux,  en  encourageant  et  en  facilitant  le  travail  de  ses 
membres,  et  en  prêtant  son  appui  aux  efforts  auxquels  ils  doivent 
se  livrer  pour  satisfaire  aux  nombreuses  nécessités  de  Tordre 
matériel.  Or,  Platon  ne  tient  pour  ainsi  dire  aucun  compte  des 
intérêts  positifs  dans  sa  république  parfaite.  Sans  doute,  nous  ne 
lui  reprocherons  pas  de  s'être  imaginé  que  sa  cité  pourrait  vivre 
sans  qu'il  fût  pourvu  &  ses  besoins  physiques  et  à  ceux  de  ses 
membres;  prise  dans  ce  sens,  notre  critique  serait  évidemment 
injuste,  aussi  injuste  que  serait  puérile  l'idée  attribuée  à  Platon; 
ce  que  nous  Jui  reprochons,  c'est  d'avoir  considéré  lesjntérêts 
matériels,  non  pas  seulement  comme  étant  d'un  ordre  inférieur, 
mais  comme  étant  en  quelque  sorte  illégîtîmës,^  et  comme  étant 
la  source  d'une  Infîni té  de  maux  pour  les  États,  manière  de  voir 
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d'où  il  déduit  les  conséquences  les  [dus  inadmissibles  :  ^insi,  il 
excTutTe  commerce  de  sa  cité  parfaite^  parce  que  le  commerce  n'a 
en  vue  que  Tes  seuls  intérêts  matériels,  et  aussi  parce  qu'il  con- 
tribue puissamment  h  introduire  dans  l'État  les  changements  et 
le  goût  des  changements  ;  le  philosophe  vise  encore  à  en  exclure 
toute  spéculation  et  toute  industrie  quelconques;  il  interdit 
expressément  à  ses  citoyens  d'exercer  une  profession  mécanique  ; 
enfin  il  ne  veut  même  pas  qu'ils  s'adonnent  à  l'agriculture,  la 
culture  de  la  terre  devant  être  abandonnée  aux  esclaves.  La  der- 
nière expression  de  cette  erreur  de  Platon  se  trouve  dans  le 
jugement  injuste  qu'il  prononce  sur  les  grands  citoyens  d'Athènes 
et  sur  ses  hommes  d'État  les  plus  illustres  :  pour  lui,  Thémistocle, 
Miltiade,  €imon,  Périclès,  ne  sont  pas  de  véritables  politiques  ; 
ils  ont  concouru  à  développer  la  richesse,  la  prospérité,  la  puis- 
sance d'Athènes,  ils  l'ont  abondamment  pourvue  de  remparts  et 
d'arsenaux,  de  ports  et  de  flottes,  de  marchés  et  de  monuments, 
ils  l'ont  rendue  puissante  au  dehors  ;  mais  que  sont  de  pareilles 
bagatelles,  pour  employer  l'expression  de  Platon  ?  Ont-ils  rendu 
les  citoyens  meilleurs  ?  Non  ;  dès  lors  ils  ne  méritent  pas  d'être 
considérés  comme  de  vrais  politiques,  comme  de  vrais  hommes 
d'État.  L'injustice  de  cette  appréciation  est  par  trop  évidente  pour 
qu'il  nous  soit  nécessaire  de  prendre  en  mains  la  cause  de  ces 
grands  politiques,  pour  lesquels  le  fondateur  de  l'Académie 
exprime  tant  de  dédain  ;  il  nous  suffira  d'opposer  à  son  opinion 
l'opinion  unanime  des  anciens  et  des  modernes,  qui  n'ont  jamais 
hésité  à  rendre  hommage  h  ces  noms  illustres,  dont  les  critiques 
ici  mentionnées  n'ont  ainsi  en  rien  diminué  l'éclat. 

Ce  qui  constitue  l'erreur  la  plus  connue  de  Platon,  celle  qui 
sert  d'ordinaire  à  caractériser  et  en  même  temps  à  condamner 
son  idéal^  c'est  la  communauté  des  femmes  et  des  enfants  et  la 
communauté  des  biens. 

Erreurs  de  Platon  au  sujet  des  femmes  et  de  la  famille,  — 
Nous  avons  inscrit,  parmi  les  vérités  mises  en  lumière  par  le 
philosophe  grec,  le  principe  de  l'égalité  morale  des  deux  sexes; 
malheureusement,  nous  devons  ajouter  ici  qu'il  donne  à  ce  prin- 
cipe l'interprétation  la  plus  fausse,  et  qu'il  en  déduit  les  consé- 
quences les  plus  déplorables.  L'homme  et  la  femme  sont  deux 
êtres  égaux,  mais  deux  êtres  dijQTérents;  ils  sont  égaux,  car  ils 
sont  faits  d'une  seule  et  même  essence;  ils  possèdent  une  même 
nature;  ils  sont  doués  d'une  valeur  morale  égale;  par  suite,  ils 
sont  tous  les  deux  membres,  et  membres  au  même  titre,  de  l'hu- 
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manîté  ;  mais  ils  sont  différents^  en  ce  que  chacun  d'eux  a  une 
organisation  physique  propre,  des  facultés  intellectuelles  et 
morales  particulières,  des  dispositions  et  des  aptitudes  spéciales. 
De  ces  différences  résultent  et  doivent  nécessairement  résulter 
des  différences  dans  le  rôle  que  chacun  d'eux  est  appelé  à  rem- 
plir ici-bas,  soit  dans  la  famille^  soit  dans  la  société  et  l'État.  Or, 
c'est  ce  que  Platon  n'a  pas  vu;  il  a  voulu  assimiler  ces  deux 
êtres,  ma1f;ré  tous  les  traits  qui  les  distinguent  ;  et  pour  cela,  il 
a  voulu  faire  de  la  femme  un  homme;  il  croyait  qu'il  la  relevait 
ainsi  de  l'état  d'abaissement  où  elle  était  tombée  en  Grèce  à  son 
époque  ;  et,  au  contraire,  il  lui  enlevait  tout  ce  qui  constitue  sa 
dignité  véritable,  d'abord  en  détruisant  la  famille,  où  elle  a  sa 
place  marquée  et  dont  elle  est  l'âme  et  le  génie,  et  ensuite  en 
lui  attribuant  dans  la  société  et  l'État  les  mêmes  fonctions 
qu'aux  hommes,  allant  même  jusqu'à  lui  faire  prendre  part  à  la 
guerre,  sans  se  demander  si  son  oi^anisation  physique,  ses 
facultés  et  ses  aptitudes  ne  sont  pas  absolument  incompatibles 
avec  l'exercice  de  pareilles  fonctions.  Nous  ne  faisons  ici  que 
signaler  cette  série  d'erreurs,  en  renvoyant  pour  leur  réfutation 
au  cours  de  notre  travail.  Nous  ferons  toutefois  remarquer  avec 
M.  Laurent(')  la  singulière  ressemblance  que  l'on  trouve  entre 
la  théorie  de  Platon  et  la  coutume  d'un  peuple  barbare. 
Hérodote,  en  effet,  nous  apprend  (*)  que  les  femmes  sont  com- 
munes chez  les  Agathyrses,  <  afin  qu'étant  tous  unis  par  les  liens 
du  sang  et  ne  faisant  tous  pour  ainsi  dire  qu'une  seule  et  même 
famille,  ils  ne  soient  sujets  ni  à  la  haine  ni  i  la  jalousie.  » 
Ainsi,  une  institution  d'un  peuple  sauvage  devient  l'une  des 
principales  conceptions  du  plus  grand  philosophe  de  l'anti- 
quité à  la  recherche  des  conditions  de  l'État  idéal  ! 

Communauté  des  biens.  —  Nous  ne  nous  arrêterons  pas 
davantage  non  plus  à  son  système  de  la  communauté  des  biens, 
rappelant  seulement  ici  que  nous  avons  cherché  plus  haut  à  faire 
ressortir  combien  ce  système  est  injuste,  contraire  à  l'intérêt  de  la 
société,  contraire  à  la  liberté  et  aux  droits  de  l'individu,  et  com- 
bien enfin  il  est  dénué  de  tous  les  avantages  qu'on  lui  attribue 
tout  à  fait  gratuitement. 

Esclavage,  —  Dans  la  question  de  l'esclavage,  à  part  la  défense 


(i)  La  Grèice,  p.  40â. 
(2)  IV,  m. 
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qu'il  intime  aux  Grecs  de  rendre  des  concitoyens  esclaves^  Platon 
ne  s'est  guère  montré  supérieur  à  son  temps.  Sans  doute,  on  ne 
peut  pas  lui  reprocher^  comme  à  son  disciple,  d'avoir  prétendu 
justifier  l'esclaTage  au  nom  du  droit  naturel;  mais  il  n'a  pas  non 
plus  élevé  la  moindre  protestation  contre  cette  institution  inique  ; 
il  ne  s'est  pas  même  demandé  si  elle  était  légitime.  S'il  s'en 
occupe,  c'est  pour  chercher  les  moyens  de  parer  aux  inconvénients 
et  aux  dangers  qu'elle  présente  ;  il  recommande  au  maître  de  bien 
traiter  ses  esclaves,  mais  avant  tout  parce  que  tel  est  son  intérêt  ; 
le  motif  de  justice  ne  vient  qu'en  second  ordre.  Enfin^  dans  sa 
législation  pénale,  il  pousse  l'indulgence  jusqu'à  ses  dernières 
limites  en  ce  qui  concerne  les  crimes  et  les  délits  commis  par  des 
citoyens  vis-à-vis  d'esclaves  ;  pour  les  délits  de  ceux-ci,  il  fait 
preuve,  au  contraire,  d'une  rigueur  véritablement  draconienne  ; 
bien  plus,  il  va  même  jusqu'à  violer  ouvertement  le  droit  naturel 
à  leur  égard;  en  leur  déniant  le  droit  de  légitime  défense,  et  en 
les  punissant  avec  la  dernière  sévérité  quand  ils  en  font  usage. 

De  la  souveraineté  dans  l'état.  —  Si  nous  examinons  mainte- 
nant de  quelle  manière  Platon  résout  le  problème  de  la  souve- 
raineté, dans  quel  élément  de  l'Étal  il  place  ce  pouvoir  suprême 
qu'il  arme  de  droits  si  étendus  et  si  absolus,  nous  aurons 
également  des  erreurs,  et  des  erreurs  graves,  à  relever.  Dans  le 
liv.  III  des  Lois  et  dans  divers  autres  passages  de  ses  œuvres 
politiques,  il  nous  fait  connaître  quels  sont,  dans  les  familles  et 
les  États,  les  différents  titres  en  vertu  desquels  les  uns  comman- 
dent et  les  autres  obéissent.  Ces  titres  sont  :  le  droit  du  maître  sur 
l'esclave,  l'autorité  paternelle,  l'âge,  la  naissance  ou  la  noblesse, 
la  richesse,  le  sort^  la  force,  enfin  la  sagesse.  C'est  cette  dernière 
solution  qu'il  adopte  et  fait  sienne,  en  écartant  et  en  rejetant 
toutes  les  autres;  c'est  aujage^e^t_au.sa£e^s^^^ 
souveraineté,  le  drôîTjd^cqmmander  et  de  gouverner,  en  ne 
lïïîSsàntX  l'ignorant  d'autre  rôle  que  celui  d'obéir  et  de  suivre 
l'impulsion  qu'on  lui  imprime.  A  part  certaines  différences  dans 
le  mode  d'application,  nous  trouvons  cette  même  solution  préco- 
nisée dans  les  trois  dialogues  politiques  de  Platon  : 

Dans  la  Royauté,  il  érige  en  principe  l'incapacité  politique  de 

la  multitude^  ^es  richeSj  de  tou^  réunion  d'hommes  quelque  peu 

"çomtîreuse,  et  il  proclame  k  suprématie  jde^  la^cience  et  du 

^cnie  ;  il  déclare  en  termes  exprès  que  Fabsolutisme  dujgénie  doit 

être  distingué  entre  tous  les  autres  gouvernements  comme  un  dieu 

entre  les  mortels,  et  il  présente  comme  le  type  du  gouvernement 
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parfait  une  dictature  absolue^  permanente,  régissant  la  société 
sans  lois  et  au  besoin  par  la  contrainte  ;  seulement  il  suppose  dans 
celui  qu'il  institue  souverain  toutes  les  qualités  du  corps  et  de 
râme^  un  ensemble  de  (acuités  véritablement  surhumaines. 
Aussi,  après  avoir  ainsi  attribuTla'sbuvcraîncté  F ùh'scùt  indi- 
vidu, être  sublime  et  surnaturel,  linit-il  par  renoncer  lui-même  à 
ce  système,  comme  à  une  chimère  dont  on  ne  saurait  espérer  la 
réalisation  ; 

Dans  la  République  y  il  reste,  fidèle  à  la  même  thèse;  il  frappe 
de  nouveau  la  multitude  d'une  incapacité  politique  radicale 
comme  suite  de  son  inaptitude  pour  la  science  des  idées  pures, 
de  l'absolu,  de  l'immuable,  de  l'éternel,  science  indispensable  à 
ceux  qui  gouvernent  ;  il  dénie  de  nouveau  tout  droit  à  la  nais- 
sance, à  la  richesse  et  à  la  force^  pour  attribuer  la  souveraineté 
à  ceux-là  seuls  qui  savent  s'élever  à  la  contemplation  de  Pessence 
du  beau,  du  vrai  et  du  bien,  c'est-à-dire  aux  philosophes,  sys- 
tème qu'il  formule  ainsi  :  Pour  que  les  États  soient  bien-gou- 
vernés,  il  faut  que  les  philosophes  deviennent  rois,  ou  que  les 
rois  se  fassent  vraiment  et  sérieusement  philosophes.  Le  prin- 
cipe d'où  dérive  l'autorité  est  ici  le  même  que  dans  le  Politique, 
c'est  le  principe  de  la  science  ;  seulement  le  mode  d'application 
est  différent  :  dans  le  Politique,  c'est  un  génie  supérieur  que 
Platon  investit  de  la  souveraineté  ;  dans  la  République ,  c'est  à 
toute  une  classe,  mais  à  une  classe  représentant  le  même  prin- 
cipe^  la  classe  des  philosophes^  qu'il  confie  et  impose,  comme  un 
droit  et  un  devoir,  la  direction  de  la  société  ; 

Dans  les  Lois  enfin,  maintenant  et  appliquant  encore  son  idée 
que  c'est  à  la  science  et  à  la  sagesse  qu'il  _  appartient  de  gou- 
verner, Il  soutient  que  la  situation  la  plus  favorable  pour  réta- 
blissement d'une  bonne  législation  est  celle  d'un  État  gouverné 
par  un  tyran  jeune,  doué  des  plus  grandes  qualités  morales-et 
intellectuelles,  et  secondé  par  un  sage  et  habile,  législateur. 

Ainsi  donc  Platon,  dans  ses  trois  ouvrages  politiques,  persiste 
dans  la  même  solution  âiî  problème  de  la  sùuvër*aîn^é]"tîans 
tous  les  trois  il  reproduit  cette  idée  que  le  pouvoir  souverain 
appartient  à  la  science;  senlement  il  donne  à  cette  idée  une 
application  différente  dans  chacun  d'eux.  Nous  ne  pouvons  que 
signaler  ici  cette  idée  et  ses  applications  diverses,  en  renvoyant 
pour  leur  réfutation  à  l'examen  spécial  que  nous  en  avons  fait 
dans  le  cours  de  cet  essai,  et  en  rappelant  seulement  que  nous 
les  avons  combattues  à  raison  de  ce  qu'elles  présentent  d'injuste, 
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de  chimérique  et  de  dangereux^  et  surtout  au  nom  du  principe 
de  la  souveraineté  du  peuple  qu'elles  méconnaissent  et  qu'elles 
violent  manifestement. 

M.  Sudre  (*)  accuse  Platon  d'avoir  commis  une  contradiction 
capitale^  pour  avoir,  d'une  part,  déclaré  le  peuple  incapable  de 
s'élever  à  la  connaissance  du  vrai^  du  beau  et  du  bien,  et  de.se 
gouverner  lui-même,  pour  avoir  dénié  complètement  les  apti- 
tudes politiques  h  toute  réunion  d'hommes  quelque  peu  nom- 
breuse, et  préconisé  le  gouvernement  d'un  seul  ou  du  très-petit 
nombre,  et  pour  avoir,  d'autre  part,  dans  les  LoiSy  fait  l'éloge  des 
gouvernements  mixtes  et  tempérés,  et  organisé  un  État  où  tous 
les  pouvoirs  sont  électifs  et  responsables.  Il  n'est  pas  à  nier,  en 
effet,  que  l'organisation  politique  des  Lois  ait  un  caractère  démo- 
cratique; elle  renferme  sans  doute  des  éléments  aristocratiques 
considérables,  mais  elle  n'en  constitue  pas  moins  une  démocratie 
à  bien  des  égards,  notamment  par  l'clcctorat,  l'éligibilité,  et  le 
droit  d'assister  aux  assemblées  générales,  accordés  k  tous  les 
citoyens.  Nous  reconnaissons  donc  parfaitement  qu'il  y  a  là  une 
contradiction  dans  les  idées  de  Platon;  mais  nous  ajoutons  que 
c'est  une  contradiction  volontaire.  Platon  finit  par  admettre  la 
masse  des  citoyens  à  l'exercice  de  la  souveraineté,  mais  pourquoi  ? 
Parce  que  le  droit  de  la  science  serait  devenu  douteux  à  ses  yeux  ? 
Parce  que  la  science  lui  semblerait  en  fin  dernière  devoir  céder 
le  pas  au  nombre,  ou  parce  que  la  masse  lui  paraîtrait  subitement 
avoir  acquis  toutes  les  aptitudes  politiques  nécessaires?  Nulle- 
ment; il  appelle  la  multitude  à  participer  au  pouvoir,  uniquement 
parce  qu'il  n'espère  pas  voir  les  hommes  se  soumettre  à  ce  qu'il 
considère  comme  le  vrai  gouvernement,  le  seul  légitime  ;  parce 
qu'il  est  convaincu  que,  dans  l'état  de  choses  alors  existant,  il 
eût  été  impossible  de  leur  faire  agréer  la  seule  solution  que  la 
raison,  à  ses  yeux,  confirme  et  puisse  confirmer.  £t  il  est  ainsi  à 
remarquer  que  ce  qui  constituait  en  réalité  un  progrès  immense, 
ne  lui  apparaissait  que  comme  une  déviation  des  vrais  principes. 
—  C'est  de  la  même  manière  encore  qu'il  devait  juger  la  division 
des  classes  des  Lois  bien  inférieure  à  celle  de  la  République^  alors 
qu^au  contraire  elle  lui  était  infiniment  supérieure  ;  la  classifica- 
tion de  la  République  a,  en  effet^  un  caractère  aristocratique 
nettement  prononcé;  elle  est  attentatoire  k  la  liberté  de  l'homme, 


(I)  Op.  ci/.,  p.  306. 
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ca  ce  qu'elle  attribue  à  l'État  le  droit  d'assigner  à  l'individu  le 
rôle^  la  place,  les  fonctions  qu^il  aura  à  remplir  ïïânTIa'SOciétë ; 
elle  n'est  pas  moins  attentatoire  à  la  dignitë  de  la  nature 
humaine,  en  ce  qu'elle  tire  des  conséquences  excessives  de  la 
diversité  des  aptitudes  entre  les  hommes,  en  ce  qu'elle  méconnaît 
cette  vérité  primordiale,  que  tout  homme  a  le  même  but  à 
atteindre,  à  savoir  son  perfectionnement  moral  à  tous  les  points 
de  vue,  et  en  ce  qu'elle  réduit  chacun  k  une  perfection  relative, 
à  la  vertu  spéciale  de  la  catégorie  de  citoyens  à  laquelle  il  apparu 
tient;  enfin,  les  classes  de  la  République,  quoique  n'étant  pas 
fermées  et  immobiles  comme  celles  de  l'Orient,  se  rapprochent 
cependant  de  ces  dernières,  car  toutes  ont  leurs  fonctions 
propres,  auxquelles  les  membres  de  chacune  d'elles  doivent  se 
consacrer  exclusivement  et  leur  vie  entière,  ce  qui  ne  leur  laisse 
pas  la  possibilité  d'atteindre  à  un  degré  plus  élevé  de  l'échelle 
sociale.  En  un  mot,  malgré  toute  sa  supériorité  sur  le  régime 
des  castes  de  l'Inde,  le  système  hiérarchique  de  la  République 
est  hautement  condamnable,  principalement  à  cause  de  ces 
distinctions  jusqu'à  un  certain  point  avilissantes  qu'il  établit 
entre  l'ordre  des  gouvernants  et  Tordre  des  gouvernés.  Nous 
sommes  loin  jans  doute  d'accorder  une  a pprobation^sans  réserve 
flVr^ystflpift  Hpfi  plflSf^fff  q"*^  Piaïon  insiituè  dans  les  Lois; 
mais  on  ne  peut  s'abstenir  de  Te  placer  bien  au-dessus'^dc  celui  de 
la  République  :  il  est  bien  moins  aristocratique  que ^  dernier, 
bien  moins  arbitraire  et  dégradant,  beaucoup  plus  mobile,  plus 
favorable  au  travail,  et  plus  conforme  à  la  liberté  et  à  la  justice  ; 
en  un  mot,  comparé  au  système  de  la  République,  il  a  un  caractère 
démocratique  prononcé. 

Constitutions  positives  prises  pour  modèles  par  Platon,  — 
Nous  avons  déjà  eu  l'occasion  de  faire  voir  l'erreur  dans  laquelle 
était  tombé  Platon  en  cherchant  dans  l'Orient,  au  moins  sous  cer- 
tains rapports,  le  modèle  de  la  cité  parfaite;  il  n'a  pas  èommis 
une  erreur  moindre  en  éprouvant  pour  la  constitution  de  Sparte 
cette  admiration  profonde,  qui  se  montre  si  clairement  dans  les 
nombreux  emprunts  qu'il  lui  fait  :  établissement  d'une  aristocratie 
guerrière  et  dominatrice,  mépris  du  commerce  et  de  l'industrie, 
subordination  absolue  de  l'individu  à  l'État,  réglementation, 
poussée  à  ses  plus  extrêmes  limites,  de  tous  les  actes  de  la  vie, 
éducation  rendue  commune  aux  deux  sexes,  et  réglée  jusque 
dans  ses  moindres  détails,  communauté  des  biens,  communauté 
des  femmes  et  des  enfants.  C'est  Sparte,  le  plus  arriéré  des  États 
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grecs,  qui  paraissait  à  Platon,  malgré  certaines  taches,  l'image 
la  plus  accomplie  de  la  cité  parfaite  ;  et  Athènes,  sa  propre  patrie, 
ne  lui  semblait  pas  donner  le  moindre  sujet  d'approbation,  elle 
ne  lui  semblait  pas  offrir  le  moindre  élément  propre  à  entrer 
dans  l'État  idéal  ;  il  ne  trouvait  dignes  d'éloge  et  d'imitation  ni  sa 
démocratie  libérale,  ni  la  part,  plus  large  que  dans  aucun  autre 
pays,  qui  y  était  laissée  à  la  liberté  individuelle,  ni  son  organisa- 
tion de  la  propriété,  ni  la  place  qu'elle  accordait  au  commerce  et 
h  l'industrie,  ni  même  l'éclat  dont  y  brillaient  les  arts,  les  sciences 
et  les  lettres.  Ce  n'est  que  dans  les  Lois  que  se  laisse  voir 
l'influence  d'Athènes  sur  l'esprit  de  Platon,  et  encore  cette 
influence  se  réduit-elle  à  l'adoption  du  système  des  classes  de 
Selon,  ancêtre  du  philosophe,  et  à  la  reproduction  plus  ou  moins 
modifiée  d'un  certain  nombre  de  lois  athéniennes. 

De  quelques  contradictions  de  Platon,  —  Pour  compléter  le 
tableau  des  erreurs  de  Platon,  nous  signalerons  aussi  quelques- 
unes  des  contradictions  qu'on  peut  relever  dans  sa  politique. 
€'est  ainsi  qu'il  fonde  toute  sa  législation  sur  la  raison,  et  que 
d'autre  part  cependant,  on  le  voit  soumettre  celle-ci  à  un  asseiv 
vissement  complet  dans  son  État  :  nul  n'y  doit  avoir  une  pensée 
libre,  chacun  doit  penser  ce  que  pensent  les  magistrats  et  répéter 
ce  qu'ils  disent,  et  les  magistrats  eux-mêmes  ne  doivent  être  que 
l'écho  du  législateur.  C'est  ainsi  encore  qu'il  accorde  à  l'autorité 
des  pouvoirs  absolus,  illimités,  ne  se  souvenant  pas  d'avoir  dit 
lui-même  qu'il  n'est  pas  d'homme  qui,  jouissant  d'un  pouvoir 
sans  contràle,  ne  soit  disposé  à  en  abuser.  Dans  le  Politique^  il 
condamne  les  lois,  parce  qu'il  est  impossible  d'établir  en  rien 
une  règle  simple  et  unique  pour  tout  le  monde  et  pour  tous  les 
temps,  et  parce  qu'il  se  peut  fort  bien  qu'il  se  produise  des  idées 
nouvelles  préférables  aux  idées  antérieures;  dans  les  Lois  au 
contraire,  il  considère  comme  un  bien  suprême  que  la  législa- 
tion ne  change  jamais,  et  il  prend  toute  une  série  de  mesures 
pour  assurer  son  immutabilité.  Ainsi  encore,  la  tempérance  est 
une  vertu  dont  il  ne  se  lasse  pas  de  recommander  la  pratique,  et 
néanmoins  les  récompenses  qu'il  promet  aux  guerriers  valeureux 
ne  sont  qu'un  appel  à  la  luxure.  Il  condamne  les  maitres  qui 
avUissent  leurs  esclaves  par  les  mauvais  traitements  qu'ils  leur 
infligent,  et  il  n'en  traite  pas  moins  les  esclaves  avec  la  dernière 
rigueur  dans  ses  lois  pénales,  etc. 

Il  y  a  aussi  des  contradictions  à  signaler  entre  les  doctrines  de 
Platon  et  les  enseignements  qu'il  aurait  pu  trouver  dans  sa 
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propre  vie.  Ainsi,  il  inflige  dans  sa  république  parfaite  une 
amende  à  quiconque  arrive  k  l'âge  de  trenle-cînq  ans  sans  avoir 
contracté  mariage,  et  cependant  lui-même  a  toujours  gardé  le 
célibat^  et  Athènes  ne  Ten  a  pas  puni,  le  laissant  ainsi  se  con- 
sacrer tout  entier  à  ses  études  et  h  ses  travaux;  ainsi  encore,  il 
voue  au  dernier  mépris  le  commerce  et  Tindustrie,  et  néanmoins 
il  avait  pu  se  faire  marchand  d*huiles  de  TAttique  dans  son 
voyage  d'Egypte,  sans  être  noté  d'infamie  ni  perdre  ses  droits 
de  citoyen  ;  ainsi  enfin,  vendu  comme  esclave  par  un  tyran,  il 
n'a  toutefois  pas  été  amené  par  ce  fait  à  combattre  sans  réserve 
ni  ménagement  l'institution  de  l'esclavage. 

Peut-on  considérer  Platon  comme  un  philosophe  purement 
utopiste?. —  Il  est  beaucoup  d'esprits  pour  lesquels  les  pro- 
blèmes les  plus  compliqués  n'ont  jamais  qu'une  face,  qui  ramè- 
nent la  solution  des  questions  les  plus  épineuses  k  une  simple 
afiîrmation  ou  négation,  et  qui,  pour  juger  un  auteur,  se  conten- 
tent de  l'honorer  ou  de  le  flétrir,  suivant  les  cas,  d'une  yOpithète 
ou  qualification  qui  leur  parait  suffisante  à  tous  égardi^'ponr' 
l'apprécier  d'une  manière  complète  et  à  tous  les  points  de  vue, 
son  œuvre  fût-il  des  plus  vastes,  et  y  eût^il  associé  les  conceptions 
les  plus  fausses  et  les  plus  condamnables  avec  les  idées  les  plus 
justes  et  les  plus  dignes  d'admiration.  C'est  précisément  ce  qui 
s'est  présenté  ou  se  présente  en  ce  qui  concerne  Platon  et  les 
appréciations  dont  il  a  été  et  dont  il  est  encore  l'objet.  Jiux 
yeux  de  plus  d'un  de  ceux  qui  l'ont  étudié  et  surtout  aux  yeux 
de  la  plupart  de  ceux  qui  ne  l'ont  pas  étudié,  Platon  n'est  qu'un 
utopiste,  un  rêveur  politique,  dont  les  théories,  sans  aucun  fon- 
dement jàôîTcïiukien  ce,  ne  constituent  que  dès  cortcîEfpnohs 
purement  imaginaires,  et  dont  les  rêves  stériles  n'aboutissent 
qu'à  la  vaine  édification  d'une  société  radicalement  impossible. 

Nous  ne  serons  pas  les  premiers  k  refuser  de  souscrire  à  un 
pareijijugcnient^ et  îTJémontrer  qu'il  est  erroné  et  injuste,  comme 
le  sont  d'ailleurs  toujours  pour  ainsi  dire  les  jugements  absolus. 
Pour  ne  citer  que  quelques-uns  des  auteurs  qui  se  prononcent 
dans  le  même  sens  que  nous,  nous  rappellerons  seulement  que 
Hegel,  Zeller  et  M.  Janet  s'efforcent  d'établir  que  la  république 
de  Platon  n'est  pas  une  pure  utopie,  que  von  Mohl  se  refuse  à  y 
voir  un  simple  roman  politique,  enfin  que  MM.  Barthélemy- 
Saint^Hilaire  et  Denis  ne  la  considèrent  pas  comme  un  simple 
idéal  grec,  mais,  en  plus  d'un  point,  comme  un  idéal  digne  d'être 
proposé  à  toutes  les  époques  et  à  tous  les  peuples.  Sans  doute. 
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il  y  a  plus  d'une  divergence  entre  ces  auteurs  sur  la  manière 
dont  il  faut  juger  l'idéal  platonicien;  mais  ils  sont  tous  d'accord 
pour  reconnaître  qu'il  n'est  pas  purement  utopique.  A  notre  avis 
également,  pour  être  juste  envers  le  grand  philosophe^  il  faut 
faire  une  distinction  capitale  :  iLiaut  distinguer  la  politique, uto- 
pigue  et  la  politique  idéale,  les  définir  l'une  et  l'autre,  montrer 
ce  qui  les  différencie,  et  rechercher  ensuite  si  toute  la  politique 
platonicienne  est  entachée  d'utopie,  ou  si,  à  côté  de  la  partie 
utopique,  il  ne  s'y  trouve  pas  aussi  une  partie  idéale. 

Distinction  entre  la  politique  utopique  et  la  politique  idéale. 
—  La  politique  utopique  consiste,  comme  la  politique  idéale,  à 
re<;^fiî^fir  p'nifr'rfts  pfiupTps  unjvRgime  social  supérieur  ii  celui 
sous  lequel  ils  vjvent  généralement,  à  déterminer  les  conditions 
d^Ja  meilleure  organisa tion.gu'jlsj)uiss.eoi..^ig^. donner  :  voilà  le 
point  commun  entre  le^  deux  politiques  ;  mais  la  différence  entre 
ellcs's'etaFlit  et  apparaît  nettement  aussitôt  qu'elles  en  viennent 
à  formuler  ce  qu'elles  considèrent  comme  les  conditions  et  les 
éléments  decette  oi^ganîsalion  meilleure.  Dans  la  recherche  de 
ces  conditions  et  dans  la  déterminaUon  de  ces  éléments^Ja  poli- 
tique utopique,  se  laissant  ^ider  par  rimaginatiou  bien  plus  que 
par  la  réflexion,  conçoit  d'aborï  un  état  de  bonheur  parfait  pour 
l'individu,  puis  elle  dcmandèTi  Ta  société  de  fournir  k  ses  mem- 
bres tout  le  bonheur  qu'elle  a  rêvé  pour  eux^  et  en  conséquence 
elle  l'organise  en  ramenant  tout  à  cet  objet.  Les  réformateurs  de 
cette  école  ne  sont  nullement  arrêtés  ni  mème"cmEarrassés  par 
la  question^* savoir  si  le  système  qu'ils  veulent  introduire  dans 
la  pratique,  ne  rencontre  pas  des  obstacles  insurmontables  dans 
les  éléinents_£ucj;enferme Joute  iÎLP.^  P^^ySJ^^.L^,"^'*^® 

difficulté  comme  pouvant  surgir  de  l'un  ou  de  l'autre  des  attributs 
du  caractère  humain,  pas  plus  de  ses  qualités  que  de  ses  défauts 
ou  de  ses  vices.  En  un  mot,  ils  en  agissent  avec  l'homme  comme 
s'il  était  un  être  qu'on  manie  &  volonté  et  qui  se  prête  à  toutes  les 
expériences  qu'on  veut  tenter  sur  lui  ;  et  ils  aboutissent  ainsi  à 
préconiser  pour  la  société  une  organisgtjftn  p^^^^'P^^n^  flriîfif*îA^|[^j^ 
celle-ci,  au  premier  abord,  peut  liïen  avoir  un  aspect  séduisant 
par  sa  régularité  et  son  uniformité,  traits  communs  de  la  plupart 
des  utopies,  sinon  de  toutes  ;  mais  ses  imperfections,  ïïciâlan t 
aux  yeux  àe  tout  esprit  quelque  peu  réfléchi,  et  non  ébloui  par 
ses  rêves,  ne  tardent  pas  à  ne  plus  la  laisser  considérer  que 
comme  un  mécanisme  sans  vie,  qu'il  serait  absolument  impossible 
de  faire  fonctionner  ;  en  effet,  la  force  motrice  indispensable, 
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c^est4-dire  un  accord  unanime  et  une  concordance  entière  des 
sentiments  et  des  volontés  entre  tous  les  membres  de  l'État,  ne 
peut  que  lui  faire  entièrement  défaut,  et  dès  ses  premiers  mou- 
vements, il  serait  inévitablement  arrêté  par  les  conflits  de 
volontés  et  les  tiraillements  incessants  qu'il  susciterait.  Ce  sont 
des  conceptions  de  ce  genre  que  nous  trouvons  dans  Morus, 
€ampanella,  Morelly,  Babeuf,  et  dans  plus  d'un  encore  des 
réformateurs  d'aujourd'hui  ;  ce  sont  des  conceptions  pareilles 
que  Ton  prétend  pouvoir  seules  trouver  dans  les  œuvres  poli- 
tiques du  grand  philosophe  de  l'antiquité. 

La  poljtjque  idéale,  au  contraire,  tjent  compte  de  tous  les 
éléments  pouvant  et  dcvaiiVTëgîGmement  influer  surTfTsblûlîon 
dcs^uestions  gu^eJle  se^pôse;  elle  cherche  la  notion  juste  et 
vraie  de  TÉtat,  elle  détermine  sa  mission  légitime  et  rationnelle, 
ses  droits,  ses  devoirs,  l'organisation  qui  lui  permettra  seule  ou 
lui  permettra  le  mieux  de  remplir  complètement  la  fin  pour 
laquelle  il  existe,  et,  dans  ses  conceptions,  elle  vise  h  la  plus  haute 
perfection  qu'il  soit  donné  aux  hommes  d'atteindre,  en  ne  prenant 
pas  pour  des  défauts  leurs  qualités  réelles,  et  en  les  supposant 
dégages  de  loiites  les  imperfections  qùî  ne  font  pas  partie  inté- 
gràmtë  de  leur  nature  ;  elle  offre  enfin  aux  peuples  le  résultat  de 
ses  recherches  comme  le  modèle  qu'ils  ont  à  reproduire  ou  à 
imiter  dans  la  mesure  fixée  par  la  situation  spéciale  dans  laquelle 
ils  se  trouvent.  La  politique  idéale  conçoit  ainsi  l'Etat  dans  toute 
la  perfection  que  comporte  la  nature  humaine  envisagée  avec 
toutes  ses  qualités  et  tous  ses  défauts;  d'une  part,  elle  ne  pèfdÏÏë" 
vue  rien  de  tout  ce  qui  constitue  sa  faiblesse,  non  plus  que  rien 
de  tout  ce  qui  constitue  sa  grandeur,  et  elle  respecte  surtout  ce 
qui  forme  l'essence  de  l'homme,  c'est-à-dire  tout  ce  qui  fait  de 
lui  un  être  intelligent,  libre  et  responsable  ;  d'autre  part,  elle 
abandonne  à  la  politique  pratique  le  soin  de  faire  passer  ses 
solutions  dans  la  réalité,  en  choisissant  le  moment  opportun  à  cet 
effet,  et  en  leur  faisant  subir  les  modifications  commandées  par 
la  diversité  et  la  spécialité  des  circonstances.  Sans  doute,  il  se  peut 
que  jamais  un  État  ne  reproduise  trait  pour  trait  cette  organisa- 
tion supérieure  conçue  par  la  politique  idéale;  mais  jamais  non 
plus  un  homme  n'a  atteint,  jamais  un  homme  n'atteindra  à  la 
perfection  morale  ;  on  n'invoque  cependant  pas  les  défaillances 
humaines  pour  interdire  âiïx  moralistes  d'imaginer  une  vertu 
accomplie  et  de  la  proposer  aux  hommes  comme  modèle  ;  dès  lors 
aussi  jX  fa  ut.  reconnaître  aux  politiques  le  droit  de  concevoir  un 
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État  parfait  et  de^le  présenter  h  l'imitation  des  peuples  et  „des 
gouvernements. 

Partie  uloptque  de  la  politique  de  Platon. —  Il  y  a  incontesta- 
blement, dans  la  politique  platonicienne,  des  doctrines  qui  consti- 
tuent de  pures  môpiêsP  doctrines~^complëtement  fausses  en 
elles-mêmes  d'abord,  et  ensuite  absolument  impraticables;  la 
plupart  des  erreurs  que  nous  avons  relevées  dans  Platon  présen- 
tent ce  double  caractère.  Nous  nous  bornerons  donc  à  signaler 
ici  rapidement  ce  que  nous  regardons  comme  offrant  le  carac- 
tère utopique  le  plus  prononcé  dans  l'État  parfait  conçu  par 
le  grand  philosophe  grec.  C'est  une  utopie  d'abord  que  de 
confondre  la  politi(]^ue  avec  la  morale,  et  d'imaginer  comme 
l'État  idéal  celui  où  il  n'y  aurait  ni  lois  ni  répression j  qui 
serait  régi  paFla^eulë  vertu,  et  ou  la'^olîtîqïïëse  réduirait 
eïPdirnière  analyse'  VTéducation,  celle-ci  étant  considérée 
comme  pouvant  à  elle  seule  faire  l'œuvre  de  la  législation,  et 
cela  encore  d'une  manière  bien  supérieure  ;  c'est  une  politique 
utopique  que  celle  qui  n'éprouve  que  du  dédain  et  du  mépris 
pour  les  intérêts  positifs  et  matériels  des  hommes  et  des  peuples, 
qui  s  efforce  de  ne  leur  accorder  aucune  place  dans  l'État,  ou 
tout  au  moins  de  ne  les  y  admettre  que  dans  les  limites  les  plus 
étroites,  et  qui  tend  à  en  exclure  le  commerce  et  l'industrie 
comme  indignes  de  former  l'objet  des  occupations  d'un  homme 
libre  ;  c'est  une  utopie  que  de  vouloir  ramener  la  société  à  une 
unité  absolue,  comprise  dans  le  sens  d'une  jdentijé  et  d'une  con- 
formité entière^de  sentiments  et  de  volontés  entre  tous  ses  mem- 
bres, et  c'est  pousser Tutopie  à  ses  dernières  limites  que  d'espérer 
réaliser  cette  unité  absolue  et  assurer  ainsi  l'union  et  l'accord 
entre  tous  les  citoyens,  l'ordre,  la  p^  'ît  l'harmonie  dans  l'État, 
en  supprimant  la  propriété  et  la  fam>«ie;  et  en  assimilant  les 
deux  sexes  jusqu'au  point  de  leur  attribuer  en  commun  toutes 
les  fonctions  sociales  et  politiques  indistinctement,  jusqu'au  point 
d'armer  les  femmes  pour  la  défense  du  pays;  c'est  une  nouvelle 
utopie  que  d'imaginer  un  gouvernement  exclusivement  composé 
de  sages,  de  philosophçSjiile.saîntSj^e.t  d'attribuer  à  ce  gouver- 
nement des  pouvoirs  illimités  et  une  omnipotence  absolue,  sans 
craindre  qu'il  en  abuse  jamais  ;  c'est  une  utopie  aussi  que  de 
faire  régler  par  l'autorité  la  distribution  des  citoyens  entre  les 
classes  qu'elle  institue  elle-même,  et  de  lui  livrer  ainsi  le  droit 
de  déterminer  ou  plutôt  de  contraindre  les  vocations  et  les  apti- 
tudes ;  c'est  enfin  encore  une  utopie  que  de  faire  formuler  par 
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rÉtat  la  vérité  suprême  dans  tous  les  ordres  d'idées,  dans  toutes 
les  sphères  de  rintelligence  humaine,  et  de  lui  faire  arrêter, 
pour  les  arts,  les  sciences  et  les  lettres,  des  types  immuables  et 
sacrés,  &  l'observation  constante  et  littérale  desquels  devra  veiller 
une  censure  rigoureuse  et  inquisitoriale. 

Partie  idéale  de  la  politique  de  Platon.  —  Mais,  &  côté  de  ces 
doctrines  purement  utopiques,  il  y  en  a  d'autres,  dans  la  poli- 
tique platonicienne,  dont  la  vérité,  la  grandeur  et  la  beauté  ne 
sauraient  être  contestées,  et  qui,  si  elles  sont  l'expression  d'un 
état  de  perfection  difficile  &  réaliser  dans  son  intégralité,  n'en 
peuvent  et  n'en  doivent  pas  moins  être  proposées  aux  peuples  et 
aux  gouvernements  comme  des  règles  d'action  dont  ils  ne 
peuvent  s'écarter,  et  comme  un  but  dont  jls  doivent  chercher  k 
se  rapprocher  toujours  j3a va ntage.  C'est  ainsi  que  ce  n'est  plus 
de  la  politique  utopique,  mais  de  la  politique  idéale,  que  nous 
trouvons  dans  le  fondateur  de  rAcadémie,  lorsqu'il  condamne 
et  repousse  le  système  de  ceux  qui  assignent  la  guerre  comme 
but  suprême  et  unique  de  la  société  et  de  TEtat;  ce  n'est  plus 
de  Tutopie  que  d'établir  la  justice,  en  lieu  et  place  de  la  force, 
comme  la  base  et  le  fondement,  et  en  lieu  et  place  de  l'utile, 
comme  la  véritable  fin  de  la  société  et  de  l'État;  ce  n'est  pas 
de  l'utopie  que  de  montrer  dans  la  vertu  et  les  bonnes  mœurs 
la  vraie  et  la  plus  sure  garantie  du  maintien  et  de  la  stabilité 
des  Etats,  et  dans  l'éducation  la  source  principale  de  la  vertu 
et  aïTs  bonhè?''mœiirs,  erdë  Mre^TCSSortlr  ainsi  rifflpôPiaïkce 
considérable  des  mœurs  et  de  l'éducation  dans  la  politique  ;  ce 
ne  sont  pas  de  pures  utopies  que  de  réclamer,  dans  la  consti- 
tution et  l'organisation  des  pouvoirs,  un  juste  mélange^e  liberté 
et  d'autorité;  que  d'imposer  comme  un  devoir  aux  gouverne- 
ments d'avoir  sans  cesse  en  vue  l'intérêt  général  et  d'y  subor^ 
donner  toujours  leurs  intérêts  particuliers  ;  qiïe  de  faire  précéder 
les  lois  d'un  préambule  qui  en  fasse  connaître  les  motifs,  et  qui  par 
là  leur  assure  l'obéissance  volontaire  et  réfléchie  des  citoyens^  et 
non  une  soumission  fondée  exclusivement  sur  la  crainte  et  sur 
la  force;  non  plus  enfin  que  de  soumettre  tous  les  magistrats  et 
fonctionnaires  à  une  responsabilité  généralédiicTieT  de  Tusage 
qu'ils  ont  fait  des  pouvoirs  qui  leur  ont  été  confiés.  Platon  ne 
tombait  pas  non  plus  dans  l'utopie,  quand  il  voulait  faire  de  la 
répression,  un  moyen  d'amender  et  d'améliorer  les  coupables,  au 
lieu  de  n'y  voir  qu'uo.gji^iple  acte  de  vengeance  brutale  dejajgart 
de  la  société.  Enfin,  on  ne  peut  pas  davantage  le  taxer  d'utopie 
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pour  avoir  proclame  l'ëgalitë  morale  des  deux  sei 
ici  ne  devient  fondé  que  lorsqu'on  passe  aux  w^ 
exagérées  qu'il  déduit  de  son  principe. 

Qu'on  cesse  donc  de  défigurer  Platon  en  le  donnant  ou  en  v^ 
prenant  pour  un  philosophe  purement  utopiste,  dont  toutes  les 
aspirations  ne  sont  que  de  vagues  rêveries,  dont  toutes  les  idées 
et  les  théories  ne  sont  que  de  vaines  chimères,  sans  réalisation  et 
sans  application  possibles.  Autant  dire  que  la  raison,  la  justice  et 
la  morale  sont  des  mots,  des  mots  vides  de  sens,  qui  ne  représen- 
tent aucune  idée  réelle,  ou  qui  ne  représentent  que  des  idées 
destinées  à  rester  toujours  dans  le  domaine  de  la  spéculation,  sans 
jamais  prendre  corps  en  entrant  dans  le  domaine  des  faits.  Non, 
tout  n'est  pas  utopie,  rêve  et  chimère  dans  la  politique  platoni- 
cienne ;  bien  des  points,  et  des  points  essentiels  de  cette  politique, 
sont  pleins  de  vérité,  de  grandeur  et  de  beauté,  et  partant  féconds 
en  résultats  théoriques  et  pratiques,  dont  les  uns  sont  déji  acquis, 
dont  les  autres  s'obtiendront  dans  l'avenir.  Plus  d'un  principe  y 
est  émis  qui  est  vrai,  non  pas  seulement  pour  la  cité  grecque  et 
pour  une  époque  particulière,  mais  qui  est  vrai  et  restera  vrai 
pour  tous  les  peuples  et  pour  tous  les  temps  ;  et  déjà  maintenant 
nous  pouvons  dire  que  l'idéal  de  Platon  est  devenu,  au  moins  dans 
une  certaine  mesure  et  en  certains  points,  une  réalité,  dont  les 
peuples  ont  une  jouissance  plus  ou  moins  complète  suivant  le 
degré  de  civilisation  auquel  ils  sont  parvenus,  réalité  encore 
imparfaite  sans  doute,  mais  qu'ils  perfectionneront  peu  i  peu.  On 
peut  donc  encore  aujourd'hui  et  on  pourra  toujours  lire,  méditer 
et  consulter  Platon,  et  cette  étude  ne  sera  jamais  sans  profit,  ni 
pour  les  philosophes,  ni  pour  les  hommes  d'État,  ni  pour  les 
peuples. 

Les  utopies  de  Platon  dérivent-elles  directement  et  exclusive- 
ment de  sa  philosophie?—  Nous  venons  de  justifier  Platon  du 
reproche  de  n'être  qu'un  philosophe  utopiste  ;  mais,  tout  en 
prenant  ainsi  sa  défense,  nous  avons  dû  reconnaître  qu'il  y  a  aussi 
une  partie  utopique  dans  sa  politique.  Nous  avons  maintenant  à 
le  défendre  contre  une  nouvelle  appréciation  erronée,  qui  a  pour 
objet  la  source  d'où  dérive  cette  partie  utopique. 

On  fait  dériver  d'ordinaire  les  utopies  de  Platon  de  ses  concep- 
tions métaphysiques.  C*est,  croit-on,  son  génie  essentiellement 
spiritualiste  et  porté  aux  idées  pures  et  aux  abstractions,  c'est  la 
contemplation  assidue  de  l'essence  immuable,  absolue,  éternelle, 
qui  hii  a  fait  introduire  tant  d'utopies  dans  sa  politique,  et  qui  lui 
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a  surtout  fait  rêver  pour  l'État,  comme  une  image  et  une  repro- 
duction de  la  vérité  invariable  et  éternelle,  cette  unité  et  cette 
uniformité  absolues,  que  contredisent  si  formellement  la  mobilité 
de  l'esprit  humain  et  l'infinie  variété  des  circonstances  et  des 
situations. 

Nous  ne  soutiendrons  sans  doute  pas  que  les  idées  philoso- 
phiques de  Platon  ne  soient  pour  rien  dans  ses  utopies  politi- 
ques; nous  admettons  parfaitement  (nous  l'avons  nous-méme 
établi  dans  le  cours  de  cette  étude)  que  les  premières  sont  dans 
certains  cas  la  source  des  dernières,  qu'il  y  a  souvent  concor- 
dance entre  elles,  et  que  les  unes  servent  constamment  à 
expliquer  et  k  justifier  les  autres.  Mais  ce  que  nous  ne  pouvons 
ndjpettrc,  c'est  que  les  erreurs  de  Platon  jproviennentexclusi 
ment  de  ses  prinC]pès~p1înbsophiques,  queues  utopies  n'aient  pas 
d'autre  source  que  ses  çpnceptipji^  méla^hysiqîics.  Nous  croyons, 
au  contraire,  que,  tandis  que  les  principes  les  plus  vrais  et  les 
plus  beaux  de  sa  politique  émanent  directement  et  uniquement 
de  son  système  philosophique,  ses  erreurs  et  ses  utopies,  tout  en 
étant  en  rapport  avec  ce  système,  dérivent  hiftn  jli^s  das  r^.^^'tés 
qu'il  avait  sous  les  yeux,  ainsi  que  des  leçons  et  des  enseignements 
qu'il  croyait  trouver  dans  certaines  constitutions  et  législations 
de  son  temps.  Q.uelle8  sont^  en  effet,  ses  principales. utopies? 
C'est  de  vouloir  établir  dans  la  société  et  l'État  une  unité 
absolue,  et  de  détruire  pour  cela  les  affections  les  plus  natu- 
relles et  les  plus  légitimes,  les  institutions  les  plus  justes  et 
les  plus  avantageuses,  la  famille  et  la  propriété  ;  c'est  de  vou- 
loir supprimer  la  distinction  des  sexes,  en  attribuant  identique- 
ment les  mêmes  fonctions  sociales  et  politiques  aux  hommes 
et  aux  femmes;  c'est  de  faire  régler  par  l'État  lui-même  la 
distribution  des  citoyens  en  classes  avec  le  rôle  et  l'emploi  que 
chacun  aura  k  remplir  dans  la  société  ;  c'est  de  reconnaître  k 
l'autorité  publique  le  droit  de  décréter  ce  qui  constituera  la 
vérité  suprême  dans  toutes  les  sphères  de  l'intelligence  humaine, 
et  d'imposer  k  chacun  l'obligation  d'accepter  cette  vérité  sans 
discussion  aucune  ;  c'est  de  sacrifier  complètement  l'individu  à 
l'État,  en  ne  laissant  aucune  place  au  libre  développement  des 
facultés  humaines,  en  autorisant  le  pouvoir  k  étendre  son 
action  à  tout,  k  surveiller  et  k  réglementer  tout,  jusqu'aux 
faits  les  plus  intimes  de  la  vie  privée,  k  instituer  à  cette  fin  la 
censure  la  plus  étroite  et  la  plus  rigoureuse  ;  c'est  enfin  de  pro- 
fesser un  souverain  mépris  pour  le  commerce  et  l'industrie.  Or, 
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toutes  ces  doctrines  ne  sont  que  le  dëveloppement  d'idées  exis- 
tant en  germé  dans  certains  systèmes  politiques  en  vigueur  du 
temps  de  PlatonT  ou  TCTaj^éraTîon  •  de  principes"  mis  en  pratique 
par  des  constitutions  positives  de  cette  époque.  On  n'éprouvera 
aucun  doute  à  cet  égard,  si  Ton  se  rappelle  les  emprunts  que 
Platon  a  faits  à  Sparte  et  k  l'Orient,  et  que  nous  avons  signalés 
dans  différents  passages  de  ce  travail.  On  nous  objectera  peut- 
•  être  que  si  Platon  a  fait  des  emprunts  à  certaines  législations, 
c'est  qu'il  y  trouvait  ou  croyait  y  trouver  des  applications  de  ses 
principes,  et  qu'ainsi,  en  dernière  analyse,  c'est  toujours  sa  phi- 
losophie, et  non  la  réalité,  qui  Tégare.  Mais  h  cela  nous  répon- 
drons que  nous  n'avons  nullement  entendu  soutenir  que  Platon^ 
se  soit  jamais  laissé  dominer  par  des  faits,  sans  que  cette  influence 
s'explique  par  des  considérations  philosophiques  ;  prise  dans  ce 
sens,  notre  thèse  serait  évidemment  erronée,  Platon  faisant  tou- 
jours appel  à  la  raison.  Ce  que  nous  avons  voulu  soutenir,  c'est 
que,  l'esprit  dominé  par  le  spectacle  que  lui  offraient  certaines 
législations,  il  a  cru  qu'en  portant  à  leurs  dernières  limites  les 
institutions  qu'il  leur  empruntait,  il  assurerait  k  son  État  des 
avantages  considérables,  et  h  ce  point  de  vue  donc  nous  sommes 
fondé  à  prétendre  que  ce  sont  les  faits  qui  l'ont  poussé  dans  de 
fausses  voies:  ce  qui  nous  confirme  dans  cette  opinion,  c'est 
qu'il  arrive  parfois  que,  guidé  par  la  raison,  il  émet  le  principe 
le  plus  incontestable,  et  qu'ensuite,  guidé  par  les  faits,  il  déduit 
de  ce  principe  les  conséquences  les  plus  fausses. 

Si  nous  passons  au  contraire  en  revue  les  idées  justes  et  belles 
dont  la  science  et  l'humanité  sont  redevables  k  Platon,  nous  con- 
staterons qu'il  les  tire  directement  et  uniquement  dé  sa  philoso- 
phie. C'est  quand  il  abandonne  le  domaine  des  faits  pour  ne 
s'appuyer  que  sur  la  métaphysique,  qu'il  s'élève  le  plus  haut  et 
qu'il  atteint  son  point  culminant  de  grandeur  et  de  vérité.  Rap- 
pelons seulement  les  principes  suivants  :  la  justice  établie  comme 
le  fondement  et  la  vraie  fin  de  l'État  ;  la  vertu  et  les  bonnes 
mœurs  signalées  comme  le  meilleur  ressort  des  constitutions  ; 
l'éducation  présentée  comme  la  source  de  la  vertu  et  des  bonnes 
mœurs  ;  la  raison  instituée  le  souverain  des  individus  et  des  peu- 
ples ;  l'intérêt  général  imposé  comme  règle  d'action  aux  gouver- 
nants ;  les  deux  sexes  proclamés  égaux  en  valeur  morale  ;  la 
répression  organisée  dans  des  vues  essentiellement  imoralisa- 
trices,  etc. 
En  résumé  donc,  Platon  est  utopiste  dans  certaines  parties  de 
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son  œuvre,  mais  non  pas  tant  pour  avoir,  sous  Tinspiration  de 
ses  abstractions  métaphysiques,  conçu  des  théories  d'une  appli- 
cation  impossible,  que  pour  avoir  pris  comme  modèles  des  insti- 
tutions existant  réellement  et  pour  avoir  exagéré  les  principes 
qui  leur  servaient  de  base.  Il  faut  ainsi  distinguer  deux  hommes 
dansJMnti^p,  le  philnsophftj»tTft  rîtoj'éTrjgrcc  :  quand  il  se  trompe, 
c'est  bien  plus  et  c'est  plus  souvent  le  citoyen  grec  que  le  philo- 
sophe qui  se  trompe.  Nous  conclurons  donc  avec  M.  Denis (^),  en 
atténuant  un  peu  ce  que  les  expressions  dont  il  se  sert  peuvent 
avoir  de  trop  absolu,  que  l'utopiste  dans  Platon,  c'est  presque 

1  toujours  le  Grec,  et  qiîeTérSvês'qûTT'ontTart'rêgarîîcrTommc 
le  prince  des  esprits  chimériques,  ont  presque  tous  été  des  réa- 
lités en  Grèce,  du  moins  dans  une  certaine  mesure. 

Résumé  de  noire  appréciation  générale  sur  Platon,  —  La 
politique  platonicienne  nous  fournit  ainsi  une  application  écla- 
tante de  cet  axiome,  qu'il  peut  être  donné  à  un  homme  d'at- 
teindre, par  la  seule  foi*ce  de  sa  raison,  k  des  principes  éminem- 
ment beaux,  vrais  et  certains,  mais  qu'il  ne  lui  est  jamais  donné, 
quel  que  soit  son  génie,  et  quelle  que  soit  la  voie  par  laquelle 
il  le  tente,  de  découvrir  et  de  posséder  la  vérité  dans  son  inté- 
gralité, et  qu'il  se  mêle  toujours  une  part  d'erreur  aux  con- 
ceptions humaines  les  plus  pures  et  les  plus  élevées.  Il  y  a, 
en  effet,  dans  la  politique  platonicienne,  k  côté  de  théories 
absolument  contraires  à  In  justice  et  k  la  vérité,  et  manifestement 
attentatoires  aux  droits  et  à  la  dignité  de  l'homme,  les  doctrines 
les  plus  vraies,  les  plus  justes  et  les  plus  admirables  que  la 
raison  humaine  puisse  révéler  et  mettre  en  lumière.  C'est  ce 
mélange  de  vérités  incontestables  et  d'erreurs  manifestes  qui 
explique  et  qui  justifie,  d'une  part,  la  profonde  admiration  que 
l'antiquité  et  les  temps  modernes  ont  vouée  k  Platon,  et,  d'autre 
part,  la  critique  rigoureuse  dont  il  a  été  l'objet,  admiration 
profonde  et  critique  rigoureuse  que  l'on  ne  peut  séparer  dans 
une  appréciation  générale  de  Platon,  et  que  nous  réunissons, 
croyant  trouver  ainsi  le  seul  moyen  de  porter  sur  le  grand 
philosophe  un  jugement  qui  soit  k  la  fois  juste  et  complet. 

Nous  ne  dirons  donc  pas,  avec  M.  Janet('),  en  termes  de  con- 
clusion générale,  que  le  principe  de  la  politique  de  Platon,  k  savoir 


(1)  Op.  etï.,  pp.  168  à  169. 

(2)  Op.  cil,,  p.  176. 
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que  l'État  est  le  maître  absolu  des  citoyens,  est  faux,  car  ce  n'est 
là  qu'un  de  ses  principes,  et,  s'il  est  faux,  il  en  est  d'autres,  à 
cAtë  de  lui,  qui  sont  éminemment  vrais.  Nous  ne  dirons  pas  non 
plus  que  sa  politique  est  l'opposé  de  la  politique  véritable,  car 
la  science  a  fait  sienne  plus  d'une  de  ses  solutions,  ce  qui  ne 
nous  semble  pas  prouver  que  la  politique  platonicienne  soit  l'an- 
tithèse de  la  politique  véritable.  Nous  ne  dirons  pas  non  plus  que 
Platon  ne  regarde  la  plupart  du  temps  que  le  passé,  et  que  son 
idéal  politique  est  l'image  immobile  d'une  société  éteinte  et 
disparue,  car  plus  d'une  de  ses  conceptions  peut  et  doit  encore 
être  proposée  aujourd'hui  àTâ  société  comme  ridéaTgu^élTe' ^Ott 
chercher  à  réaliser,  ou  dont  elle  doit  s'élTôfcef  "Je  se  rapprocher 
toujours  davantage.  Nous  ne  dirons  pas  non  plus  enfin,  toujours 
avec  le  même  auteur,  qu'à  Platon  appartient  sans  doute  la  gloire 
d'avoir  fondé  la  philosophie  politique,  mais  non  celle  dë^  lavoir 
engagée  dans  ses  vSrltaBTes  voies,  car  en  bien  des  points  il  a 
détourné  la  politique  des  voies  fausses  dans  lesquelles  l'antiquité 
l'avait  fait  entrer,  pour  la  remettre  dans  le  vrai  chemin  ;  on 
pourrait  de  plus  se  demander  si  le  titre  de  fondateur  de  la  science 
politique  reviendrait  bien  encore  légitimement  à  Platon,  en 
admettant  qu'il  eût  engagé  la  politique  dans  des  voies  absolument 
fausses,  c'est-à-dire  contraires  à  celles  qui  sont  tracées  par  la 
science,  cette  science  dont  on  lui  attribue  encore  la  fondation. 

Nous  ne  souscrivons  pas  davantage  à  un  jugement  général, 
en  oppositiop  avec  celui  de  M.  Janet,  prononcé  par  M.  Barthé- 
lemy-^intr-Hilaire,  quand  il  dit(*)  que  les  vérités  immortelles 
formulées  par  Platon  rachètent  et  effacent  toutes  les  fautes  qu'il 
a  commises.  Nous  n'avons  pas  admis  que  les  erreurs  et  les 
utopies  de  Platon  pussent  effacer  les  vérités  dont  la  science  et 
l'humanité  lui  sont  redevables;  nous  n'admettons  pas  non  plus 
que  les  théories  vraies  qu'on  lui  doit  puissent  effacer  les  erreurs 
auxquelles  son  génie  n'a  pas  su  le  soustraire.  On  peut  dire  sans 
doute  d'un  auteur  qu'il  a  émis  plus  de  théories  vraies  que  de 
théories  fausses,  mais  on  ne  peut  dire  que  la  vérité  efface  l'er- 
reur. La  vérité  est  et  doit  rester  pure  de  tout  alliage  ;  elle  n'est 
pas  un  mélange  de  vrai  et  de  faux;  elle  est  la  vérité  purement 
et  uniquement.  La  science  n'adopte  et  ne  peut  adopter  que  ce 
qui  est  vrai,  absolument  vrai,  rejetant  tout  ce  qui  est  entaché 


(i)  Op.  eU.,  p.  40. 
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d'erreur,  prenant  de  chacun  de  ceux  qui  travaillent  pour  elle 
leurs  solutions  vraies,  écartant  complètement  leurs  solutions 
fausses,  et  tenant  compte  des  unes  et  des  autres  dans  le  jugement 
à  porter  sur  eux,  et  dans  l'appréciation  à  faire  des  services  qu'ils 
lui  ont  rendus. 

C'est  la  règle  que  nous  nous  sommes  imposée  dans  notre  juge- 
ment général  sur  Platon,  et  c'est  l'observation  de  cette  règle  qui, 
pensons-nous,  le  fera  confirmer  par  tous  ceux  qui  veulent  être 
justes  envers  le  grand  philosophe  de  l'antiquité. 

Ce  que  l'on  dit  et  ce  que  l'on  peut  dire  pour  excuser  les  utopies 
de  Platon.  —  Il  nous  reste  encore  quelques  observations  à 
présenter  au  sujet  de  ce  que  l'on  peut  dire  pour  justifier  ou  du 
moins  pour  excuser  dans  une  certaine  mesure  les  erreurs  de  la 
politique  platonicienne. 

On  a  cru  excuser  ou  justifier  Platon  en  disant  qu'il  n'avait  nul- 
lement  entendu  donner  sa  république  Idéale  comme  une  réalité, 
rir"mème  comme  une  chose  possible  (*).'  A  cela"  lioiis  ré^on- 
drons  d'abord  (^ue^  tout  au  contraire,  il  croyait  à  la  fois  à  son 
existence  dans  le  passé  et_à  sa  réalisation  dans  l^vëhir  ;  il  émet 
bien  çà  et  là  quelques  doutes  à  cet  égard  ;  mais  à  di veines  reprises 
il  déclare  expressément  qu'il  a  existé  un  État  semblable  à  celui 
dont  il  trace  le  plan,  et  qu'il  serait  difficile,  mais  qu'il  n'est  pas 
impossible  d'en  instituer  un  pareil;  il  le  déclare  notamment  dans 
le  livre  VII  de  la  Républiqueyen  y  indiquant  en  outre  les  moyens 
à  employer  pour  l'établir  :  Il  faut  pour  cela  que  les  philosophes, 
placés  k  la  tête  de  l'État,  relèguent  à  la  campagne  tous  les  citoyens 
qui  seront  au-dessus  de  dix  ans,  et  qu'ayant  soustrait  de  cette 
manière  les  enfants  de  ces  citoyens  k  l'influence  des  mœurs 
actuelles  qui  sont  aussi  celles  des  parents,  ils  les  élèvent  confor^ 
mément  à  leurs  propres  mœurs  et  à  leurs  propres  principes^  ce 
qui  est  le  plus  prompt  et  le  plus  sûr  moyen  d'établir  le  gouverne- 
ment parfait.  Après  cela,  il  n'est  plus  permis  de  douter  que  Platon 
crût  à  la  possibilité  de  réaliser  ses  utopies.  Nous  répondrons 
ensuite  que  nous  ne  voyons  pas  comment  la  raison  alléguée 
pourrait  justifier  Platon,  comment  des  théories  erronées  seraient 
moins  à  condamner,  parce  que  leur  auteur  les  aurait  lui-même 
jugées  inapplicables.  Proposer  aux  hommes  un  plan  de  société 
qu'on  saurait  radicalêmenC  îinprâTicaM«,  est  tme  œuvre  indigne 


(i)  Barthélemy-SaïQt-Hilaire,  p.  XL. 
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d*une  intelligence  élevée;  la  science  ne  peut  rien  y  gagner,  et  les 
conséquences  les  pTïïslunestes  pourraient  en  sortir  par  les  idées 
fausses  et  les  espérances  illusoires  qu'elle  ferait  naitre  dans  les 
esprits.  Il  est  donc  bien  préférable,  pour  la  justification  de  Platon, 
d'admettre  qu'il  fut  lui-même  trompé  par  ses  rêves  et  ses  utopies. 

Mais  on  peut  se  placer,  avec  bien  plus  de  raison,  à  un  autre 
point  de  vue  pour  excuser  Platon  du  chef  des  erreurs  Se  sa 
politique  1*  c^sC^ii  £oint  3e  vue'  des  mobiles  qui  le  guident 
constamment  et  du  but  qu'ila  tbujiou  wTen  vue  ^GnsTa' côhcep-  | 
tion  de  sa  république  parfaite.  Il  faut  ici  rendre  un  hommage  ' 
sans  réserve  à  Platon,  en  reconnaissant  que  ce  sont  les  mobiles  ' 
les  plus  nobles  qui  lui  servent  de  guides,  cLQJUfijC&JiIeâL  jamais 
que  le  but  lç^ynTi?7olïaEïe^(iuMl  veut  atteindre,  et  cela  même 
dans  ses  doctrines  les  pïûsTausses  et  les  plus  condamnables; 
ainsi^  il  institue  la  communauté  des  biens  et  la  communauté  des 
femmes  et  des  enfants,  mais  comme  une  conséquence  de  l'unité 
de  l'État^  de  l'union  qui  doit  exister  entre  les  citoyens,  et 
comme  un  moyen  d'y  parvenir;  il  veut  par  là  de  toute  la  cité  ne 
faire  qu'une  seule  famille  et  établir  un  accord  fraternel  entre 
tous  les  membres  de  son  État  ;  il  abolit  la  propriété,  mais  surtout 
en  vue  des  guerriers,  afin  que,  ne  possédant  rien  à  eux  et  n'étant 
animés  que  d'un  sentiment,  l'amour  de  la  justice  et  de  la  patrie, 
ils  ne  deviennent  jamais  les  oppresseurs  de  ceux  qu'ils  ont  pour 
mission  de  protéger  et  de  défendre;  il  donne  aux  femmes  la 
même  éducation  et  les  mêmes  attributions  qu'aux  hommes,  mais 
c'est  parce  qu'il  veut  tirer  la  femme  de  l'état  d'abaissement 
auquel  l'antiquité  l'avait  réduite;  il  accorde  enfin  k  l'État  les 
pouvoirs  les  plus  illimités  et  les  plus  absolus,  mais  c'est  parce 
qu'il  veut  que  la  vertu  règne  dans  son  sein,  et  parce  que  l'État 
se  personnifie  pour  lui  dans  le  plus  juste  et  le  plus  digne.  Ainsi, 
Platon  peut  se  tromper,  mais  quand  il  se  trompe,  sa  grande  âme 
n'en  apparaît  pas  moins  dans  ses  conceptions,  fussent-elles  les 
plus  fausses  ;  ses  intentions  ne  se  réalisent  pas,  mais  elles  n'en 
sont  pas  mnin.rpïi>p:sj'"(Raj*^^     sft  pam^npnl  loftjfnirfi  i  V\ii\  df  I 

ces  pouils':  runite  cTe  l'État,  l'union  des  citoyens,  la  digniié  des  ^ 

femmes,  lej*espect"(ies  loTsy^dê^Ia  justice,^rè  r^ne  de  la  jertu^ 
ou  rempirejiej^^raison^     "^ 

Notre  dernier  mot  sur  Platon  dans  cette  appréciation  générale 
sera  donc  que,  malgré  les  erreurs  de  sa  politique,  il  n'en  faut 
pas  moins  le  classer  au  premier  rang  des  esprits  les  plus  féconds 
que  la  science  compte  parmi  ses  adeptes,  et  des  génies  les  plus 
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vastes  et  les  plus  purs  dont  rhumanité  s'honore;  on  peut  ainsi, 
en  faisant  la  part  de  TeKagération,  s'associer  k  l'opinion  des 
anciens,  et  notamment  de  Cicëron,  qui  appelait  Platon  l'Homère, 
le  dieu  des  philosophes,  et  k  l'opinion  de  Montaigne,  d'après 
lequel  le  disciple  de  Socrate  a,  par  un  consentement  universel, 
emporte  le  surnom  de  divin  que  personne  n'a  essayé  de  lui 
contester. 
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LIVRE  II. 


ARISTOTE. 


Aristote  naquît  à  Stagire,  en  Macédoine,  Tan  384  av.  J.-C.  Il 
avait  pour  père  Nicomaque,  médecin  distingué,  ami  d'Amyn- 
tas  îîî,  roi  de  Macédoine.  En  368  il  vint  $*éublir  à  Athènes,  où 
il  suivit  pendant  vingt  ans  les  leçons  de  Platon.  Après  la  mort 
de  son  maître  (348),  il  quitta  cette  ville,  et  se  rendit  d'abord  en 
Mysie,  auprès  d'Hermias,  souverain  d'Atarné,  dont  il  épousa  la 
sœur  Pythias,  puis  h  Mitylène,  dans  l'île  de  Lesbos.  L&,  lui  par- 
vint (343)  une  lettre  de  Philippe,  qui  le  priait  de  se  charger  de 
l'éducation  de  son  fils  Alexandre,  ajoutant  qu'il  se  féliciuit 
moins  de  ce  qu'un  fils  lui  était  né  que  de  ce  que  ce  fils  était  né 
du  temps  d'Aristote.  Il  passa  en  conséquence  plusieurs  années  à 
la  cour  de  Macédoine  ;  puis  il  accompagna,  ditron,  son  élève  au 
début  de  ses  expéditions  en  Asie,  mettant  à  profit,  dans  rintéi*ét 
de  la  science,  les  trésors  et  les  conquêtes  du  roi.  Il  retourna  k 
Athènes  vers  33i,  et  y  fonda,  dans  une  promenade  voisine 
de  la  ville  et  nommée  Lycée,  une  école  qui  est  connue  sous  le 
nom  de  Lycée  et  sous  celui  d'école  péripatéticienne.  A  la  mort 
d'Alexandre  (323),  par  suite  d'une  accusation  d'athéisme  lancée 
contre  lui,  il  quitta  Athènes,  sans  attendre  le  jugement,  voulant, 
disait-il,  épargner  un  nouveau  crime  aux  Athéniens,  déjà  cou- 
pables de  la  mort  de  Socrate.  Il  se  retira  à  Chalcis,  en  Eubée,  et  y 
mourut  bientôt  (322),  âgé  de  62  ans. 

Les  œuvres  d'Aristote  ne  furent  rassemblées  et  publiées  que 
longtemps  après  sa  mort^  elles  restèrent  enfouies  ou  cachées 
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pendant  près  de  deux  siècles  ;  ce  n'est  qu'4  l'époque  de  Sylla 
qu'elles  furent  réunies  par  Appellicon  de  Téos  et  revisées  par 
Andronicus  de  Rhodes.  L'Occident  ne  connut  des  écrits  d'Aristote 
que  VOrganon,  jusqu'à  ce  que  les  Arabes  et  les  Grecs  émigrés  de 
Constantinople  vinssent  propager  en  Europe  ses  autres  ouvrages  (*). 

La  première  édition  complète  des  œuvres  d'Aristote  a  été 
publiée  k  Venise  par  Aide  Manuce^  1495-1498.  L'édition  recon- 
nue la  meilleure  est  celle  de  Bekker  et  Brandis^  gr.-lat.,  publiée 
au  nom  de  l'Académie  de  Berlin,  Berlin,  1850-1836,  4  vol., 
deux  de  texte  et  deux  de  commentaires.  Les  divers  ouvrages  ont 
en  outre  donné  lieu  k  une  multitude  d'éditions  spéciales.  Ren- 
voyant aux  dictionnaires  et  aux  bibliographies  pour  la  longue 
énumération  des  éditeurs,  traducteurs  et  commentateui's  d'Aris- 
tote, nous  nous  bornons  ici  à  faire  connaître  que  nous  nous 
servons  de  la  traduction  de  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire  ;  nous 
adoptons  également  l'ordre  proposé  par  cet  auteur  pour  les 
huit  livres  dont  se  compose  la  Politique,  seul  ouvrage  d'Aristote 
au  sujet  de  l'État  qui  nous  soit  parvenu. 

Nous  venons  de  dire  que  nous  adoptons  l'ordre  des  livres  pro- 
posé par  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire  ;  mais  nous  devons  ajouter 
que  nous  ne  nous  conformons  toutefois  pas  k  la  division  des 
matières  telle  qu'elle  est  déterminée  par  cette  nouvelle  classifica- 
tion des  huit  livres  de  la  Politique  ;  nous  pensons  qu'il  suffira 
de  la  simple  comparaison  de  l'ordre  résultant  de  cette  classifica- 
tion avec  celui  que  nous  suivrons  nous-méme,  pour  justifier  les 
changements  que  nous  avons  cru  devoir  faire,  et  qui  ont  pour 
effet  de  ramener  toutes  les  questions  traitées  par  le  Stagirite  aux 
six  points  fondamentaux  suivants  : 

l*"  Examen  et  critique  de  quelques  constitutions  imaginées  par 
des  philosophes,  et  de  certaines  constitutions  positives  ; 

^  Théories  sociales  :  origine  des  sociétés,  famille,  propriété, 
esclavage  ; 

3®  Théories  politiques  :  théorie  de  l'État  et  de  son  but,  théorie 
du  citoyen,  théorie  de  la  souveraineté,  et  autres  questions  pri- 
mordiales de  la  politique  spéculative; 

4<*  Exposition  du  gouvernement  parfait  ; 


({)  Pour  l*histoire  des  ouvrages  d*Aristote,  v.  Stabi,  Ariêtotelia,  Halle, 
1830-1832,  et  RAVAissoif,  ^Mai  sur  la  mélaphtfêique  d*ArUtote,  1837-1846, 
t.  I",  pp.  3  à  30. 
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5^  Examen  des  constitutions  imparfaites  ou  positives  ; 
G*"  Théorie  des  révolutions  et  des  moyens  de  conservation  des 
divers  gouvernements. 


On  remarquera  que  nous  suivons^  dans  l'exposé  des  idées 
d'Aristote,  un  système  tout  différent  de  celui  que  nous  avons 
adopté  pour  Platon  ;  h  In  différence  de  ce  que  nous  avons  fait 
pour  le  maître,  nous  ne  faisons  pas  connaître  par  des  extraits 
les  théories  du  disciple  ;  nous  procédons  autrement  en  ce  qui 
concerne  ce  dernier,  parce  que  l'on  peut  parfaitement  analyser 
et  résumer  ses  opinions,  en  les  présentant  sous  une  autre  forme, 
qui  condense  son  ai^umentation  sans  l'affaiblir  en  rien  ;  les 
idées  de  Platon,  au  contraire,  demandent  à  être  reproduites  litr- 
téralement,  sous  peine,  sinon  d'être  mal  comprises,  tout  au 
moins  de  perdre  une  partie  considérable  de  ce  qui  fait  leur  force 
et  leur  originalité.  Une  simple  lecture  des  ouvrages  des  deux 
philosophes  suffit  pour  établir  la  nécessité  de  procéder  ainsi  que 
nous  l'avons  fait. 
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CHAPITRE  I". 

EXAMEN  DE  DIVERSES  œNSTITUTIONS  IDÉALES  OU  POSITIVES. 
(LlY.  II.) 

Arîstote  consacre  Tun  des  huit  livres  de  la  Politique^  le 
livre  II,  &  l'étude  des  constitutions  les  plus  remarquables  ima- 
ginées par  des  philosophes,  et  à  celle  des  constitutions  de  son 
temps  qui  passaient  pour  les  plus  parfaites  :  son  but  en  cela  est 
de  chercher^  parmi  tous  les  systèmes  politiques,  celui  que  de- 
vraient préférer  des  hommes  maîtres  d'en  choisir  un  à  leur  gré  ; 
il  compte  découvrir  ainsi  ce  que  chacun  d'eux  peut  renfermer  de 
bon  et  d'applicable;  on  reconnaîtra  en  même  temps  que,  s'il 
préconise  une  organisation  politique  différente,  il  entreprend 
cette  recherche,  non  par  un  vain  désir  de  faire  montre  de 
savoir,  mais  à  cause  des  défauts  mêmes  de  toutes  les  constitu- 
tions existantes.  C'est  cette  critique  d'Aristote  au  sujet  de  cer- 
taines constitutions,  idéales  ou  positives,  que  nous  allons  faire 
connaître  avant  tout,  et  brièvement  apprécier. 

A.  —  Examen  de  CERTAiifES  constitutions  imaginées  par  des 

PHILOSOPHES. 

I.  —  La  Jié|NtMi«M»  de  Platon. 

(Liv.  II,  chap.  i  et  ii.) 

Nous  avons  déjà  signalé  et  même  reproduit  en  grande  partie 
les  critiques  que  dirige  Aristote  contre  les  théories  émises  par 
Platon  dans  la  République  ;  nous  pouvons  donc  nous  borner  ici  à 
rappeler  les  points  principaux  sur  lesquels  elles  portent,  savoir  : 
le  principe  exagéré  de  l'unité  de  l'État,  la  communauté  des 
femmes  et  des  enfants,  la  communauté  des  biens.  Dans  toute 
cette  discussion,  la  vérité  se  trouve  évidemment  du  côté  d'Aristote, 
qui,  on  s'en  souvient,  présente  sur  les  divers  points  débattus  les 
observations  les  plus  judicieuses. 
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Malheureusement,  il  émet  lui-même  des  théories  auxquelles 
ses  propres  critiques  pourraient,  en  partie  du  moins,  parfaite- 
ment s*applîquer;  ainsi,  en  ce  qui  concerne  la  communauté  des 
biens,  il  la  condamne  d'abord  d'une  manière  absolue;  puis,  par 
une  inconséquence  singulière,  il  en  préconise  l'établissement  par 
des  voies  détournées;  dans  le  système,  en  effet,  qu'il  déclare 
préférable,  la  propriété  individuelle  est  admise,  mais  l'usage  la 
rend  commune  ;  il  charge  le  législateur  de  faire  naître  entre  les 
citoyens  les  sentiments  de  bienveillance  réciproque  qu'exigerait 
l'introduction  dans  les  mœurs  d'un  pareil  régime;  il  signale 
ensuite  les  avantages  d'une  organisation  dans  laquelle  la  propriété 
serait  k  la  fois  commune  et  particulière  :  comme  les  exploitations 
seraient  toutes  séparées,  elles  ne  donneraient  pas  naissance  à  des 
querelles  :  elles  prospéi^eraient  davantage,  parce  que  chacun  s'y 
attacherait  en  raison  de  son  intérêt  personnel  ;  et  il  compte  sur 
la  vertu  des  citoyens  pour  en  régler  l'emploi  conformément  au 
proverbe  :  Entre  amis  tout  est  commun.  Il  prévient  ou  du  moins 
croit  prévenir  l'objection  qui  pourrait  lui  être  adressée  au  sujet 
de  l'impossibilité  de  mettre  ce  système  en  pratique,  en  faisant 
remarquer  qu'on  en  trouve  des  traces  dans  quelques  cités,  et 
surtout  dans  les  États  bien  organisés,  où  il  serait  facile  d'en  faire 
une  application  complète  ;  il  ne  croit  nullement  impossible  que 
les  citoyens,  tout  en  possédant  en  nom  propre,  concèdent  h  leurs 
amis  l'usage  commun  de  certains  objets  ;  il  le  croit  si  peu  impos- 
sible qu'il  le  signale  comme  un  fait  qu'on  pouvait  constater  chez 
certains  peuples,  et  notamment  à  Lacédémone,  où  chacun  se 
servait  des  esclaves  et  des  chevaux  d'autrui  comme  s'il  en  était 
lui-même  le  propriétaire,  et  où  cette  communauté  s'étendait 
jusque  sur  les  provisions  de  voyage,  lorsqu'on  était  surpris  aux 
champs  par  le  besoin.  On  voit  donc  A ristote  également  chercher 
ici  son  modèle  à  Sparte. 

Le  Stagirite  signale  aussi  k  juste  titre  les  lacunes  de  la  Aépu- 
blique  au  sujet  de  la  condition  des  laboureurs  et  de  la  manière 
dont  il  faut  organiser  et  régler  en  ce  qui  les  concerne  la  propriété, 
l'éducation  et  la  famille. 

Une  critique  moins  fondée  est  celle  par  laquelle  le  disciple 
reproche  à  son  mattre  d'établir  des  autorités  perpétuelles,  système 
offrant,  à  ses  yeux,  bien  des  dangers,  attendu  qu'il  susciterait  des 
guerres  civiles  même  parmi  des  hommes  peu  jaloux  de  leur  dignité, 
i  plus  forte  raison  parmi  des  gens  belliqueux  et  pleins  de  cœur. 
Le  raisonnement  peut  être  juste  ;  mais  il  s'appuie  sur  une  opinion 
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prêtée  k  tort  ii  Platon  :  celui-ci  ne  dit  nulle  part  que  les  autorités 
doivent  être  perpétuelles  ;  ce  qu'on  pourrait  plutôt  lui  reprocher, 
c'est  son  silence  sur  ce  point  ;  et  si  l'on  voulait  combler  cette 
lacune  en  tenant  compte  des  idées  qu'il  exprime  k  diverses 
reprises,  on  devrait  plutôt  conclure  dans  un  sens  opposé  k  celui 
d'Aristote  ;  Platon,  en  effet,  veut  que  le  pouvoir  soit  confié  au 
plus  digne,  et  la  conséquence  de  ce  principe,  c'est  que,  si  celui 
qui  possède  le  pouvoir  en  devient  indigne,  il  doit  y  renoncer, 
comme  aussi  il  doit  le  céder  à  d'autres,  s'il  s'en  présente  qui 
soient  plus  dignes  et  plus  capables  que  lui  de  l'occuper.  Au 
système  qu'il  attribue  k  Platon,  Aristote  en  oppose  un  autre,  peu 
rationnel  et  peu  pratique,  consistant  en  un  changement  perpétuel 
dans  les  personnes  chargées  des  fonctions  publiques  ;  ce  qui, 
d'après  lui,  assure  le  salut  des  États,  c'est  la  réciprocité  dans 
l'égalité,  réciprocité  qui  constitue  le  rapport  nécessaire  d'in- 
dividus libres  et  égaux  entre  eux  ;  il  n'est  pas  possible  que 
tous  les  citoyens  soient  simultanément  au  pouvoir  ;  mais  il 
faut  du  moins  que  tous  y  passent,  soit  d'année  en  année,  soit 
après  tout  autre  intervalle,  ou  n'importe  de  quelle  manière, 
pourvu  que  tous,  sans  exception,  y  arrivent  ;  il  reconnaîtrait 
bien  la  perpétuité  du  pouvoir  comme  préférable  dans  l'associa- 
tion politique,  si  elle  était  possible;  mais  là  où  elle  est  incompa- 
tible avec  l'égalité  naturelle  de  tous  les  citoyens,  et  où  de  plus  la 
justice  demande  que  le  pouvoir,  avantage  ou  fardeau,  soit  par- 
tagé entre  tous,  il  veut  que  l'on  se  rapproche  de  cette  perpétuité 
par  l'alternative  d'un  pouvoir  cédé  par  des  égaux  k  des  égaux, 
comme  il  leur  a  été  cédé  d'abord  à  eux-mêmes  ;  alors  chacun 
commande  et  obéit  tour  k  tour;  et  Aristote  approuve  même  que, 
chaque  fois  qu'on  renouvelle  les  magistratures,  on  pousse  l'alter- 
native jusqu'à  exercer  tantôt  l'une  et  tantôt  l'autre. 

En  résumé  donc,  malgré  certaines  contradictions,  certaines 
objections  peu  fondées  et  certaines  inexactitudes  dans  l'indica- 
tion des  opinions  attribuées  à  Platon,  la  critique  de  la  BépU" 
blique  par  Aristote  est  des  plus  justes,  et  la  science  n'a  pu  que  la 
confirmer  pleinement  dans  son  ensemble. 

n.  —  Les  Msmis  de  Platon. 

(Liv.  Il,  chap.  m.) 

La  critique  des  Lois  par  Aristote  est  pleine  d'erreurs  et  de 
contradictions.   Il  déclare  d'abord  que  les  mêmes  principes  se 
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retrouvent  dans  la  Républiqtie  et  dans  les  LoiSy  que  si  l'on  ex- 
cepte la  communautë  dès  femmes  et  des  biens,  tout  se  ressemble 
dans  les  deux  républiques  de  Platon  ;  nous  avons  montré  plus 
haut  que,  malgré  des  traits  communs^  il  y  a  entre  les  deux  dia- 
logues des  différences  considérables,  qui  ne  permettent  absolu- 
ment pas  de  les  confondre.  Aristote  reproche  ensuite  h  Platon 
de  ne  rien  préparer  pour  la  guerre  extérieure  ;  de  fixer  les  limites 
de  la  propriété  d'une  manière  peu  claire  et  peu  précise  ;  de  ne 
pas  réglementer  la  procréation  des  enfants  ;  enfin  de  proposer  un 
système  irréalisable,  vu  l'impossibilité  de  trouver  un  territoire 
assez  vaste  pour  entretenir  une  aussi  grande  multitude  d'hommes 
oisifs  :  toutes  critiques  sans  fondement,  comme  nous  l'avons  suffi- 
samment fait  voir  dans  la  première  partie  de  ce  travail.  Le  Sta- 
girite  adresse  aussi  des  reproches  contradictoires  k  Platon  au 
sujet  de  la  constitution  politique  qu'il  donne  à  son  État,  ne  le 
trouvant,  d'une  part,  pas  assez  aristocratique,  et,  d'autre  part, 
^accusant  d'avoir  une  tendance  prononcée  à  l'oligarchie.  Enfin, 
d'après  lui,  Platon^  dans  les  Lois^  veut  que  la  constitution  par- 
faite soit  composée  de  démagogie  et  de  tyrannie,  deux  formes  de 
gouvernement  qu'on  est  en  droit  ou  de  nier  complètement,  ou 
de  considérer  comme  les  pires  de  toutes;  or,  Platon  parle,  non 
de  la  combinaison  et  du  mélange  de  la  tyrannie  et  de  la  déma- 
gogie, mais  de  la  combinaison  et  du  mélange  de  la  monarchie  et 
de  la  démocratie,  entendant  par  là  que  les  deux  principes  de  la 
liberté  et  de  l'autorité  doivent  être  tempérés  l'un  par  l'autre, 
idée  que  nous  verrons  reproduire  par  Aristote,  et  que  celui-ci 
ne  pouvait  en  conséquence  condamner  chez  Platon. 

On  a  accusé  Aristote  d'avoir  volontairement  dénaturé  les  opi- 
nions de  son  maître  ;  l'accusation  est  trop  grave  pour  être  admise 
sans  preuve  certaine  ;  mais  il  faut  toutefois  reconnaître  que  sa 
critique  des  Lois  est  tout  à  fait  inexacte  et  injuste. 

m.  —  Phaléaa  de  Chaloédoine. 
(Liv.  II,  chap.  iv.) 


Phaléas  de  Chalcédoine  avait  imaginé  une  constitution  à 
laquelle  il  donnait  pour  base  l'égalité  des  biens  entre  les 
citoyens;  Aristote  élève  contre  ce  système  des  objections  qui  sont 
des  plus  fondées,  et  que  nous  pouvons  par  conséquent  reproduire 
sans  commentaires,  Phaléas   ne  nous  étant  d'ailleurs  connu 
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que  par  ce  que  nous  en  dit  le  Stagirite.  Celui-ci  fait  observer 
d'abord  qu'il  ne  suffit  pas  au  législateur  d'avoir  établi  l'égalité 
dans  les  fortunes  :  il  doit  encore  leur  avoir  donné  de  justes 
proportions  ;  car  si  la  limite  fixée  est  trop  lai^e,  elle  introduit 
dans  la  cité  le  luxe  et  la  mollesse;  si  elle  est  trop  étroite  au 
contraire,  elle  amène  la  gène.  Il  déclai-e  ensuite  que  ce  serait 
même  n'avoir  encore  rien  fait  que  d'avoir  découvert  et  déter^ 
miné  cette  mesure  parfaite;  car  le  point  important,  ce  n'est  pas 
de  niveler  les  propriétés,  mais  bien  plutôt  les  passions;  et  cette 
égalité-là  ne  peut  provenir  que  de  l'éducation  réglée  par  de 
bonnes  lois.  Il  ajoute  que  ce  ne  serait  rien  non  plus  que  d'avoir 
rendu  l'éducation  une  et  la  même  pour  tous  les  citoyens  ;  car, 
tout  en  étant  parfaitement  une  et  la  même  pour  tous,  elle  peut 
être  telle  cependant  qu'elle  fasse  nattre  en  eux  une  insatiable 
avidité  de  richesses  ou  de  distinctions,   ou  même  ces  deux 
passions  concurremment.  De  plus,  les  révolutions  ne  résultent 
pas  seulement  de  l'inégalité  des  fortunes;  elles  proviennent  tout 
aussi  bien  de  la  distribution  inégale  des  honneurs;  ce  sont  les 
prétendants  seuls  qui  diffèrent  ici  ;  l'inégalité  des  fortunes  blesse 
la  foule  et  la  porte  k  la  révolte  ;  de  leur  côté,  les  hommes  supé- 
rieurs s'indignent  de  l'égalité  dans  la  répartition  des  honneurs; 
les  crimes  n'ont  pas  pour  source  unique  le  besoin  du  nécessaire, 
que  Phaléas  croit  satisfaire  par  l'égalité  des  biens,  excellente 
institution,   d'après  lui,  pour  empêcher  qu'un  homme  n'en 
dépouille  un  autre  afin  de  ne  pas  mourir  de  froid  ou  de  faim  ; 
les  hommes  sont  encore  poussés  au  crime  par  le  besoin  d'assurer 
la  satisfaction  de  leurs  désirs;  si  ces  désirs  sont  déréglés,  ils 
auront  recours  au  crime  pour  guérir  ^le  mal  qui  les  ronge;  ils 
s'y  livreront,  non  pas  seulement  dans  ce  but,  mais  encore  par 
le  simple  motif,  si  leur  caprice  les  y  entraîne,  de  n'être  point 
troublés  dans  leurs  plaisirs.  Ce  n'est  pas  dans  le  besoin,  d'après 
le  Stagirite,  c'est  dans  le  désir  du  superflu  qu'il  faut  chercher  la 
cause  des  grands  attentats  :  on  n'usurpe  pas  le  pouvoir,  on  ne 
se  fait  pas  tyran,  pour  se  garantir  contre  les  intempéries  de 
l'air.  Sa  conclusion  est  donc  que  l'expédient  politique  imaginé 
par  Phaléas  n'a  de  valeur  que  contre  les  crimes  de  peu  d'impor- 
tance ;  il  admet  bien  que  l'égalité  de  fortune  entre  les  citoyens 
serve  à  prévenir  les  discordes  intestines  ;  mais  il  ajoute  immé- 
diatement que  le  moyen  n'est  pas  infaillible  :  les  hommes  d'un 
mérite  supérieur  s'irriteront  d'être  réduits  k  la  portion  com- 
mune, et  ce  sera  là  souvent  une  cause  de  troubles  et  de  révolu- 
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lions;  de  plus,  raviditë  humaine  est  insatiable  :  d'abord  les 
hommes  se  contentent  de  deux  oboles;  mais  leurs  besoins  se 
développent  bientôt^  leurs  protentions  croissent,  et  leure  désirs 
finissent  par  ne  plu»  connaître  de  bornes;  et  bien  que  leur 
cupidité  ait  précisément  pour  nature  d'être  sans  limites,  ils  ne 
vivent  en  général  que  pour  l'assouvir.  Il  faut  donc  remonter  à 
la  source  même  de  ces  dérèglements,  c'est-i-dire  non  pas  niveler 
les  fortunes,  mais  faire  en  sorte  que  les  hommes  modérés  par 
tempérament  n'aient  pas  le  désir  de  s'enrichir,  et  que  les  mé- 
chants n'en  aient  pas  la  possibilité  ;  le  vrai  moyen  &  cet  effet, 
c'est  de  mettre  ces  derniers  par  leur  minorité  hors  d'état  de 
nuire,  tout  en  ne  les  opprimant  pas. 

Aristote  signale  en  outre  diverses  lacunes  dans  la  constitution 
proposée  par  Phaléas,  ainsi  en  ce  qui  concerne  l'organisation 
militaire  et  les  finances  publiques,  qu'il  passe  entièrement  sous 
silence. 

IV  •  —  Hippodamtui  de  Milet. 

(Liv.  II,  chap.  v.) 

Nous  avons,  dans  l'introduction  de  cette  étude,  exposé  les 
idées  d'Hippodamus,  en  y  ajoutant  les  observations  qu'elles  ont 
suggérées  k  Aristote  ;  nous  ne  mentionnerons  donc  plus  ici  que 
les  points  qui  ont  alors  été  laissés  de  côté. 

Dans  sa  tendance  à  critiquer  ses  devanciers  et  ses  rivaux,  il 
arrive  parfois  k  Aristote  d'oublier  ses  propres  doctrines  pour  les 
condamner  chez  eux,  et  de  se  mettre  par  là  en  contradiction  avec 
lui-même.  Ainsi,  en  jugeant  le  système  imaginé  par  Hippodamus, 
il  signale  les  difficultés  auxquelles  donnerait  lieu  un  classement 
de  citoyens  suivant  lequel  laboureurs,  artisans  et  guerriers  par- 
ticiperaient à  titre  égal  au  gouvernement,  alors  que  les  premiers, 
n'ayant  point  d'armes,  et  les  seconds,  ne  possédant  ni  armes  ni 
terres,  ne  pourraient  manquer  en  fait  d'être  en  quelque  sorte 
les  esclaves  des  derniers;  il  estime  impossible  que  tous  entrent 
en  partage  des  fonctions  publiques,  et  il  déclare  nécessaire 
que  l'on  tire  de  la  classe  des  guerriei*s  et  les  généraux,  et  les 
gardes  de  la  cité,  et  tous  les  principaux  fonctionnaires.  Cette 
critique,  par  laquelle  il  prétend  au  monopole  des  droits  politiques 
et  des  hautes  magistratures  en  faveur  des  guerriers,  est  d'abord 
en  elle-même  non  fondée  ;  en  outre,  elle  est  en  opposition  avec  les 
propres  idées  de  celui  qui  la  formule,  attendu  qu'il  condamne 
l'esprit  de  conquête  et  qu'il  blâme  le  caractère  essentiellement 
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militaire  de  la  constitution  de  Lacédëmone;  or^  comment  pourrait- 
on  mieux  favoriser  Tesprit  de  conquête^  comment  pourrait-on 
imprimer  à  des  institutions  un  caractère  plus  belliqueux,  qu'en 
faisant  des  droits  politiques  l'apanage  des  soldats?  Comment, 
au  contraire,  pourrait-on  mieux  refréner  l'esprit  de  guerre  et  de 
conquête,  qu'en  accordant  et  en  assurant  une  place  importante 
dans  l'État  aux  classes  vouées  aux  fonctions  pacifiques,  classes 
elles-mêmes  pacifiques  par  conséquent? 

Hippodamus  proposait  encore  de  garantir  législativement  les 
récompenses  dues  aux  découvertes  politiques  d'utilité  générale. 
Aristote  présente  sur  ce  point  des  observations  que,  vu  leur 
caractère  judicieux,  nous  analyserons  en  détail.  Le  système  de 
promettre  des  récompenses  à  ceux  qui  font  des  découvertes 
utiles  à  la  cité,  lui  parait,  sous  son  apparence  séduisante,  offrir 
de  graves  inconvénients,  comme  pouvant  être  la  source  de 
bien  des  intrigues,  et  donner  lieu  même  à  des  révolutions.  Il 
déclare  d'abord  que  c'est  une  question  fort  controversable  que 
celle  de  savoir  s'il  est  conforme  ou  contraire  à  l'intérêt  des  États 
de  changer  leurs  anciennes  institutions,  en  supposant  qu'ils  puis- 
sent les  remplacer  par  de  meilleures.  Il  y  a  des  arguments  pour 
et  contre  chacune  des  deux  solutions  opposées  dont  la  question 
est  susceptible.  D'abord,  en  faveur  des  innovations,  on  peut  faire 
observer  qu'elles  ont  été  avantageuses  à  toutes  les  sciences,  à  la 
médecine,  k  la  gymnastique,  et  en  général  &  tous  les  arts  où 
s'exercent  les  facultés  humaines,  et  qui  par  là  ont  pu  se  débar- 
rasser de  leurs  vieilles  pratiques  ;  or,  la  politique  est  aussi  au 
nombre  des  sciences,  et  dès  lors  le  même  principe  doit  également 
lui  être  appliqué.  Les  faits  donnent  à  cette  thèse  la  consécration 
la  plus  concluante.  Les  premiers  Grecs  étaient  d'une  grossièreté 
et  d'une  barbarie  véritablement  choquante^;  durant  un  long 
temps  ils  ne  se  sont  montrés  que  revêtus  de  leurs  armes;  ils 
s'achetaient  et  se  vendaient  réciproquement  leurs  femmes.  Ce 
qui  a  été  conservé  des  lois  antiques  témoigne  d'une  absurdité 
incroyable  :  ainsi,  à  Cume,  il  existait  une  loi  sur  le  meurtre,  qui 
déclarait  l'accusé  coupable,  loi*sque  l'accusateur  produisait  un 
certain  nombre  de  témoins  pouvant  être  pris  parmi  les  propres 
parents  de  la  victime.  On  peut  poser  en  principe  que  les  hommes 
doivent  en  général  chercher,  non  ce  qui  est  ancien,  mais  ce 
qui  est  bon  ou  avantageux.  Les  peuples  primitifs  ressemblaient, 
selon  toute  apparence,  au  vulgaire  et  aux  ignorants  des  temps 
présents  :  il  serait  évidemment  absurde  de  demeurer  attaché  aux 
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opinions  et  aux  coutumes  de  pareils  hommes.  En  outre/ la  raison 
déclare  que  les  lois  écrites  ne  doivent  pas  être  immuables  ni 
immuablement  conservées  ;  la  politique,  pas  plus  que  les  autres 
sciences,  ne  geut  tout  marquer  et  tout  prescrire  avec  une  rigou- 
reuse précision;  la  loi  ne  peut  disposer  que  d'une  manière 
générale^  au  lieu  que  les  actions  humaines  supposent  toujours 
quelque  chose  de  particulier  et  de  spécial  ;  d'où  la  conséquence 
nécessaire  qu'à  certaines  époques  il  faut  changer  certaines  lois. 
—  D'autre  part,  il  y  a  beaucoup  h  dire  aussi  contre  les  innova- 
tions. On  peut  objecter  d'abord  qu'il  arrivera  que  des  citoyens 
proposeront  le  renversement  des  lois  et  de  la  constitution  comme 
un  bienfait  public.  On  ne  saurait  user  de  trop  de  circonspection 
en  cette  matière.  Lorsque  l'amélioration  à  effectuer  est  peu 
considérable,  il  est  évident  que,  pour  prévenir  le  danger  d'ac- 
coutumer les  citoyens  h  changer  trop  facilement  la  législation^ 
il  est  préférable  de  laisser  subsister  quelques  erreurs  du  législa- 
teur et  de  tolérer  quelques  fautes  du  gouvernement  :  la  société 
gagnerait  moins  au  changement  qu'elle  ne  perdrait  par  l'intro- 
duction de  l'habitude  de  changer.  On  pourrait  même  taxer 
d'inexacte  la  comparaison  faite  entre  la  politique  et  les  autres 
sciences  :  l'innovation  dans  la  première  n'est  pas  du  tout  la  même 
chose  que  dans  les  dernières  ;  la  loi,  pour  se  faire  obéir,  n'a 
pas  d'autre  force  que  celle  de  l'habitude,  et  celle-ci  ne  peut 
se  contracter  qu'avec  le  temps  et  les  années,  en  sorte  que 
changer  légèrement  les  lois  établies  pour  leur  en  substituer  de 
nouvelles^  c'est  affaiblir  d'autant  la  puissance  et  l'action  du 
législateur.  De  plus,  en  admettant  l'utilité  des  innovations, 
il  faudra  encore  se  demander  si,  dans  tout  État,  un  individu 
quelconque  pourra  les  proposer,  ou  si  l'initiative  en  devra  être 
laissée  &  quelques  personnes  ;  Aristote,  eu  posant  cette  dernière 
question,  déclare  qu'elle  peut  recevoir  des  solutions  diverses, 
mais  il  ne  formule,  ni  ici  ni  ailleurs,  sa  propre  opinion 
à  cet  égard. 

A  la  suite  de  la  traduction  de  ce  passage,  M.  Barthélemy- 
Saint-Hilaire  fait  observer  (*)  qu'on  peut  voir  dans  cette  discus- 
sion sur  les .  avantages  et  les  inconvénients  de  l'innovation  en 
politique,  la  méthode  ordinaire  d'Aristote,  qui  expose  toujours 
les  deux  faces  de  la  question,  mais  qui  a  parfois  le   tort  de  ne 
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pas  montrer  assez  nettement  ce  qu'il  pense  lui-même,  quoique  ce 
soit  là  le  point  important.  Nous  croyons  cette  observation  sur  la 
méthode  ordinaire  d'Aristote  vraie  en  tant  qu'observation  géné- 
rale; mais  nous  la  croyons  présentée  et  appliquée  mal  à  propos. 
La  question  des  innovations  en  matière  politique  n'est  pas  une 
de  ces  questions  qui  admettent  une  solution  absolue  dans  un 
sens  ou  dans  l'autre  ;  la  vraie  solution  à  lui  donner  se  trouve  dans 
la  combinaison  de  l'esprit  de  progrès  avec  l'esprit  de  tradition, 
et  c'est  celle  que  préconise  Aristote,  quand  il  signale^  d'une 
part,  les  avantages  et  la  nécessité  même  des  innovations,  et  que, 
d'autre  part,  il  fait  ressortir  les  inconvénients  qu'elles  entraînent 
et  les  dangers  auxquels  elles  exposent  ;  nous  ne  voyons  pas  dès 
lors  comment  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire  a  pu  lui  reprocher 
de  ne  point  avoir  d'opinion  sur  la  question  qu'il  débat,  ou  du 
moins  de  ne  pas  la  faire  connaître  assez  nettement  :  son  opinion, 
au  contraire,  apparaît  très-clairement,  et  elle  est  de  plus  très- 
rationnelle. 

B.  —  Ceitiqub  de  quelques  constitutions  positives. 

I.  —  La  ooxutitation  de  Looédômone. 

(Lit.  II,  chap.  vi.) 

La  constitution  de  Lacédémone  n'inspire  pas  à  Aristote  l'ad- 
miration que  lui  avait  vouée  l'antiquité  tout  entière  ;  il  ne  lui 
trouve  pour  ainsi  dire  que  des  défauts,  et,  comme  nous  allons 
le  faire  voir,  il  ne  lui  accorde  son  approbation  à  peu  près  sur 
aucun  point. 

Esclaves.  —  Après  avoir  déclaré  en  principe  que,  dans  un 
État  bien  constitué,  les  citoyens  ne  doivent  point  avoir  à  s'oc- 
cuper des  premières  nécessités  de  la  vie,  et  qu'ainsi  l'esclavage 
est  une  institution  nécessaire,  Aristote  signale  la  mauvaise  orga- 
nisation que  lui  ont  donnée  les  Spartiates  :  leurs  esclaves,  c'est-à- 
dire  les  Hilotes,  sont  pour  eux  des  ennemis  implacables,  épiant 
sans  cesse  l'occasion  de  secouer  le  joug,  et  profitant  à  cet  effet  de 
toute  calamité  quelconque  qui  vient  accabler  leurs  maîtres.  Le 
Stagirite  reconnaît  d'ailleurs  parfaitement  les  difficultés  de  la 
question  :  on  se  trouve  ici  en  présence  d'un  dilemme  auquel  il  est 
extrêmement  difficile  d'échapper  ;  ce  dilemme  se  rencontre  dans 
la  conduite  qu'il  faut  tenir  envers  les  esclaves  :  ou  on  les  traite 
avec  douceur,  et  alors  ils  deviennent  insolents,  ils  ne  tardent 
pas  à  se  croire  les  égaux  de  leurs  maîtres  et  à  se  mettre  sur  la 
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même  ligne  qu'eux;  ou  on  les  traite  avec  rigueur^  et  dans  ce  cas 
on  perd  leur  affection,  on  se  les  rend  hostiles,  et  ils  ne  songent 
bientôt  plus  qu'à  conspirer.  La  conclusion  d'Aristote  est  que  le 
problème  n*a  pas  reçu  une  solution  satisfaisante,  quand  on  n'est 
•parvenu  qu'à  faire  naître  des  sentiments  de  cette  nature  dans  le 
cœur  de  ses  esclaves.  Nous  demanderons  avec  M.  Janet(*)  :  Si 
les  Spartiates  n'ont  pas  réussi  à  donner  à  l'esclavage  une  organi- 
sation convenable,  est-ce  leur  faute,  ou  n'est-ce  pas  plutôt  celle 
de  l'institution  elle-même  ? 

Femmbs.  —  Aristote  blâme  le  relâchement  des  lois  lacédémo- 
niennes  k  l'égard  des  femmes,  dont  la  vie  se  passe  dans  tous  les 
dérèglements  et  dans  tous  les  excès  du  luxe.  Il  rappelle  que 
leur  éducation  a  été  complètement  négligée  dès  l'origine,  mais 
en  ajoutant  que  ce  fut  surtout  par  leur  faute:  lorsque  Lycurgue 
voulut  les  soumettre  aux  lois,  elles  lui  opposèrent  une  résistance 
telle  qu'il  fut  obligé  de  renoncer  à  ses  desseins.  Les  Lacédémo- 
niennes  se  distinguent  par  leur  audace  ;  mais  cette  audace  n'offre 
aucune  utilité  dans  les  circonstances  ordinaires  de  la  vie,  et, 
même  dans  les  situations  critiques,  dans  les  moments  de  danger, 
elle  peut  susciter  les  plus  graves  difficultés  ;  l'invasion  thébaine 
en  fournit  une  preuve  manifeste  :  inutiles  comme  partout  ail- 
leurs, les  femmes  causèrent  alors  plus  de  désordre  dans  la  cité 
que  l'ennemi  lui-même.  Le  dérèglement  de  ce  sexe  est  d'abord 
par  lui-même  une  tache  pour  l'Etat  ;  mais,  de  plus,  il  a  pour 
effet  de  mettre  l'argent  en  grand  honneur  et  d'inspirer  aux 
citoyens  un  amour  effréné  de  la  richesse,  surtout  lorsque  les 
hommes  sont  enclins  à  subir  la  domination  des  femmes  ;  et  l'on 
sait  que  cette  disposition  est  propre  aux  races  énergiques  et 
guerrières,  qui  sont  naturellement  portées  vers  l'amour  de  l'un 
ou  de  l'autre  sexe.  On  voit  que  déjà  alors  les  femmes  Spartiates 
avaient  singulièrement  perdu  de  leur  ancien  mérite,  et  qu'elles 
ne  se  distinguaient  plus  guère  par  cette  énergie,  cette  austérité  et 
ce  patriotisme  qu'on  ne  leur  a  sans  doute  attribués  qu'avec  plus 
ou  moins  d'exagération  pour  les  temps  antérieurs. 

PROPRiéré.  —  Un  autre  défaut  que  le  disciple  de  Platon  trouve 
dans  la  constitution  de  Lacédémone,  c'est  la  disproportion  des 
propriétés  :  tandis  que  les  uns  n'ont  presque  rien,  les  autres 
possèdent  des  biens  immenses,  et  le  sol  tout  entier  est  ainsi  entre 
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les  mains  de  quelques  individus.  C'est  à  |a  loi  elle-même  qu'il 
s'en  prend  :  il  la  loue  d'avoir  imprime  une  espèce  de  déshonneur 
à  l'achat  et  à  la  vente  d'un  patrimoine  ;  mais  il  la  blâme  d'avoir 
permis  de  disposer  à  sa  fantaisie  de  son  bien,  soit  par  donation 
entre-vifs,  soit  par  testament,  car  cette  tolérance  produit  tous 
les  inconvénients  qu'on  avait  voulu  prévenir  par  les  premières 
prohibitions.  En  outre,  les  deux  cinquièmes  des  terres  sont  aux 
mains  des  femmes,  un  grand  nombre  d'entre  elles  étant  restées 
uniques  héritières,  ou  des  dots  considérables  ayant  été  consti- 
tuées en  leur  faveur  ;  Aristote  est  d'avis  qu'il  eut  été  bien  préfé- 
rable, soit  d'interdire  absolument  l'usage  des  dots,  soit  de  les 
réduire  k  un  taux  modique.  Il  désapprouve  que  l'on  puisse  don- 
ner à  qui  l'on  veut  son  unique  héritière,  et  que  le  tuteur,  dans 
le  cas  où  le  père  est  mort  sans  avoir  fait  de  dispositions,  marie  à 
son  gré  sa  pupille.  C'est  à  ces  pratiques  et  h  cette  tolérance  de 
la  législation  qu'il  attribue  ce  résultat,  qu'un  pays,  en  état  de 
fournir  quinze  cents  cavaliers  et  trente  mille  hoplites,  compte  à 
peine  un  millier  de  combattants;  les  faits  eux-mêmes  lui  sem- 
blent avoir  mis  en  lumière  le  vice  du  système  h  ce  point  de  vue: 
un  revers  unique  a  sufB  pour  ruiner  l'État,  qui  a  péri  par  la 
disette  d'hommes  ;  on  rapporte  que,  dans  les  premiers  temps  de 
la  royauté,  pour  parer  k  ce  grave  inconvénient  que  de  longues 
guerres  devaient  susciter,  on  accorda  le  droit  de  cité  à  des 
étrangers;  que  l'assertion  soit  exacte  ou  non,  peu  importe  ;  ce 
qu'il  fallait  faire,  c'était  assurer  le  recrutement  de  la  population 
guerrière  en  rendant  les  fortunes  égales  ;  or,  la  législation  spar^ 
tiate  même  élève  des  obstacles  à  ce  que  ce  but  soit  atteint  :  en 
vue  d'augmenter  le  nombre  des  citoyens,  elle  a  tout  fait  pour 
déterminer  les  Spartiates  à  procréer  autant  qu'ils  le  pourraient  ; 
elle  a  notamment  accordé  des  exemptions  de  charges  à  ceux  qui 
auraient  un  certain  nombre  d'enfants  ;  ainsi,  le  père  de  trois  fils 
est  dispensé  de  l'obligation  de  monter  la  garde  ;  le  citoyen  qui  en 
a  quatre  est  affranchi  de  tout  impôt  ;  mais,  bien  loin  d^attcindre 
le  but  qu'on  avait  en  vue,  on  obtenait  seulement  ce  résultat, 
facile  à  prévoir,  que,  la  division  du  sol  restant  la  même  d^une 
part,  et  d'autre  part  le  nombre  des  citoyens  s'accroissant,  on 
ne  faisait  qu'augmenter  le  nombre  des  malheureux.  On  peut 
admettre  qu'Aristote  ait  raison  de  signaler  comme  des  défauts  et 
des  vices  de  la  constitution  Spartiate,  la  disproportion  exagérée 
existant  dans  la  répartition  des  propriétés  entre  les  citoyens,  la 
disette  d'hommes  qui  en  était  résultée,  et  l'étendue  des  posses- 
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sions  territoriales  qui  se  trouvaient  aux  mains  des  femmes  ;  mais 
on  ne  peut  que  repousser  les  remèdes  qu'il  propose^  et  qui  sont 
souvent  contraires  à  ses  propres  doctrines  :  ainsi,  l'interdiction  de 
disposer  de  son  bien  de  quelque  manière  que  ce  soit,  l'abolition 
totale  ou  partielle  de  l'usage  des  dots,  l'établissement  de  l'ëgalité 
des  fortunes,  etc. 

Éphores.  —  L'éphorat  est  l'objet  de  nombreuses  critiques  de 
la  part  d'Aristote.  Il  signale  d'abord  la  vénalité  des  éphores,  et  il 
l'attribue  à  ce  que,  bien  qu'ils  forment  la  première  et  la  plus 
puissante  des  magistratures,  ils  sortent  des  rangs  inférieurs  de  la 
population  ;  par  là,  ces  éminentes  fonctions  sont  tombées  entre 
les  mains  de  gens  que  leur  pauvreté  livrait  k  la  merci  de  ceux  qui 
pouvaient  les  acheter.  Il  flétrit  leurs  mœurs  qui,  par  leur  relâ- 
chement, sont  en  opposition  avec  l'esprit  de  la  constitution  ; 
en  effet,  tandis  que  les  autres  citoyens  sont  astreints  &  un  régime 
qu'on  pourrait  qualifier  d'excessivement  rigoureux,  eux-mêmes 
n'ont  pas  l'âme  assez  courageuse  pour  s'y  soumettre,  et,  éludant 
les  prescriptions  de  la  loi,  ils  s'abandonnent  en  secret  &  tous  les 
plaisirs.  Il  condamne  ensuite  leur  puissance  illimitée,  qu'il  appelle 
même  tyrannique  ;  il  les  accuse  d'avoir  porté  une  double  atteinte 
à  la  constitution,  en  ce  que  les  rois  eux-mêmes  ont  été  contraints 
par  eux  de  se  faire  démagogues,  et  en  ce  que  la  démocratie  s'est 
ainsi  substituée  à  l'aristocratie.  Il  estime  aussi  que,  comme  ils  ont 
la  décision  suprême  des  procès  importants,  il  eût  fallu  ne  pas  leur 
laisser  un  pouvoir  arbitraire^  et  établir  des  lois  positives  et  des 
règles  écrites  qui  eussent  servi  de  base  à  leurs  jugements.  Enfin 
il  est  d'avis  que,  s'il  était  reconnu  convenable  de  confier  au 
suffrage  universel  la  désignation  des  éphores,  on  eût  dû  instituer 
un  système  d'élection  moins  puéril  que  le  mode  usité.  Il  est  h 
supposer  que  l'élection  des  éphores  se  faisait  de  la  même  manière 
que  celle  des  sénateurs  ;  pour  cette  dernière,  à  ce  qui  nous  est 
rapporté,  les  candidats  se  présentaient  successivement  devant  le 
peuple,  et  celui-ci  poussait  des  cris  plus  ou  moins  forts,  suivant 
le  degré  de  sympathie  que  lui  inspiraient  les  divers  concurrents  ; 
des  magistrats,  placés  dans  une  maisonnette  de  bois,  d'où  ils 
pouvaient  entendre,  mais  non  voir,  tenaient  compte  des  acclama- 
tions, et  déclaraient,  d'après  Tordre  dans  lequel  elles  s'étaient 
produites,  quel  était  le  candidat  qui  avait  obtenu  les  plus  fortes, 
ce  qui  équivalait  au  plus  grand  nombre  de  suffrages  ;  c'est  ce  qui 
faisait  dire  k  Thucydide  que  les  Spartiates  élisent,  non  par  des 
votes,  mais  par  des  cris. 
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Si£nat.  —  Aristote  juge  tout  à  fait  vicieux  le  mode  d'élection 
des  sénateurs  ;  il  le  déclare  puéril  dans  sa  forme  ;  il  le  con- 
damne encore  y  comme  astreignant  le  citoyen  qui  serait  digne 
de  remplir  une  fonction  publique,  à  venir  la  solliciter  en 
personne,  système  inadmissible,  car  les  magistratures  doivent 
être  confiées  et  imposées  au  mérite,  qu*il  les  demande  ou  non, 
qu*il  les  accepte  ou  qu*il  les  refuse.  Le  législateur  Spartiate 
a  encore  commis  une  autre  faute  ici  :  en  établissant  comme  règle 
que,  pour  obtenir  la  dignité  sénatoriale,  il  faut  la  demander,  il 
provoque  et  excite  Tambition  des  citoyens  ;  or,  Tambition  et 
la  cupidité  sont  la  source  de  la  plupart  des  crimes  commis  par 
les  hommes.  On  peut  trouver  ensuite  d'une  utilité  contestable 
le  principe  en  vertu  duquel  la  décision  d'affaires  importantes 
est  conférée  à  des  hommes  leur  vie  durant  :  Tintclligence,  tout 
comme  le  corps,  a  ses  périodes  de  croissance  et  de  décadence, 
sa  vieillesse  par  conséquent,  et  ici  les  dangers  apparaissent 
d'autant  plus  grands,  que  le  législateur  lui-même  ne  trouve 
pas  dans  l'éducation  des  sénateurs  des  garanties  suffisantes  au 
sujet  de  leur  vertu  ;  des  hommes  investis  de  cette  magistrature 
se  sont  montrés  accessibles  à  la  corruption,  et  on  les  a  vus 
sacrifiera  la  faveur  les  intérêts  de  l'État;  l'irresponsabilité  qui 
leur  est  reconnue  par  une  nomination  à  vie,  semble  donc  à 
Aristote  un  principe  dangereux,  et  la  surveillance  des  éphorcs  ne 
lui  paraît  pas  présenter  les  conditions  voulues  pour  en  atténuer 
les  inconvénients,  et  pour  garantir  la  responsabilité  de  tous  les 
magistrats,  d'abord,  parce  que  c'est  accorder  une  puissance  beau- 
coup trop  étendue  aux  éphores,  et  ensuite,  parce  que  ce  n'est  pas 
dans  ce  sens  qu'il  entend  la  responsabilité  et  qu'il  la  recommande. 

Rois.  —  Le  Stagirite  critique  l'organisation  que  la  royauté 
avait  reçue  et  qu'elle  conservait  à  Lacédémone.  On  se  rappelle 
que  les  deux  rois  de  Sparte  étaient  toujours  pris,  par  ordre  de 
primogéniture,  dans  les  deux  branches  de  la  famille  des  Héra- 
clides;  Aristote  trouve  ce  système  inférieur  à  celui  qui  n'accor- 
derait k  chacun  des  deux  rois  qu'une  nomination  à  vie;  il  fait 
remarquer  que  le  législateur  lui-même  les  avait  pris  en  dé- 
fiance, et  que  ses  lois  prouvent  qu'il  avait  des  doutes  au  sujet  de 
leur  vertu  et  de  leur  probité  ;  les  Lacédémoniens  avaient  soin 
de  leur  donner  souvent  des  ennemis  personnels  pour  auxiliaires 
et  surveillants  dans  les  expéditions  militaires;  en  outre,  ils 
considéraient  la  discorde  entre  leurs  deux  rois  comme  infiniment 
plus  salutaire  que  nuisible  k  l'État. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  361  — 

Repas  communs.  —  L'institution  des  repas  communs  n'est  pas 
critiquée  par  Aristote  en  elle-même,  mais  quant  à  la  manière 
dont  les  Spartiates  l'avaient  organisée;  d'après  lui,  les  frais 
qu'elle  entraîne  devraient  être  supportés  par  l'État  ;  à  Sparte,  au 
contraire,  chacun  devait  y  contribuer  pour  sa  part  ;  or,  l'extrême 
pauvreté  de  quelques  citoyens  les  mettait  dans  l'impossibilité  de 
faire  cette  dépense;  il  arrivait  ainsi  que  le  but  que  le  législateur 
avait  eu  en  vue  était  complètement  manqué  :  en  établissant  les 
repas  communs,  il  avait  voulu  créer  une  institution  toute  popu- 
laire, et  ce  caractère  lui  faisait  totalement  défaut,  par  suite 
même  du  mode  d'exécution  qu'avait  adopté  la  loi  ;  les  plus  pau- 
vres ne  pouvaient  point  prendre  part  à  ces  repas,  et  comme  de 
temps  immémorial  cette  participation  était  une  condition  indis- 
pensable pour  l'acquisition  et  la  jouissance  des  droits  politiques, 
il  en  était  résulté  que  ceux  qui  ne  pouvaient  supporter  cette 
charge  étaient  privés  de  toute  part  dans  la  direction  des  affaires 
publiques. 

Amiraux.  —  La  loi  qui  créait  des  amiraux  avait  déjà  été  Pobjet 
de  critiques  avant  Aristote,  à  ce  qu'il  nous  apprend,  et  il  s'associe 
pleinement  à  ces  critiques  ;  cette  loi  était  vicieuse,  en  ce  qu'elle 
était  une  source  de  dissensions,  et  ces  dissensions  elle  les  provo- 
quait par  cela  même  qu'elle  avait  institué,  k  côté  des  rois,  qui 
étaient  à  perpétuité  chefs  de  l'armée  de  terre^  une  autre  royauté, 
d'une  puissance  presque  égale  h  la  leur. 

Vertu  guerrière.  —  Le  reproche  que  Platon  avait  adressé  dans 
les  Lois  à  la  constitution  Spartiate  prise  dans  son  ensemble,  est 
fait  sien  par  Aristote  ;  le  disciple,  comme  le  maître^  blâme  cette 
constitution  de  ne  tendre  exclusivement  qu'à  développer  une 
seule  vertu,  la  valeur  guerrière;  il  ne  méconnaît  sans  doute 
nullement  les  avantages  qu'assure  le  courage  k  qui  aspire  à  la 
domination  ;  mais  il  montre,  par  l'exemple  de  Sparte  même,  les 
dangers  auxquels  on  s'expose  en  ayant  uniquement  en  vue  cette 
vertu  spéciale  et  en  négligeant  toutes  les  autres  :  Lacédémone 
s'est  maintenue  durant  tout  le  temps  qu'elle  a  fait  la  guerre; 
mais  sa  décadence  date  du  jour  même  de  son  triomphe,  parce 
qu'elle  ne  s'était  pas  mise  en  état  de  jouir  de  la  victoire  et  de  la 
paix,  et  qu'elle  ne  s'était  point  formée  à  des  exercices  plus 
relevés  que  ceux  des  combats.  Une  erreur  non  moins  grave  des 
Spartiates,  et  rentrant  d'ailleurs  dans  le  même  ordre  d'idées, 
c'est  que,  tout  en  reconnaissant  les  conquêtes  comme  devant  être 
le  prix  de  la  vertu,  idée  certainement  fort  juste,  ils  en  étaient 
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venus  k  mettre  les  conquêtes  fort  au-dessus  de  la  vertu  mémey  ce 
qui  était  beaucoup  moins  louable.  Ces  observations  sont  profon- 
dément justes,  et  on  ne  peut  que  les  soumettre  aux  méditations 
des  admirateurs  enthousiastes  de  Tœuvre  de  Lycurgue. 

Finances  publiques.  —  Le  système  financier  du  gouvernement 
Spartiate  est  entièrement  défectueux  :  l'État,  en  effet,  y  est 
exposé  à  devoir  soutenir  des  guerres  entraînant  des  dépenses 
considérables,  et  néanmoins  il  n'a  pas  de  trésor;  de  plus, 
l'organisation  de  la  propriété  y  rend  le  produit  des  contributions 
k  peu  près  nul  :  le  sol  presque  tout  entier  se  trouve  entre  les 
mains  des  Spartiates,  et  ceux-ci^  se  ménageant  réciproquement^ 
montrent  peu  d'empressement  k  faire  rentrer  les  impôts;  la 
loi  a  ainsi  produit  une  situation  en  opposition  complète  avec 
l'intérêt  général  :  elle  a  rendu  l'État  extrêmement  pauvre,  et 
les  particuliers  démesurément  avides. 

Partage  des  pouvoirs.  —  Au  milieu  de  toutes  ces  critiques, 
nous  trouvons  un  point,  un  seul,  au  sujet  duquel  Aristote 
accorde  son  approbation  aux  institutions  de  Sparte,  à  savoir  la 
stabilité  de  l'État  assurée  par  la  division  et  le  partage  des  pou- 
voirs. Il  revient  k  plus  d'une  reprise  dans  son  ouvrage  sur  ce 
principe  que  l'État  ne  peut  trouver  son  salut  que  dans  l'accord 
des  citoyens  k  vouloir  son  existence  et  sa  durée;  or,  c'est  ce  que 
l'on  est  parvenu  k  obtenir  à  Sparte  ;  les  droits  et  les  avantages 
accordés  à  chacune  des  parties  constitutives  de  la  cité  y  produi- 
sent ce  résultat  que  chacune  d'elles  désire  le  maintien  de  la 
constitution  :  la  royauté  est  satisfaite  par  les  attributions  qui  lui 
sont  conférées;  la  classe  élevée,  par  les  places  du  sénat,  dont 
l'entrée  est  le  prix  de  la  vertu  ;  enfin  le  reste  des  Spartiates,  le 
peuple,  par  la  part  qu'il  a  dans  l'importante  magistrature  de 
î'éphorat,  à  laquelle  il  est  pourvu  par  l'élection  générale. 

n.  -—  La  oonstitation  orétoise. 
(Liv.  II,  chap.  vu.) 

Aristote  trouve  beaucoup  d'analogie  entre  la  constitution  Cre- 
toise et  la  constitution  Spartiate  ;  mais,  à  son  avis,  la  première,  qui 
vaut  la  seconde  dans  quelques  points  peu  importante,  est  toute- 
fois dans  son  ensemble  bien  moins  avancée,  et  cela  s'explique 
facilement  :  Lacédémone  a  probablement  emprunté  de  la  Crète 
presque  toute  sa  législation  ;  or,  les  choses  nouvelles  sont  d'ordi- 
naire supérieures  à  celles  qui  les  ont  précédées. 
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Voici  les  analogies  signalées  entre  la  constitution  des  Cretois 
et  celle  des  Lacédémoniens.  Ceux-ci  chargent  les  Hilotes  de  la 
culture  de  leurs  terres,  ceux-là,  les  serfs  périœciens.  L'insti- 
tution des  repas  communs  est  propre  aux  deux  peuples.  Quant 
au  gouvernement,  les  magistrats  que  les  Cretois  appellent 
cosmes  correspondent  entièrement  aux  éphores  de  Sparte  et 
jouissent  des  mêmes  pouvoirs;  il  n'y  a  de  différence  qu'en  ce 
qui  concerne  le  nombre  :  les  cosmes  sont  au  nombre  de  dix, 
tandis  qu'il  n'y  a  que  cinq  éphores.  Les  gérontes  qui  constituent 
le  sénat  crétois  ne  présentent  aucune  particularité  qui  les  dis- 
tingue des  gérontes  Spartiates.  Dans  l'origine,  la  Crète  était 
aussi  régie  par  des  rois  ;  mais  la  royauté  a  été  abolie.  Enfin  tous 
les  citoyens  sans  exception  font  partie  de  l'assemblée  publique  ; 
mais  le  droit  de  souveraineté  de  celle-ci  se  réduit  à  la  sanction 
des  décrets  des  sénateurs  et  des  cosmes. 

Aristote  indique  ensuite  certaines  différences  qui  existent 
entre  les  deux  constitutions.  Les  repas  communs  sont  mieux 
organisés  en  Crète  qu'à  Lacédémone  :  ici,  pour  jouir  des  droits 
politiques,  il  faut  payer  la  quote-part  fixée  par  la  loi;  en  Crète, 
l'institution,  par  l'organisation  qu'elle  a  reçue,  se  rapproche 
beaucoup  plus  du  système  de  la  communauté  :  les  troupeaux 
et  les  fruits  de  la  terre ,  qu'ils  soient  à  TEtat  ou  qu'ils  pro- 
viennent des  redevances  dues  par  les  serfs,  sont  divisés  en 
deux  parts,  destinées  à  subvenir,  l'une,  aux  dépenses  du  culte 
et  des  fonctions  publiques,  et  l'autre,  à  celles  des  repas  com- 
muns ;  de  cette  manière,  tous,  hommes,  femmes  et  enfants,  sont 
nourris  aux  frais  de  l'État.  L'institution  des  éphores  est  déjà 
bien  vicieuse;  mais  celle  des  cosmes  l'est  encore  davantage, 
s'il  est  possible;  celle-ci  reproduit  tous  les  défauts  de  celle-là, 
vu  que  les  cosmes  sont  également  des  hommes  d'un  mérite  très- 
inférieur;  mais  elle  ne  présente  pas  les  avantages  que  Sparte  en 
a  su  tirer;  à  Lacédémone,  le  peuple  est  attaché  à  la  constitution 
précisément  grâce  à  cette  magistrature  suprême,  à  laquelle  il  est 
pourvu  par  le  suffrage  universel  ;  en  Crète,  au  contraire,  les 
cosmes,  au  lieu  d'être  pris  dans  l'universalité  des  citoyens,  le 
sont  exclusivement  dans  quelques  familles  privilégiées,  et  à  ce 
privilège  vient  encore  se  joindre  celui  du  monopole  des  fonctions 
sénatoriales,  car  il  faut  avoir  été  cosme  pour  pouvoir  devenir 
sénateur. 

Le  sénat  offre  en  Crète  les  mêmes  vices  qu'à  Lacédémone  ; 
l'attribution  à  vie  de  la  dignité  sénatoriale  et  l'irresponsabilité 
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qui  en  découle,  ont  pour  effet  de  conférer  aux  sénateurs  des 
pouvoirs  exorbitants;  ici  aussi  se  retrouve  l'inconvénient  de 
livrer  les  décisions  judiciaires  k  l'arbitraire  des  sénateurs,  sans 
que  des  lois  écrites  les  soumettent  à  des  règles  fixes.  On  ne  peut 
pas,  d'après  Aristote,  faire  un  mérite  à  la  constitution  Cretoise 
de  la  tranquillité  du  peuple  malgré  son  exclusion  de  cette  magis- 
trature; cette  tranquillité  provient  de  ce  que  l'occasion  fait  défaut 
aux  cosmos  de  se  laisser  corrompre  comme  les  éphores  :  nul 
n'est  tenté  d'aller  les  acheter  dans  leur  ile. 

Aristote  déclare  excellentes  les  vues  du  législateur  sur  les 
avantages  de  la  sobriété,  et  sur  l'isolement  k  imposer  aux  femmes 
pour  prévenir  une  fécondité  excessive;  mais  il  n'entre  dans  aucune 
explication  à  ce  sujet,  pas  plus  qu'en  ce  qui  concerne  le  règlement 
qu'il  mentionne  sur  le  commerce  des  hommes  entre  eux. 

Les  plus  vives  critiques  sont  dirigées  par  lui  conti*e  un  expédient 
que  les  Cretois  avaient  imaginé  pour  obvier  aux  inconvénients  de 
leur  constitution;  cet  expédient,  qu'il  déclare  en  contradiction 
avec  tous  les  principes  de  gouvernement,  et  qu'il  traite  d'absur^ 
dément  violent,  consistait  en  ce  que  les  cosmes  étaient  souvent 
déposés,  soit  par  des  collègues,  soit  par  de  simples  citoyens 
«'insurgeant  contre  eux.  Les  cosmes  pouvaient  aussi  de  leur  plein 
gré  renoncer  à  leurs  fonctions  ;  mais,  à  cet  égard  encore,  d'après 
le  Stagirite,  il  vaut  mieux  s'en  rapporter  k  la  loi  qu'aux  individus, 
parce  que  ceux-ci,  vu  leurs  caprices,  ne  peuvent  faire  supposer 
qu'ils  useront  toujours  de  cette  faculté  d'une  manière  convenable. 
Ce  qui  constitue  le  mal  le  plus  funeste  à  l'État,  c'est  cette 
suspension  absolue  de  la  magistrature  que  produisent  les  citoyens 
puissants  en  formant  des  ligues  pour  renverser  les  cosmes,  et 
pour  prévenir  ainsi  les  jugements  dont  ils  sont  menacés.  Avec  un 
pareil  système,  livrée  à  toutes  ces  perturbations,  la  Crète  n'a  point 
un  gouvernement  véritable,  elle  n'en  a  que  l'ombre;  c'est  la 
violence  seule  qui  y  règne  ;  sans  cesse  les  factieux  poussent  le 
peuple  et  leurs  amis  aux  révolutions  et  à  la  guerre  civile.  Un 
pareil  désordre  ne  diffère  en  rien  du  renversement  momentané 
de  la  constitution,  ni  même  de  l'entier  anéantissement  de  tout 
ordre  social.  Un  grave  danger  qui  résulte  de  là,  c'est  qu'un  État 
ainsi  troublé  est  une  proie  tentante  et  facile  pour  quiconque 
veut  ou  peut  l'attaquer.  La  Crète  a  pu  se  maintenir  jusqu'à 
présent;  mais  elle  doit  son  salut  uniquement  à  sa  situation,  à  son 
éloignement  ;  c'est  encore  grâce  à  cette  situation  que  les  serfs 
sont  tenus  dans  l'obéissance,   alors  qu'ailleurs  les  Hilotes  se 
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soulèvent  si  fréquemment.  Les  Cretois  n'ont  point  étendu  leur 
puissance  au  delà  de  leurs  frontières  ;  mais  la  guerre  étrangère^ 
récemment  portée  chez  eux,  a  mis  à  découvert  toute  la  faiblesse 
de  leurs  institutions. 

m.  —  La  constitatioxi  de  Carihage. 
(Liy.  II,  chap.  viii.) 

Les  trois  gouvernements  qu*Aristote  étudie  en  particulier, 
savoir  celui  de  Sparte,  celui  de  Crète  et  celui  de  Carthage,  sont 
aussi  ceux  qu'il  reconnaît  comme  supérieurs  à  tous  les  autres;  il 
trouve  en  outre,  entre  ces  trois  gouvernements,  de  grands  points 
de  ressemblance. 

En  ce  qui  concerne  spécialement  les  Carthaginois,  il  déclare 
qu'ils  possèdent  des  institutions  excellentes;  et  ce  qui  démontre, 
k  ses  yeux,  toute  la  sagesse  de  leur  constitution,  c'est  ce  fait  que, 
malgré  la  part  prise  par  le  peuple  à  l'exercice  des  pouvoirs,  il  ne 
s'est  jamais  produit  chez  eux  de  changement  de  gouvernement^  et 
que,  chose  remarquable,  ils  n'ont  eu  ni  émeute  ni  tyran. 

Aristote  signale  ensuite  certaines  analogies  entre  la  constitution 
de  Carthagc  et  celle  de  Sparte.  Les  repas  communs  des  sociétés 
politiques  carthaginoises  correspondent  aux  phidities  lacédé- 
moniennes.  L'institution  des  Cent-quatre  équivaut  à  celle  des 
éphores  ;  elle  lui  est  cependant  supérieure,  en  ce  que  ses  mem- 
bres ne  sortent  pas  des  classes  obscures,  mais  sont  pris  parmi 
les  hommes  les  plus  vertueux.  La  royauté  et  le  sénat  offrent  une 
grande  similitude  dans  les  deux  États;  toutefois  Carthage  a  fait 
preuve  de  plus  de  prudence  que  Sparte  :  elle  ne  demande  pas  ses 
rois  h  une  seule  et  unique  famille  ;  elle  ne  les  prend  pas  non  plus 
dans  toutes  les  familles  sans  distinction  ;  ce  n'est  pas  à  l'âge,  c'est 
à  l'élection  qu'elle  s'en  rapporte,  pour  amener  le  plus  méritant 
au  pouvoir.  Aristote  ajoute  ici  cette  réflexion  que,  lorsque  les  rois 
sont  investis  d'une  grande  autorité  et  que  ce  sont  des  hommes 
médiocres,  ils  sont  bien  dangereux,  et  qu'ils  ont  déjà  causé 
beaucoup  de  mal  à  la  cité  de  Lycurgue. 

La  constitution  de  Carthage  présente  certaines  déviations  ou 
plutôt  certaines  contradictions  de  principes;  comme  tous  les 
systèmes  mixtes,  dont  la  base  est  en  même  temps  aristocra- 
tique et  républicaine,  elle  incline,  dans  certains  points,  vers  la 
démagogie,  et  dans  d'autres,  vers  l'oligarchie.  Ainsi,  la  royauté 
et   le  sénat,  quand  leur  avis  est  unanime,  peuvent  soumettre 
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certaines  affaires  et  en  enlever  certaines  autres  k  la  connais- 
sance du  peuple;  celui-ci  n'intervient  et  ne  décide  qu'en  cas 
de  dissentiment  ;  d'un  autre  côté,  une  fois  qu'il  est  saisi  d'une 
affaire,  il  peut  non-seulement  se  faire  exposer  les  motifs  des 
décisions  proposées  par  les  magistrats,  mais  encore  prononcer 
lui-même  souverainement  ;  chaque  citoyen  a  le  droit  de  prendre 
la  parole  sur  l'objet  en  discussion,  et  c'est  là  une  prérogative  que 
l'on  ne  rencontre  nulle  part  ailleurs.  Voilà  des  traits  qui  appar^ 
tiennent  à  la  démocratie.  D'autre  part,  attribuer  aux  Pentarchies 
la  décision  d'une  multitude  d'objets  importants,  en  leur  accor- 
dant la  faculté  de  se  recruter  elles-mêmes  ;  leur  abandonner  la 
nomination  de  la  première  de  toutes  les  magistratures,  celle  des 
Cent;  admettre  pour  leurs  fonctions  une  durée  beaucoup  plus 
longue  que  pour  toutes  les  autres,  puisque,  simples  candidats, 
ou  sortis  de  charge,  les  pentarques  sont  et  restent  toujours  aussi 
puissants  :  ce  sont  bien  là  des  institutions  oligarchiques.  Il  faut 
également  considérer  comme  d'essence  aristocratique  des  fonc- 
tions non  rémunérées  et  non  désignées  par  le  sort;  le  même 
esprit  se  montre  encore  ailleurs,  ainsi  dans  l'établissement  de 
juges  qui  statuent  sur  toute  espèce  de  causes,  sans  avoir,  comme 
à  Sparte,  des  attributions  particulières. 

Aristote  blâme,  dans  la  constitution  de  Carthage,  l'estime 
exagérée  de  la  richesse.  Si  le  gouvernement  carthaginois  aban- 
donne souvent  les  principes  aristocratiques  pour  tomber  dans  le 
système  oligarchique,  la  cause  s'en  trouve,  d'après  lui,  dans  une 
manière  de  voir  qui  y  paraît  assez  généralement  accréditée  :  on  y 
est  d'avis  que  les  fonctions  publiques  doivent  être  attribuées, 
non  pas  seulement  aux  gens  distingués,  mais  aussi  aux  gens 
riches,  et  qu'un  citoyen  pauvre  ne  peut  abandonner  ses  affaires 
privées  et  gérer  avec  probité  les  affaires  publiques  ;  en  sorte  que, 
si  le  choix  d'après  la  richesse  est  un  principe  oligarchique,  et  le 
choix  d'après  le  mérite  un  principe  aristocratique,  la  constitution 
de  Carthage  formerait  une  troisième  combinaison,  puisqu'elle 
tient  compte  à  la  fois  des  deux  éléments,  notamment  dans  la 
désignation  des  magistrats  suprêmes,  les  rois  et  les  généraux. 
Cette  déviation  du  principe  aristocratique  est  une  faute,  et  cette 
faute  a  été  commise  par  le  législateur  lui-même  ;  un  des  premiers 
soins  qu'il  doit  prendre,  c'est,  dès  l'origine,  de  procurer  et 
d'assurer  du  loisir  aux  citoyens  les  plus  distingués,  et  de  faire  en 
sorte  que  la  pauvreté  ne  puisse  jamais  nuire  en  rien  à  leur  consi- 
dération, soit  comme  magistrats,  soit  comme  simples  particu- 
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Les  renseignements  fournis  par  Aristote  sont  à  peu  près  les 
seuls  qui  nous  soient  parvenus  sur  la  constitution  de  Carthage  : 
la  vengeance  de  Rome^  anéantissant  jusqu'aux  ruines  de  sa 
rivale,  n*a  permis  &  Thistoire  que  de  nous  transmettre  le  sou- 
venir de  la  défaite  de  la  cité  africaine,  en  n'ajoutant  aux  indica- 
tions du  Stagirite  que  des  lambeaux  manquant  de  précision  et  de 
tout  caractère  d'authenticité. 

Aristote  donne  encore  quelques  notions  sur  certains  législa- 
teurs, tels  que  Solon,  Dracon,  Zaleucus,  Gharondas,  Onomacrite, 
Androdamas,  Philolaûs,  Pittacus(^);  mais  nous  ne  les  repro- 
duirons pas,  car  il  ne  s'agit  là  que  d'opinions  spéciales  sur  des 
points  particuliers,  sans  vues  d'ensemble  et  sans  aucune  discus- 
sion théorique  ou  scientifique. 


(I)  Liv.  U,  chap.  iz. 
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THEORIES  SOCIALES. 


Origine  de  l'État.  —  L'esclavage.  —  La  propriété.  Notions  économiques.  — 
La  femme  et  les  enfants;  le  pouvoir  marital  et  le  pouvoir  paternel.— 
Différences  entre  TÉtat  et  la  famille. 

(Livre  !•».) 

I.  —  Origine  de  l'État. 

(Liv.  I»,  chap.  i"".) 

D'après  Âristote^  PÉtat  n*est  goint  un  fait  accidentel  ou  arbi- 
_tra^;  jTnjest  nullement  le  produit  de  ^a'Torce,  non  plu?  "que 
TefFet  d'une  convention 'il  est  un  Tait  naturel^  et  vofcî  comment 
il  prend  naissance.  Il  y  a  une  première  association,  naturelle,  de 
tous  les  instants  :  c'est  la  famille,  née  de  la  nécessite  du  rappro- 
chement de  deux  êtres  qui  ne  peuvent  rien  l'un  sans  l'autre. 
Ensuite  vient  une  seconde  association,  celle  de  plusieurs  familles, 
formée  en  vue  d'une  utilité  commune,  mais  non  plus  journalière  : 
c'est  le  village,  qu'Aristote  appelle  une  colonie  naturelle  de  la 
famille  primitive^  parce  que  les  membres  dont  il  se  compose  ont 
été  nourris  du  lait  de  celle-ci,  qu'ils  en  sont  les  enfants  et  les 
descendants.  Enfin  l'association  de  plusieurs  villages  constitue 
un  État  complet,  arrivé,  peut-on  dire,  au  point  de  se  suffire 
pleinement  h  lui-même^  né  d'abord  des  besoins  de  la  vie,  et 
subsistant  parce  qu'il  peut  les  satisfaire  tous. 

Voici  comment  Aristote  développe  cette  thèse  que  l'État  est  un 
fait  naturel.  L'État  existe  toujours  de  par  la  nature,  aussi  bien 
que  les  premières  associations  dont  il  est  la  fin  dernière  ;  or,  la 
nature  des  choses  est  précisément  leur  fin,  et  l'état  ou  se  trouve 
chaque  étre^  quand  il  a  aUcnt  son  entier  développement,  est  ce 
qui  fait  sa  nature  propre,  qu'il  s'agisse  de  j'bomme,  du  cheval, 
" "  "  '  S4 
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ou  de  la  famille.  De  plus,  cette  destination  et  cette  fin  des  êtres 
sont  pour  eux  le  premier  des  biens  :  se  suffire  à  soi-même  con- 
stitue k  la  fois  le  but  et  le  bonheur.  De  là  cette  conclusion 
évidente  que  TÉtat  est  un  fait  de  nature,  que  Thomme  jst  natu- 
rellement un  animal  politique,  c'est-à-dire  un  être  sociable,  et 
que  cêTùi  qui  ne  l'est  pas,  qui  reste  sauvage,  non  par  l'êBet  du 
hasard,  mab  en  vertu  de  son  oi^anisation  et  de  son  essence,  est 
certainement  ou  une  créature  dégradée,  ou  un  être  supérieur  à 
rhornme.  Celui  qui  ne  peut  vivre  en  société  ou  qui  n*a  besoin  de 
rien,  celui-là  ne  saurait  jamais  entrer  dans  l'État  :  c'est  une 
brute  ou  un  dieu.  Nous  trouvons  dans  le  liv.  III (')  une  nou- 
velle considération  à  l'appui  de  la  même  thèse  :  Les  hommes 
sont  des  êtres  sociables  en  vertu  de  leur  nature  propre  ;  même 
sans  aucun  besoin  de  secours  mutuel,  ils  n'en  ressentent  pas 
moins  invinciblement  le  désir  de  vivre  ensemble  ;  cela  n'em- 
pêche pas  que  chacun  d'eux  ne  soit  poussé  à  se  réunir  aux 
autres  par  son  intérêt  et  par  le  désir  de  trouver  dans  cette 
réunion  la  part  individuelle^de  bonheur  £ui  lui  doîrreychîr  :  tel 
est  certainement  le  but  de  tous  en  général  et  de  chacun  en  parti- 
culier ;  mais  on  se  réunit  au ssij,  ne  fut-ce  que  pour  le  bonheur 
seul  de  vivre  ;^jRn_  s'attache  à  Tassociatian  jpoliti£ue ,  même 
quandTon  n'y  trouve  rfen  de"  plus  que  la  yic^pourvu  que  la 
sommé  Je  maux  qu'elle  amène  ne  la  rende  pas  vérîi'aBIement 
trop  pénible  à  supporter.  Àristote(*)  signale  encore  dans  le  don 
de  la  parole,  que  la  nature  a  fait  à  l'homme,  une  preuve  nouvelle 
que  celui-ci  est  naturellement  destiné  à  vivre  dans  l'État  ;  aux 
autres  animaux,  en  efiFet,  elle  n'a  accordé  que  la  voix;  or, 
celle-ci  peut  bien  servir  d'expression  à  la  joie  et  à  la  douleur,  et 
c'est  par  elle  que  les  animaux  traduisent  au  dehors  ces  deux 
affections  que  leur  organisation  leur  permet  de  ressentir  ;  mais 
la  parole,  en  cela  de  beaucoup  supérieure,  exprime  et  a  pour 
mission  d'exprimer  le  bien  et  le  mal,  le  juste  et  l'injuste; 
et  l'homme  offre  ceci  d'unique,  que,  seul  parmi  tous  les  ani- 
maux, il  conçoit  le  bien  et  le  mal,  le  juste  et  l'injuste,  et  tous 
les  sentiments  de  même  ordre,  qui,  en  se  communiquant,  consti- 
tuent précisément  la  famille  *et  l'État.  C'est  par  la  nature  donc 
que  tous  les  hommes  sont  instinctivement  poussés  à  s'associer. 


(1)  Chap.  iT,  §§2  et  3. 

(2)  Liv.  !«,  chap.  i«. 
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Si  rhomme^  quand  il  est  parvenu  &  toute  sa  perfection,  est  le 
plus  excellent  des  animaux,  il  en  est  aussi  le  pire,  quand  il  vit 
sans  lois  et  sans  justice  :  il  n'y  a  rien  de  plus  monstrueux,  en  effet, 
que  l'injustice  armée.  Mais  la  nature  a  donné  à  l'homme  les 
armes  de  la  sagesse  et  de  la  vertu,  dont  il  doit  surtout  faire  usage 
conlfë'sës  passions'jnauvaises.  Sans  là  vertu,  c'est  l'être  le  plus 
pervers  et  le  pju^  féroce  ;  il  n'a  que  les  emportements  brutaux 
des  sens.  La  justice  est  une  nécessité  sociale  ;  le  droit  est  la  règle 
«de  la  soçiété^civile ,  et  la^écisfoh  du  Juste  est  ce  qùr  conslîrùe"Ie 
droit.  "" 

Aristote  reconnaît  et  déclare  l'État  la  plus  jjn£Ortante  de 
toutes  les  associations  ;  les  hommes,  quels  qu'ils  soient,  ne  font 
jamais  rîenlju^'vue  de  leur  bien  ou  de  ce  qui  leur  paraît 
rostre;,  dès  lors,  toute  association  se  forme  nécessairement  en 
vue  de  quelque  bien,  et  le  plus  important  de  tous  les  biens  i 
acquérir  doit  être  l'objet  et  le  but  de  la  plus  importante  des 
associations,  de  celle  quî  comprend  toutes  les  autres,  et  celle-li, 
on  l'appelle  État  ou  société  politique.  Il  n'y  a  pas  de  doute  que 
l'État  ne  soit  naturellement  au-dessus  de  la  famille  et  de  l'indi- 
vidu: le  tout,  en  effet,  l'emporte  et  doit  nécessairement  l'empor- 
ter sur  les  parties,"  puisque,  le  tout  une  fois  détruit,  il  n'y  a 
plus  dj  parties  réelles  et  véritables. 

Quoique  faisant  dériver  l'Etat  de  la  famille,  Aristote  ne  les 
confond  pas  l'un  avec  l'autre  ;  il  condamne  l'opinion  des  auteurs 
quijoutiennent  que  les  caractères  de  roi,  de  magistrat,  de  père 
de  famille  et  de  maître ,  sont  identiques  :  C'est  là  supposer 
qu'entre  cB'acimifemrxotlté  ta  différence  est  du  plus  au  moins, 
sans  être  spécifique;  qu'ainsi  un  petit  nombre  d'administrés 
constitueraient  le  maître;  un  nombre  plus  grand,  le  père  de 
famille  ;  un  plus  grand  encore,  le  magistrat  ou  le  roi  ;  c'est  sup- 
poser qu'une  grande  famille  est  absolument  un  petit  État. 
Aristote  estime  que  toute  cette  théorie  est  fausse,  et  qu'il  suffit, 
poiir  s'en  convaincre,'  ~de  réduire  le  composé  &  ses  éléments 
indécomposables,  c^èst-JT-dire  aux  parties  les  plus^elîtes  de  l'en- 
semBTê.  Voilà  comment  il  est  amené  \  porter  son  attention  sur 
lés  quatre  éléments  compris  dans  la  famille:  la  femme,  les 
enfants,  les  esclaves  et  les  biens  ;  il  va  donc  étudier  le  chef  de 
famille  comme  mari,  comme  père,  comme  maître  et  comme 
propriétaii*e,  et,  vu  l'importance  considérable  de  l'esclavage 
dans  l'antiquité,  c'est  cet  élément  de  la  famille  et  de  l'État  qui 
fait  le  premier  objet  de  ses  recherches, 
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C*est  une  des  plus  vraies  et  des  plus  belles  théories  de  la 
Politique  que  celle  qui  nous  présente  FÉtat  comme  un  fait  naturel 
et  nécessaire,  dérivant  de  la  nature  ainsi  que  des  besoins  physi- 
ques  et  moraux  de  rbûnunfi»  Aristote  réfutaiit  ainsi  A  i*avancjgj»es 
doctrines  qui  se  produiront  ultérieurement,  et  qui  ne  trouveront 
d^tre  origine  i  l'association  politique  que  la  terreur  et  la 
violence,  ou  un  contrat  volontaire  intervenu  entre  les  hommes, 
ou  qui  représenteront  l'état  de  nature,  l'état  sauvage,  comme  la 
condition  régulière,  en  même  temps  que  la  prétendue  condition 
primitive  de  l'humanité,  et  conséqucmment  l'institution  de 
l'État  comme  une  œuvre  artificielle,  arbitraire,  contre  nature. 
Tenant  compte  de  ce  que  l'histoire  nous  montre  partout  et  tou- 
jours les  hommes  vivant  en  société,  et  de  ce  qu'ainsi  l'État  est 
un  fait  universel,  on  peut  être  tenté  de  croire  que  la  théorie 
d'Âristote  est  fort  simple,  et  qu'il  ne  fallait  ni  une  haute  raison 
ni  un  profond  génie,  mais  un  peu  de  bon  sens  seulement  et 
quelques  connaissances  historiques,  pour  la  formuler  dans  toute 
son  étendue;  mais  néanmoins  on  accordera  un  juste  tribut 
d'éloges  au  Stagirite,  si  l'on  ne  perd  pas  de  vue  qu'un  principe, 
qu'il  avait  découvert  et  formulé  plus  de  trois  siècles  avant  J.-C, 
a  pu  être  méconnu  par  un  grand  esprit  dans  les  temps  modernes, 
dans  un  sjècle  de  lumières,  et  qu'ainsi  ce  n'était  pas  un  simple 
lieu  commun  qu'il  introduisait  dans  la  science,  mais  bien  une 
vérité,  et  une  vérité  importante.  Qui  ne  sait  d'ailleurs  combien 
de  fois  on  a  répété  et  combien  on  répète  encore  son  adage  : 
L'homme  est  un  animal  politique?  Si  la  maxime  est  devenue 
vulgaire,  n'a-t-on  pas  reconnu  par  là  même  ce  que  l'on  doit  à 
celui  qui,  le  premier,  l'a  émise? 

n.  —  L'eselaTage. 
(Liv.  i»,  chap.  ii.) 

Une  des  premières  questions  qui  devaient  nécessairement 
attirer  l'attention  d'Aristote,  est  celle  de  savoir  si  tous  les  hommes 
ont  le  même  rêle  k  remplir  dans  la  société  et  l'État,  si  tous 
doivent  jouir  des  mêmes  droits  et  des  mêmes  avantages,  si  tous 
les  travaux  doivent  être  également  partagés  entre  eux.  Le  pro- 
blème, à  son  époque,  était  résolu  dans  le  sens  de  l'inégalité  la 
plus  absolue  :  les  uns,  les  hommes  libres,  ayant  tous  les  droits; 
les  autres,  les  esclaves,  n'en  ayant  aucun,  et  remplissant  toutes 
{çs  fonctions  d'un  ordre  inférieur  et  d'un  caractère  purement 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  575  — 

matériel.  Les  plus  ëminents  philosophes  et  publicistes  qui  avaient 
pi*écédë  Aristote  et  dont  les  œuvres  nous  sont  parvenues,  avaient 
accepté  l'esclavage  comme  un  fait^  sans  paraître  en  éprouver  le 
moindre  regret,  sans  le  critiquer  ou  le  blâmer,  sans  chercher  à 
en  donner  la  moindre  explication,  justification  ou  excuse.  Aristote 
fit  comme  eux  en  acceptant  le  fait;  mais,  de  plus,  il  chercha  à 
en  démontrer  la  légitimité  en  vertu  d'un  principe  tout  nouveau, 
tout  dilSërent  des  idées  par  lesquelles  on  croyait  vulgairement  le 
justifier. 

Voyons  d'abord  comment  il  définit  Pesclave  :  <  Celui,  dit-il, 
qui,  par  une  loi  de  nature,  ne  s'appartient  pas  à  lui-même,  mais 
qui,  tout  en  étant  homme,  appartient  i  un  autre,  celui-li  est 
naturellement  esclave  ;  il  est  l'homme  d'un  autre,  celui  qui  en 
tant  qu'homme  devient  une  propriété;  et  la  propriété  est  un 
instrument  d'usage  et  tout  individuel.  > 

Déjà  cependant  à  l'époque  d'Aristote  l'esclavage  n'était  plus 
admis  sans  contestation  :  il  était  devenu  un  problème  ;  &  ce  que 
nous  rapporte  le  Stagirite  lui-même,  on  prétendait  de  son  temps 
que  le  pouvoir  du  maître  est  contre  nature,  que  la  loi  seule  fait 
des  hommes  libres  et  des  esclaves,  mais  que  la  nature  ne  met 
aucune  diOérence  entre  eux,  et  que  par  suite  l'esclavage  est  inique, 
puisque  c'est  la  violence  qui  le  produit.  De  qui  émanaient  ces 
protestations? Était-ce  de  l'une  ou  de  l'autre  école  de  philosophie? 
Etait-ce  une  voix  isolée  qui  les  faisait  entendre?  Ou  était-ce  une 
objection  que  l'on  présentait  dans  le  monde  ?  Il  est  impossible  de 
répondre  i  ces  questions,  l'antiquité  ne  nous  ayant  malheureuse- 
ment transmis  aucun  renseignement  sur  les  hommes  généreux 
qui  avaient  dès  lors  fait  entendre  la  voix  de  la  vérité,  de  la  justice 
et  de  l'humanité. 

Voici  maintenant  ce  qu'Aristote  répond  i  ce  raisonnement,  et 
comment  il  justifie  l'esclavage. 

11  en  démontre  d'abord  la  nécessité.  «  La  propriété  est  une 
partie  intégrante  de  la  famille  ;  sans  les  choses  de  première 
nécessité,  les  hommes  ne  sauraient  vivre,  ni  vivre  heureux  ;  or, 
pour  accomplir  son  œuvre,  la  propriété  a  besoin  d'instruments 
spéciaux,  parmi  lesquels  les  uns,  comme  le  gouvernail  d'un 
navire  par  exemple,  sont  inanimés,  et  les  autres,  comme  le 
matelot,  sont  vivants  ;  les  instruments  sont  eux-mêmes  l'objet  de 
la  propriété  ;  l'esclave  est  ainsi  une  propriété  vivante.  Si  chaque 
outil  pouvait,  sur  un  ordre  reçu  ou  même  deviné,  travailler  de 
lui-même,  si  les  navettes  tissaient  toutes  seules,  si  l'archet  jouait 
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tout  seul  de  la  cithare^  les  entrepreneurs  se  passeraient  d'ouvriers, 
et  les  maîtreSy  d'esclaves.  >  Pour  comprendre  dans  toute  sa  portée 
le  raisonnement  qui  précède,  il  faut  le  mettre  en  rapport  avec  un 
principe  qu'Aristote  ne  formule  pas  en  traitant  de  l'esclavage, 
bien  qu'il  eût  trouvé  1&  sa  place  naturelle,  mais  qu'il  exprime  a 
mainte  reprise  dans  le  cours  de  son  ouvrage,  et  notamment  au 
liv.  II,  chap.  VI,  §  2,  à  savoir  que,  dans  un  État  bien  constitué, 
les  citoyens  ne  doivent  point  avoir  à  s'occuper  des  premières 
nécessités  de  la  vie.  C'était  une  idée  fort  répandue  chez  les  Grecs, 
qu'un  citoyen  doit  être  un  homme  de  loisir,  et  cette  idée  était  la 
conséquence  logique  et  nécessaire  d'une  organisation  sociale  et 
politique  où,  complètement  absorbés  par  le  service  de  l'État,  par 
l'exercice  de  leurs  droits  et  l'accomplissement  de  leurs  devoirs 
civiques,  les  individus  n'avaient  pas  un  instant  à  consacrer  aux 
travaux  indispensables  pour  pourvoir  aux  besoins  de  la  vie  ;  de 
plus,  ces  travaux  grossiers,  de  l'avis  des  Grecs,  entretenaient 
l'ignorance,  et  inspiraient  des  sentiments  inférieurs  qui  rendaient 
l'homme  incapable  de  s'occuper  des  affaires  publiques.  Ainsi  donc, 
aux  yeux  d'Aristote  comme  aux  yeux  de  toute  l'antiquité,  il  y  a 
dans  la  société  des  fonctions  d'un  ordre  inférieur,  qui  doivent 
nécessairement  être  remplies,  mais  auxquelles  un  citoyen  n'a  pas 
le  temps  de  s'adonner,  et  qui  d'ailleurs,  indignes  d'un  homme 
libre,  doivent  être  réservées  à  une  classe  dégradée,  aux  esclaves. 
Mais  ici  il  faut  rendre  cette  justice  à  Aristote,  que  s'il  fonde 
l'esclavage  sur  la  nécessité  de  pourvoir  aux  besoins  de  l'homme 
à  l'aide  d'instruments  vivants  qui  ne  peuvent  être  que  les 
esclaves,  ce  fondement  ne  lui  suflSt  pas;  malgré  la  nécessité  de 
l'esclavage,  il  ne  peut  l'admettre  comme  juste  que  si  la  nature 
elle-même  a  créé  des  hommes  pour  être  esclaves,  c'est-à-dire 
qu'à  défaut  de  cette  condition  il  eût  condamné  et  rejeté  l'escla- 
vage. Malheureusement,  c'est  une  condition  dont  il  admet  l'exis- 
tence ;  il  ne  croit  pas  seulement,  comme  Platon,  qu'il  y  a  des 
hommes  nés  pour  gouverner,  et  d'autres  nés  pour  être  gouvernés, 
il  croit  de  plus  qu'il  y  a  des  hommes  nés  pour  être  esclaves,  et 
d'auti^es  nés  pour  être  maîtres.  Voici  comment  il  développe  ces 
idées  :  c  II  faut  voir  maintenant  s'il  est  des  hommes  ainsi  faits 
par  la  nature  ;  si,  pour  qui  que  ce  soit,  il  est  juste  et  utile  d'être 
esclave,  ou  bien  si  tout  esclavage  est  un  fait  contre  nature.  La 
raison  et  les  faits  peuvent  résoudre  aisément  ces  questions. 
L'autorité  et  l'obéissance  ne  sont  pas  seulement  choses  néces- 
saires; elles  sont  encore  choses  éminemment  utiles.  Quelques 
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étresy  du  moment  même  qu'ils  naissent,  sont  destines,  les  uns  à 
obéir,  les  autres  à  commander,  bien  qu'avec  des  degrés  et  des 
nuances  très-diverses.  Ces  deux  éléments  d'obéissance  et  de 
commandement  se  retrouvent  partout,  comme  une  condition  que 
la  nature  impose  à  tous  les  êtres  animés.  D'abord,  l'être  vivant 
est  composé  d'une  âme  et  d'un  corps,  faits  naturellement  l'une 
pour  commander,  et  l'autre  pour  obéir;  il  faut  donc  reconnaître 
d'abord  dans  l'être  vivant  l'existence  d'une  autorité  pareille  tout 
ensemble  et  à  celle  d'un  maître  et  k  celle  d'un  magistrat;  l'âme 
commande  au  corps  comme  un  maître  à  son  esclave;  et  la  raison, 
à  l'instinct,  comme  un  magistrat,  comme  un  roi;  or,  évidemment 
on  ne  saurait  nier  qu'il  ne  soit  naturel  et  bon  pour  le  corps 
d'obéir  à  l'âme;  et  pour  la  partie  sensible  de  notre  être,  d'obéir  à 
la  raison  et  k  la  partie  intelligente.  L'égalité  ou  le  renversement 
du  pouvoir  entre  ces  divers  éléments  serait  également  funeste  à 
tous.  Il  en  est  de  même  entre  l'homme  et  le  reste  des  animaux. 
Le  rapport  entre  les  sexes  est  analogue;  l'un  est  supérieur  k 
l'autre  :  celui-là  est  fait  pour  commander,  et  celui-ci,  pour  obéir. 
C'est  là  aussi  la  loi  générale  qui  doit  nécessairement  régner  entre 
les  hommes.  Quand  on  est  inférieur  à  ses  semblables  autant  que 
le  corps  l'est  à  l'âme,  la  brute  à  l'homme  (et  c'est  la  condition 
de  tous  ceux  chez  qui  l'emploi  des  forces  corporelles  est  le  seul 
et  le  meilleur  parti  à  tirer  de  leur  être),  on  est  esclave  par  nature. 
Pour  ces  hommes-là,  ainsi  que  pour  les  autres  êtres  dont  nous 
venons  de  parler,  le  mieux  est  de  se  soumettre  à  l'autorité  du 
maître;  car  il  est  esclave  par  nature,  celui  qui  peut  se  donner  à 
un  autre  ;  et  ce  qui  précisément  le  donne  à  un  autre,  c'est  de 
ne  pouvoir  aller  qu'à  ce  point  de  comprendre  la  raison  quand  un 
autre  la  lui  montre,  sans  la  posséder  par  lui-même.  Les  autres 
animaux  ne  peuvent  pas  même  comprendre  la  raison,  et  ils 
obéissent  aveuglément  à  leurs  impressions.  *  Aristote  pousse 
tellement  loin  sa  théorie  de  l'esclavage  fondé  sur  la  nature, 
qu'il  va  jusqu'à  prétendre  que  celle-ci  même  fait  les  corps  des 
hommes  libres  différents  de  ceux  des  esclaves,  donnant  à  ces 
derniers  la  vigueur  nécessaire  pour  les  gros  ouvrages  de  la 
société,  rendant  au  contraire  les  premiers  incapables  de  courber 
leur  droite  stature  à  ces  rudes  labeurs,  et  les  destinant  seulement 
aux  fonctions  de  la  vie  civile,  qui  se  partage  pour  eux  entre  les 
occupations  de  la  guerre  et  celles  de  la  paix. 

Mais  à  peine  Aristote  a-t-il  émis  cette  idée  qu'il  recule  devant 
elle,  en  faisant  une  concession  qui  renverse  tout  son  système. 
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c  Souvent;  dit-il,  il  arrive  tout  le  contraire,  j'en  conviens  ;  les 
uns  n*ont  d'hommes  libres  que  le  corps,  comme  les  autres  n'en 
ont  que  l'âme.  »  Ainsi,  de  l'aveu  même  d'Âristote,  il  n'existe  point 
d'indice  certain  qui  détermine,  d'une  manière  infaillible,  quels 
sont  les  hommes  que  la  nature  appelle  à  être  libres,  et  quels  sont 
ceux  qu'elle  réduit  à  n'être  que  des  esclaves  ;  on  peut  toujours 
se  demander  si  ceux  qui  sont  libres  le  sont  bien  légitimement,  si 
ceux  qui  sont  esclaves  le  sont  &  juste  titre  ;  mais  alors  l'institu- 
tion même  de  l'esclavage  doit  être  condamnée,  puisque  l'escla- 
vage ne  peut  être  arbitraire,  et  qu'en  fait  cependant  il  l'est 
nécessairement  ou  risque  de  l'être  ;  la  seule  raison  qui,  suivant 
Aristote,  puisse  légitimer  l'esclavage,  c'est  la  supériorité  et 
l'infériorité  naturelles  de  l'homme  libre  et  de  l'esclave;  or, 
c'est  là  une  condition  pour  l'appréciation  de  laquelle  il  n'y  a  pas 
en  fait  de  critérium  assuré  ;  donc,  dans  les  termes  mêmes  où  il 
la  présente,  la  thèse  d'Aristote  snffit  à  juger  l'institution,  en 
faisant  ressortir  ses  conséquences  iniques. 

Ce  qui  est  à  remarquer  dans  la  discussion  du  Stagirite,  c'est 
que,  refusant  son  adhésion  aux  idées  reçues,  il  cherche  à  fonder 
l'esclavage,  non  sur  le  droit  du  plus  fort,  non  sur  l'autorité  des 
conventions,  mais  sur  un  principe  supérieur,  un  principe  de 
justice  et  de  raison,  et  qu'il  repousse  même  expressément  la 
théorie  qui  avait  cours  de  son  temps,  c  11  y  a,  dit-il,  quelques 
gens  qui;  frappés  de  ce  qu'ils  croient  un  droit,  et  une  loi  a  bien 
toujours  quelque  apparence  de  droit,  avancent  que  l'esclavage 
est  juste  quand  il  résulte  du  fait  de  la  guerre.  Mais  c'est  se 
contredire  ;  car  le  principe  de  la  guerre  elle-même  peut  être 
injuste,  et  l'on  n'appellera  jamais  esclave  celui  qui  ne  mérite  pas 
de  l'être  ;  autrement,  les  hommes  qui  semblent  les  mieux  nés 
pourraient  devenir  esclaves,  et  même  par  le  fait  d'autres  esclaves, 
parce  qu'ils  auraient  été  vendus  comme  prisonniers  de  guerre.  > 
Ainsi  Aristote,  tout  en  voulant  justifier  l'esclavage,  démontre 
l'iniquité  de  l'institution,  en  se  refusant  à  reconnaître  comme 
légitime  la  source  ordinaire  qui  le  produisait,  c'est^-dire  la 
guerre,  et  en  condamnant  les  idées  qui  dominaient  à  cet  égard 
de  son  temps.  Mais  ici  encore  nous  le  voyons  se  contredire; 
après  avoir  repoussé  la  guerre  comme  source  et  justification 
de   l'esclavage,   il  déclare (^)   qu'elle  est  un  moyen    naturel 


(1)  Liv.  I*',  chap.  m,  $  8. 
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d'acquérir,  parce  qu'elle  comprend  cette  chasse  que  Ton  doit 
donner  aux  bétes  fauves,  et  aux  hommes  qui,  nës  pour  obéir, 
refusent  de  se  soumettre,  guerre  que  la  nature  elle-même  a  faite 
légitime.  Il  est  vrai  que,  pour  qu'elle  soit  légitime,  Aristote 
exige  qu'elle  soit  dirigée  contre  les  hommes  nés  pour  obéir  ; 
mais  encore  une  fois,  qu'on  nous  montre  le  signe  distinctif 
qui  fasse  reconnaître,  sans  aucun  doute  possible,  ceux  qui  sont 
nés  pour  obéir  et  ceux  qui  sont  nés  pour  commander  !  Ne  le 
peut-on  pas,  nous  sommes  autorisés  à  déclarer  la  distinction 
fausse  et  injuste. 

La  manière  dont  Aristote  résout  la  question  de  l'esclavage 
était  nouvelle  ;  mais  elle  présentait  aussi  des  difficultés  nouvelles, 
ne  se  produisant  pas  dans  la  solution  vulgaire,  et  devant  néces- 
sairement s'offrir  à  l'attention  du  Stagirite(^).  L'esclavage  étant 
fondé  par  lui  sur  l'infériorité  naturelle  de  certains  hommes,  il 
devait  par  là  même  être  amené  à  se  demander  si  l'esclave  a  des 
vertus,  c  La  première  question,  quant  à  l'esclave,  c'est  de  savoir 
si  l'on  peut  attendre  de  lui,  au  delà  de  sa  vertu  d'instrument 
et  de  serviteur,  quelque  vertu,  comme  la  sagesse,  le  courage, 
l'équité^  etc.,  ou  bien,  s'il  ne  peut  avoir  d'autre  mérite  que  ses 
services  tout  corporels.  Des  deux  côtés,  il  y  a  sujet  de  doute. 
Si  l'on  suppose  ces  vertus  aux  esclaves,  où  sera  leur  différence 
avec  les  hommes  libres?  Si  on  les  leur  refuse,  la  chose  n'est  pas 
moins  absurde;  car  ils  sont  hommes,  et  ont  leur  part  de  raison.  > 
Le  dilemme  est  en  effet  insoluble,  et  par  là  même  il  entraîne  la 
condamnation  de  l'esclavage.  Aristote,  ne  tranchant  pas  d'abord 
la  difficulté,  la  reproduit  sous  la  forme  d'un  second  dilemme. 
«  L'être  fait  par  la  nature  pour  commander  et  l'être  destiné  à 
obéir  doivent-ils  posséder  les  mêmes  vertus  ou  des  vertus  diffé- 
rentes? Si  tous  deux  ont  un  mérite  absolument  égal,  d'où  vient 
que  l'un  doit  commander  et  l'autre  obéir  à  jamais?  11  n'y  a 
point  ici  de  différence  possible  du  plus  au  moins  :  autorité  et 
obéissance  diffèrent  spécifiquement,  et  entre  le  plus  et  le  moins 
il  n'existe  aucune  différence  de  ce  genre.  Exiger  des  vertus  de 
l'un,  n'en  point  exiger  de  l'autre,  serait  encore  plus  étrange.  Si 
l'être  qui  commande  n'a  ni  sagesse  ni  équité,  comment  pourra- 
t-il  bien  commander?  Si  l'être  qui  obéit  est  privé  de  ces  vertus, 
comment  pourra-t-il  bien  obéir?  Intempérant,  paresseux,   il 


(«)Liv.  ï,  ch.  v,$$5à7,  9etH. 
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manquera  &  tous  ses  devoirs.  »  Âristote  résout  alors,  ou  croit 
résoudre  la  difficulté  de  la  manière  suivante  :  c  Tous  deux 
doivent  avoir  des  vertus,  mais  des  vertus  diverses  ;  les  éléments 
essentiels  de  l'âme  existent  dans  tous  les  êtres  humains;  mais 
ils  y  sont  a  des  degrés  bien  divers;  l'esclave  est  absolument 
privé  de  volonté;  la  femme  en  a  une,  mais  en  sous-ordre; 
l'enfant  n'en  a  qu'une  incomplète.  Il  en  est  nécessairement  de 
même  des  vertus  morales  :  on  doit  les  supposer  dans  tous 
ces  êtres,  mais  à  des  degrés  différents  (Aristote  oublie  que 
plus  haut  il  rejette  toute  différence  de  degrés  pour  n'admettre 
qu'une  différence  spécifique),  et  seulement  dans  la  propor- 
tion indispensable  à  la  destination  de  chacun  d'eux.  L'être  qui 
commande  doit  avoir  la  vertu  morale  dans  toute  sa  perfec- 
tion ;  sa  tâche  est  absolument  celle  de  l'architecte  qui  ordonne  ; 
et  l'architecte  ici,  c'est  la  raison.  Quant  aux  autres,  ils  ne 
doivent  avoir  de  vertus  que  suivant  les  fonctions  qu'ils  ont  à 
remplir.  L'utilité  de  l'esclave  s'applique  aux  besoins  de  l'exis- 
tence; la  vertu  ne  lui  sera  donc  nécessaire  que  dans  une  pro- 
portion fort  étroite;  il  n'en  aura  que  ce  qu'il  en  faut  pour  ne 
point  négliger  ses  travaux  par  intempérance  ou  paresse.  Il  faut 
donc  avouer  que  le  maître  doit  être  pour  l'esclave  l'origine  de 
la  vertu  qui  lui  est  spéciale,  bien  qu'il  n'ait  pas,  en  tant  que 
maître,  à  lui  communiquer  l'apprentissage  de  ses  travaux.  >  Voili 
comment  Aristote  répond  aux  deux  dilemmes  qu'il  pose  lui- 
même,  ou  plutôt  voilà  comment  il  les  élude;  car,  d'abord,  il  ne 
s'en  tient  pas  aux  termes  stricts  de  ses  dilemmes  ;  ensuite,  après 
avoir  exigé  une  différence  spécifique  entre  le  maître  et  l'esclave, 
il  ne  trouve  que  des  différences  de  degrés  entre  les  vertus  de 
l'un  et  celles  de  l'autre;  enfin,  c'est  vainement  qu'il  ajoute  que 
le  maître  doit  être  pour  l'esclave  l'origine  de  sa  vertu,  car 
encore  faut-il  pour  cela  que  l'esclave,  comme  le  maître,  soit 
capable  de  vertu.  Ceux-là  mêmes  qui,  comme  Aristote,  ont  une 
tendance  à  légitimer  tout  ce  qui  est,  ont  d'ailleurs  encore  k  se 
demander,  en  acceptant  comme  un  fait  l'infériorité  intellectuelle 
et  morale  des  esclaves,  d'où  cette  infériorité  provient,  et  si  ce 
n'est  pas  l'esclavage  même  qui  en  est  la  cause  unique;  en  admet- 
tant qu'il  en  fût  ainsi,  il  faudrait  nécessairement  en  tirer  des 
conclusions  tout  opposées  à  celles  d'Aristote,  attendu  que  ce 
n'est  pas  par  une  conséquence  de  l'inégalité  établie  entre  les 
hommes  qu'on  pourrait  justifier  cette  inégalité  en  principe. 
Quand  on  est  dominé  par  les  faits,  quand  on  cherche  avant 
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tout  à  les  expliquer,  on  n'est  que  trop  facilement  entraîné  à 
approuver  et  6  justifier  les  erreurs  les  plus  condamnables  :  telle 
est  la  seule  manière  dont  on  puisse  interpréter  les  efforts  tentés 
par  Aristote  pour  légitimer  l'esclavage^  efforts  sinon  incompré- 
hensibles de  la  part  d'un  philosophe  qui  a  fait  une  si  profonde 
analyse  des  facultés  de  l'homme  et  de  la  nature  humaine.  Si 
Platon  se  contente  dans  la  République  de  supprimer  tacitement 
l'esclavage,  si  dans  les  Lois  il  n'émet  aucun  doute  sur  sa  légiti- 
mité, au  moins  n'a-t-il  rien  tenté  pour  le  consacrer;  s'il  l'accepte 
sans  le  combattre,  il  l'accepte  aussi  sans  l'approuver  ;  ce  rôle  ne 
convient  pas  à  Aristote  ;  il  admet  l'esclavage,  et  de  plus  il  veut 
le  justifier,  et  le  justifier  au  nom  du  droit  même,  au  nom  de 
la  justice  éternelle,  au  nom  de  prétendues  différences  qu'il 
découvre  dans  la  nature  des  hommes,  et  cela  à  une  époque  où 
la  conscience  humaine  commençait  à  s'éveiller,  et  où  des  voix 
s'étaient  fait  entendre  pour  revendiquer  les  droits  de  l'humanité 
en  faveur  de  tous  les  membres  de  l'humanité. 

Résumons-nous. 

L'argumentation  à  laquelle  se  livre  Aristote  pour  démontrer  la 
légitimité  de  l'esclavage,  ne  nous  semble  pas  mériter  les  hon- 
neurs d'une  réfutation  en  règle  ;  c'était  un  but  impossible  k 
atteindre  que  celui  qu'il  avait  en  vue  :  la  conciliation  de  la  justice 
et  d'un  fait  inique;  aussi  le  grand  philosophe  est-il  au-dessous  de 
lui-même  dans  toute  cette  discussion  :  il  renverse  tous  les  fonde- 
ments sur  lesquels  l'antiquité  appuyait  l'esclavage,  et,  quand  il  en 
arrive  k  exposer  son  propre  système,  il  élève  des  doutes  qu'il 
n'éclaircit  pas,  il  invoque  des  arguments  qui  se  détruisent  les  uns 
les  autres,  il  pose  des  dilemmes  qui  restent  debout,  intacts,  après 
ses  tentatives  d'explication,  enfin  il  accumule  contradictions  sur 
contradictions  ;  aussi  croyons-nous  sufiîsamment  réfuter  toute  sa 
théorie  en  réunissant  ici  quelques-unes  des  contradictions  dont 
elle  fourmille.  Ainsi  d'abord  il  avance  que  l'aspect  extérieur  même 
de  l'homme  fait  connaître  s'il  est  né  pour  la  liberté  ou  pour  la 
servitude  ;  et,  après  avoir  établi  par  là  que  l'application  de  son 
système  ne  peut  donner  lieu  à  aucune  erreur,  à  aucune  injustice, 
il  avoue  que  souvent  il  arrive  tout  le  contraire,  que  les  uns  n'ont 
d'hommes  libres  que  le  corps,  comme  les  autres  n'en  ont  que 
l'âme  ;  il  ne  voyait  pas  que  cet  aveu  sapait  sa  doctrine  jusque  dans 
ses  fondements,  puisque  c'était  reconnaître  que  rien  en  fait  ne 
pouvait  garantir  que  la  seule  condition  moyennant  laquelle 
l'esclavage  était  légitime,  se  trouvât  bien  remplie  dans  chaque  cas 
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particulier.  Il  se  refuse  encore  à  voir  dans  la  guerre  la  source 
légitime  de  l'esclavage;  puis  il  déclare  formellement  légitime  la 
guerre  ou  la  chasse  que  Ton  fait  aux  hommes  qui,  nés  pour  obéir, 
refusent  de  se  soumettre  ;  mais  ici  de  nouveau  k  quel  signe 
certain  reconnaitra-t-on  que  la  guerre  est  légitime  et  tend  i 
réduire  en  servitude  ceux  qui  sont  nés  pour  obéir  ?  Il  confesse  que 
l'esclave  est  un  homme;  puis  il  enseigne  que  l'esclave  est  entiè- 
rement privé  de  volonté  ;  mais  un  être  privé  de  volonté  est-il  et 
peut-il  encore  être  un  homme?  Il  veut  que  l'on  présente  aux 
esclaves  la  liberté  comme  le  prix  de  leurs  travaux  ;  mais  si  l'es^ 
clave  est  un  homme  d'une  nature  inférieure  h  celle  de  l'homme 
libre,  sa  nature  ne  pouvant  pas  plus  changer  que  celle  de  tout 
autre  être  quelconque,  comment  l'affranchissement  pourraitril 
faire  de  lui  un  homme  libre^  l'égal  de  tous  les  autres  hommes 
libres?  Enfin,  dans  la  Morale,  il  se  demande  si  l'esclave  peut  être 
notre  ami  :  comme  esclave,  non,  dit-il,  mais  bien  comme  homme  ; 
mais  il  perd  donc  de  vue  qu'il  a  assimilé  l'esclave  aux  bêtes 
fauves,  aux  brutes,  et  est-il  possible  qu'il  y  ait  amitié  entre  un 
homme  et  une  brute? 

Après  avoir  condamné  de  la  manière  la  plus  absolue  toute  la 
théorie  d'Âristote  sur  l'esclavage,  nous  ne  pouvons  nous  abstenir 
de  présenter  quelques  observations^  qui  sont  sans  doute  loin  de 
le  justifier,  mais  qui  enlèvent  toutefois  quelque  peu  du  caractère 
odieux  de  sa  doctrine.  Ainsi,  il  admet  comme  une  conséquence  de 
ce  que  la  nature  même  fait  le  maître  et  l'esclave,  qu'il  existe 
entre  eux  un  intérêt  commun  et  une  bienveillance  réciproque, 
qui  ne  peuvent  se  rencontrer,  lorsque  la  loi  et  la  force  seules  les 
font  l'un  et  l'autre.  Ainsi  encore,  il  recommande  la  plus  grande 
humanité  envers  les  esclaves,  exigeant  qu'on  les  réprimande  avec 
plus  d'indulgence  même  que  les  enfants.  Il  demande  aussi  que 
l'on  maintienne  les  fêtes  religieuses,  parce  qu'elles  valent  quelque 
repos  aux  esclaves.  Enfin ,  il  prescrit  de  leur  présenter  toujours 
la  liberté  comme  le  prix  de  leurs  travaux;  et  il  tint  lui-même 
compte  de  cette  prescription,  comme  le  prouve  son  testament, 
qui  nous  a  été  conservé  par  Diogène  de  Laërte,  et  par  lequel  il 
rendit  la  liberté  à  tous  ses  esclaves,  en  les  recommandant  à  la 
bienveillance  de  son  exécuteur  testamentaire. 

Une  chose  digne  de  remarque,  c'est  qu'Aristote  est  le  seul 
philosophe  de  l'antiquité  qui  ait  cherché  à  démontrer  la  légiti- 
mité, la  justice  de  l'esclavage,  et  que  c'est  néanmoins  dans  son 
argumentation  que  Ton  trouve  les  preuves  les  plus  décisives  et 
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la  démonstration  la  plus  concluante  de  son  iniquité.  Grâce  à 
Fimmense  autorité  dont  il  a  joui  durant  le  moyen  âge,  il  a  con- 
tribué plus  que  tout  autre  peut-être,  avec  saint  Augustin,  à 
maintenir  Tesclavage  et  les  idées  erronées  qui  avaient  cours  à  son 
sujet  ;  et  cependant  il  se  trouve  que,  tout  en  ayant  voulu  donner 
à  l'esclavage  le  fondement  naturel  le  plus  solide,  il  l'a  ébranlé 
jusque  dans  ses  bases,  en  montrant  la  faiblesse  des  raisons  sur 
lesquelles  on  l'appuyait,  et  en  prouvant  qu'il  n'était  légitime 
qu'à  la  condition  que  la  Providence  eut  créé  des  hommes  de  dif- 
férentes natures,  les  uns  nés  pour  vivre  libres,  les  autres  pour 
vivre  esclaves;  son  raisonnement  était  juste  ;  mais  il  avait  tort  de 
reconnaître  deux  espèces  différentes  d'hommes  :  l'homme  est  un, 
il  n'y  a  qu'une  seule  nature  humaine,  et  partant,  la  seule  condi- 
tion qui  puisse  légitimer  l'esclavage  faisant  défaut,  le  droit 
naturel  n'admet  pas  d'esclave.  C'est  cette  partie  de  la  discussion 
d'Aristote  qui  fait  que,  tout  en  ayant  considérablement  concouru 
au  maintien  de  l'esclavage  en  fait,  c'est  peut-être  lui  aussi  qui  a 
contribué  pour  la  plus  grande  part  à  sa  condamnation  en  théorie. 
Aristote,  dit  Montesquieu  (*),  veut  prouver  qu'il  y  a  des  esclaves 
par  nature,  mais  ce  qu'il  dit  ne  le  prouve  guère.  En  ne  le  prou- 
vant pas,  ajoutons-nous,  en  subordonnant  la  légitimité  de  l'escla- 
vage à  l'existence  d'une  condition,  qu'il  croyait  exister,  mais 
qui  n'existe  évidemment  pas,  il  a  mis  lui-même  en  évidence  tout 
ce  que  l'institution  offre  d'inique  et  d'odieux. 

m.  —  Propriété.  —  Économie  politique.  —  Valeur.  —  Éobange. 
—  Monnaie  et  vente.  —  Commerce.  —  Usnre. 

(Livre  I»,  chap.  ui  et  !▼.) 

Ayant  reconnu  et  déclaré  que  l'esclave  faisait  partie  de  la 
propriété,  Aristote  est  naturellement  amené  à  faire  suivre  son 
étude  de  l'esclavage,  de  l'étude  de  la  propriété  en  général  et  de 
l'acquisition  des  biens.  Mais,  tandis  qu'il  s'est  livré  aux  plus  lon- 
gues recherches  sur  l'origine  et  le  principe  de  l'esclavage,  il  ne 
présente  pas  la  moindre  considération  théorique  sur  l'origine  et 
le  principe  de  la  propriété.  Sans  doute,  il  la  défend  énei^que- 
menl  et  victorieusement,  quand,  exposant  les  idées  de  Platon, 
il  condamne  et  repousse  d'une  manière  absolue  la  communauté 


(i)  Eipril  de»  loi» y  liv.  xt,  cb.  th. 
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des  biens;  mais  ici^  daos  le  chapitre  où  il  traite  spécialement 
de  la  propriété^  il  ne  dit  pas  un  mot  pour  la  justifier,  soit  dans 
sa  sourcCySoit  dans  son  fondement,  et  il  se  borne  &  indiquer  quels 
sont  dans  la  réalité  les  principaux  f»itsquilui  donnent  naissance. 

On  ne  pourrait  sans  doute  prétendre,  sans  se  faire  taxer 
d'exagération,  qu'Aristote  est  le  fondateur  de  l'économie  poli- 
tique ;  mais  il  n'en  est  pas  moins  certain  qu'il  a  reconnu  h  cet 
égard  un  ordre  de  recherches  qu'il  ne  confondait  avec  aucun 
svtre;  il  l'a  même  appelé  d'un  nom  particulier,  celui  de  chré- 
matistique  ou  science  des  richesses,  et  il  en  dîi  assez  pour  nous 
permettre  de  conclure  qu'il  correspond  entièrement  à  l'écononm^ 
politique  moderne,  à  laquelle  on  a  même  quelquefois  donné  le 
nom  adopté  par  le  Stagirite  ;  bien  plus  :  il  n'a  pas  seulement 
distingué  cet  ordre  de  recherches  de  tout  autre;  il  a  encore, 
par  une  intuition  anticipée  des  découvertes  futures  de  cette 
science,  fait  ressortir  certains  phénomènes  auxquels  il  a  donné 
leur  véritable  caractère,  en  les  comprenant  tels  qu'ils  sont 
encore  compris,  et  en  leur  assignant  la  place  qui  leur  revient 
dans  la  doctrine  comme  dans  les  faits.  Si  donc  il  n'a  pas  fondé 
l'économie  politique,  tout  au  moins  en  a-t-il  indiqué  l'objet,  et 
a-tril  mis  en  lumière,  avec  une  sagacité  remarquable^  quelques- 
uns  des  faits  qui  lui  servent  encore  de  fondements. 

Aristote,  le  premier,  a  fait  cette  distinction,  que  nous  retrou- 
verons dans  Smith,  le  fondateur  moderne  de  l'économie  poli- 
tique, entre  les  deux  valeurs  que  les  choses  peuvent  avoir^ 
la  valeur  d'usage  et  la  valeur  d'échange,  c  Toute  propriété  a 
deux  usages,  qui  tous  deux  lui  appartiennent  essentiellement, 
sans  toutefois  lui  appartenir  de  la  même  façon  :  l'un'cst  spécial 
à  la  chose,  l'autre  ne  l'est  pas.  Une  chaussure  peut  à  la  fois  servir 
à  chausser  le  pied  ou  à  faire  un  échange.  On  peut  du  moins  en 
tirer  ce  double  usage.  Celui  qui,  contre  de  l'aident  ou  contre 
des  aliments,  échange  une  chaussure  dont  un  autre  a  besoin, 
emploie  bien  cette  chaussure  en  tant  que  chaussure,  mais  non 
pas  cependant  avec  son  utilité  propre,  car  elle  n'avait  point  été 
faite  pour  l'échange.  J'en  dirai  autant  de  toutes  les  autres  pro- 
priétés ;  l'échange,  en  effet,  peut  s'appliquer  à  toutes.  » 

Aristote  examine  ensuite  l'origine  de  l'échange,  de  la  monnaie 
et  de  la  vente,  et  il  émet  à  ce  sujet  les  idées  les  plus  justes,  que 
nous  analyserons  en  détail,  l'économie  politique  moderne  n'ayant 
que  peu  de  chose  à  y  ajouter.  D'où  est  né  l'échange?  Le  Stagirite 
répond  que  l'échange  est  né  de  ce  que  les  denrées  nécessaires  à  la 
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vie  se  trouvaient  en  abondance  sur  certains  points,  et  que  sur 
d'autres  au  contraire  elles  faisaient  défaut.  Dans  la  première 
association,  c'est-b-dire  dans  la  famille,  l'échange  ne  se  faisait 
pas:  il  était  inutile,  puisque  tout  était  commun.  Mais  bientôt  le 
cercle  de  l'association  s'élargit,  et  l'association  se  subdivisa; 
entre  les  membres  qui  s'étaient  séparés,  il  se  forma  une  corn* 
munauté  nouvelle  pour  des  objets  non  moins  nombreux  que 
dans  l'association  primitive,  mais  différents,  et  dont  il  fallut  se 
faire  réciproquement  part  suivant  les  besoins  ;  bien  des  nations 
barbares  aujourd'hui  même  ne  sont  pas  plus  avancées  en  matière 
d'échange  ;  il  ne  s'agit  ici  encore  que  du  troc  des  denrées 
indispensables,  par  exemple  du  vin  donné  ou  reçu  pour  du  blé, 
et  ainsi  du  reste.  Ce  genre  d'échange,  aux  yeux  d'Aristote,  n'offre 
rien  que  de  naturel,  et  n'est  même  point  réellement  un  mode 
d'acquisition,  puisqu'il  a  exclusivement  pour  but  de  pourvoir 
à  la  satisfaction  des  besoins  naturels  de  l'homme.  Néanmoins 
c'est  là  qu'on  peut  trouver  la  source  de  la  richesse.  Dans  l'ori- 
gine, en  effet,  l'échange  ne  se  faisait  qu'en  vue  de  satisfaire  aux 
nécessités  les  plus  impérieuses;  mais  il  s'étendit  de  plus  en  plus; 
ces  rapports  de  secours  mutuels  changèrent  de  caractère  eu  se 
développant,  par  l'importation  des  objets  dont  on  était  privé  et 
par  l'exportation  de  ceux  dont  on  regorgeait;  les  difficultés 
qu'entraînait  le  transport  en  nature  des  matières  échangées  ame* 
nèrent  l'invention  de  la  monnaie  ;  on  imagina  et  on  convint  de 
faciliter  les  échanges,  en  donnant  et  en  recevant  une  matière  qui 
fut  utile  par  elle-même,  et  qui  fût  aussi  aisément  maniable  dans 
les  usages  habituels  de  la  vie  ;  on  prit  à  cet  effet  du  fer  par 
exemple,  de  l'aident  ou  telle  autre  substance  analogue  ;  dans  les 
premiers  temps,  on  en  déterminait  la  dimension  et  le  poids;  plus 
tard,  pour  échapper  aux  embarras  de  mesurages  toujours  renou- 
velés, on  marqua  la  monnaie  d'une  empreinte  particulière  qui 
indiquait  sa  valeur.  En  même  temps  que  la  monnaie,  née  des 
premiers  échanges  indispensables,  naquit  aussi  la  vente,  autre 
forme  d'acquisition,  excessivement  simple  au  début,  mais  perfec- 
tionnée dans  la  suite  par  l'expérience,  qui  fit  trouver,  dans  la 
circulation  des  objets,  les  sources  et  les  moyens  de  profits  consi- 
dérables. 

Nous  allons  reprendre  maintenant  la  distinction  qu'Aristote 
établit  entre  les  divers  modes  d'acquisition  des  biens,  distinction 
au  développement  de  laquelle  il  consacre  le  chapitre  III,  et  qui 
renferme  les  notions  les  plus  justes  à  côté  des  idées  les  plus  fausses. 
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Il  distingue  deux  modes  d'acquisition  des  biens  :  l'un  qui  est 
naturel^  et  l'autre  qui  ne  l'est  pas. 

Le  premier  mode,  le  mode  naturel^  n'a  pour  but  que  la  sub- 
sistance,  il  ne  tend  qu'à  acquérir  les  indispensables  moyens 
d'existence  sans  lesquels  ne  se  formeraient  ni  l'association  de 
l'État,  ni  Tassociation  de  la  famille.  Aristote,  pour  nous  faire 
connaître  ce  qu'il  renferme  dans  l'acquisition  naturelle,  énumëre 
les  divers  genres  de  vie  des  hommes  :  Les  uns,  livrés  k  un  désœu- 
vrement absolu,  adoptent  la  vie  nomade;  sans  peine  et  sans 
'  travail,  ils  font  leur  nourriture  de  la  chair  des  animaux  qu'ils 
élèvent  ;  seulement,  comme  leurs  troupeaux  ne  peuvent  trouver 
leur  pâture  qu'à  la  condition  de  changer  constamment  de  place, 
eux  aussi  sont  contraints  de  se  déplacer  sans  cesse;  c'est  comme 
un  champ  vivant  qu'ils  cultivent.  D'autres  subsistent  de  proie  ; 
mais  la  proie  n'est  pas  la  même  pour  tous  :  pour  ceux-ci,  c'est  le 
pillage;  pour  ceux-là,  c'est  la  pèche;  d'autres  chassent  les 
oiseaux  et  les  bètes  fauves.  Mais  la  plus  grande  partie  de 
l'espèce  humaine  vit  de  la  culture  de  la  terre  et  de  ses  fruits. 
Nomade,  agriculteur,  pillard,  pécheur  ou  chasseur,  tels  sont 
donc  à  peu  près  tous  les  genres  de  vie  dans  lesquels  l'homme 
pourvoit  à  sa  subsistance  par  son  seul  travail  personnel^  sans 
recourir  aux  échanges  ou  au  commerce.  Des  peuples  trouvent 
l'aisance  en  combinant  ces  existences  diverses  et  en  empruntant 
à  l'une  de  quoi  suppléer  à  l'insuffisance  de  l'autre.  Aristote 
considère  encore  la  guerre  comme  un  moyen  naturel  d'acquérir, 
parce  qu'elle  comprend  cette  chasse  que  l'on  doit  faire  aux  bétes 
fauves  et  aux  hommes  qui,  nés  pour  l'obéissance,  refusent  de  se 
soumettre,  guerre  que  la  nature  elle-même  a  faite  légitime.  Les 
biens  que  l'on  acquiert  par  le  mode  naturel  sont,  aux  yeux 
d'Aristote,  les  seules  véritables  richesses,  et  les  emprunts  que 
le  bien-être  peut  lui  faire  sont  loin  d'être  illimités. 

Le  second  mode  d'acquisition,  celui  qu' Aristote  ne  considère 
pas  comme  naturel,  c'est  le  commerce  ou  la  vente;  celui-ci  ne 
dérive  pas  de  la  nature,  mais  bien  plutôt  de  l'art  et  de  l'expé- 
rience ;  il  produit  des  biens,  non  point  d'une  manière  absolue, 
non  point  en  créant  des  richesses  nouvelles,  mais  en  déplaçant 
des  objets  qui  ont  déjà  une  valeur  en  eux-mêmes.  —  Aristote  émet 
ici  une  idée  pleine  de  justesse,  mais  dont  il  abusera  singuliè- 
rement :  il  démontre  que  l'aident  n'est  pas  la  seule,  la  véritable 
richesse,  et  qu'on  place  à  tort  l'opulence  dans  l'abondance  de 
l'argentf  t  En  effet,  s'écrie-tril,  un  homme  malgré  tout  son  argent 
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ne  pourra-t-il  pas  manquer  des  objets  de  première  nëeessité  ?  Et 
n'est-ce  pas  une  plaisante  richesse  que  celle  dont  l'abondance 
n*empéche  pas  de  mourir  de  faim  ?  C'est  comme  ce  Midas  de  la 
mythologie,  dont  le  vœu  cupide  faisait  changer  en  or  tous  les 
mets  de  sa  table.  >  C'est  la  même  vérité  que  Voltaire^  avec  son 
bon  sens,  exprimait  de  la  manière  suivante  :  t  La  vraie  richesse 
d'un  royaume  n'est  pas  dans  l'or  et  l'argent  ;  elle  est  dans  l'indus- 
trie et  le  travail.  Il  n'y  a  pas  longtemps  qu'on  a  vu,  sur  la  rivière 
la  Plata,  un  régiment  espagnol  dont  tous  les  officiers  avaient 
des  épées  d'or,  mais  ils  manquaient  de  chemises  et  de  pain.  > 
Aristote  part  de  cette  vérité  pour  condamner  le  commerce, 
parce  que  c'est  l'argent  que  celui-ci  paraît  surtout  avoir  en  vue  : 
l'argent  est  l'élément  et  le  but  des  échanges  auxquels  il  se  livre 
et  qui  le  constituent,  et  l'on  ne  voit  pas  de  limite  à  la  fortune  qui 
peut  provenir  de  cette  nouvelle  source.  L'acquisition  commerciale 
a  pour  but  une  opulence  et  un  enrichissement  indéfinis  ;  ce  n'est 
pas  le  besoin  et  la  nécessité  de  le  satisfaire  qui  lui  donnent 
naissance,  mais  le  plaisir  et  la  jouissance  ;  elle  fournit,  non  le 
nécessaire,  c'est-i-dire  la  subsistance,  mais  le  superflu,  c'estrà- 
dire  le  plaisir;  aussi  est-elle  illimitée,  tout  comme  les  désirs  de 
l'homme.  —  Qu'au  nom  de  la  morale  on  réprouve  et  on  con- 
damne l'amour  du  gain  et  la  recherche  des  plaisirs  et  des  jouis- 
sances, c'est  ce  qui  s'explique  parfaitement;  mais  que,  traitant  la 
question  au  point  de  vue  économique,  on  s'arme  de  l'exagération 
et  des  excès  de  l'amour  du  lucre  pour  condamner,  non  pas 
l'amour  du  lucre,  mais  le  commei^ce  tout  entier,  voilà  une 
association  d'idées  qui  laisse  considérablement  à  désirer  sous 
le  rapport  de  la  logique,  et  à  laquelle  certes  on  ne  pouvait 
s'attendre  de  la  part  d'un  génie  aussi  positif  qu 'Aristote.  Notons 
cependant  encore  que  si,  dans  la  question  qui  nous  occupe, 
il  n'a  pas  été  éclairé  par  les  faits,  en  ce  sens  que  ceux-ci 
auraient  pu  l'amener  à  justifier  le  commerce  par  suite  de  la 
place  qu'il  occupait  déjà  dans  la  société,  ce  sont  toutefois  en 
grande  partie  des  faits  qui  l'ont  déterminé  à  le  réprouver  :  ces 
faits  étaient,  d'une  part,  le  mépris  qui,  dans  l'antiquité,  était 
généralement  voué  au  commerce  et  la  déconsidération  qui 
frappait  ceux  qui  s'y  livraient,  et,  d'autre  part,  la  nécessité  du 
loisir  pour  les  hommes  libres,  nécessité  que  le  philosophe  admet- 
tait avec  tous  les  anciens. 

Après  avoir  formulé  au  sujet  de  la  monnaie  certaines  idées 
des  plus  justes,  Aristote  en  émet  une  qui  est  des  plus  fausses  et 
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qu*il  n*est  même  plus  nécessaire  aujourd'hui  de  réfuter,  c  On  a 
surtout  raison,  ditr-il,  d'exécrer  Tusure,  parce  qu'elle  est  un 
mode  d'acquisition  né  de  l'argent  lui-même  et  ne  lui  donnant 
pas  la  destination  pour  laquelle  on  l'avait  créé.  L'argent  ne  doit 
servir  qu'à  l'échange,  et  l'intérêt  qu'on  en  tire  le  multiplie  lui- 
même,  comme  l'indique  assez  le  nom  que  lui  donne  la  langue 
grecque.  Les  pères  ici  sont  absolument  semblables  aux  enfants. 
L'intérêt  est  de  l'argent  issu  de  l'argent,  et  c'est,  de  toutes  les 
acquisitions,  celle  qui  est  la  plus  contraire  à  la  nature.  » 

Montesquieu  (*)  fait  dériver  des  idées  d'Aristote  sur  le  com- 
merce et  le  prêt  à  intérêt,  idées  adoptées  par  les  scolastiques,  la 
destruction  du  commerce  au  moyen  âge  et  tous  les  malheurs  qui 
Font  accompagnée.  Mais  c'est  là  attribuer  au  Stagirite  une 
influence  qu'il  n'a  pas  pu  avoir;  ce  ne  fut  qu'au  milieu  du 
XIII*  siècle  que  la  Politique  d'Aristote  fut  connue  en  Occident, 
et  encore  ne  put-elle  être  connue  alors  que  de  quelques  rares 
lecteurs  retirés  dans  des  cloîtres  ;  la  décadence  et  l'anéantisse- 
ment du  commerce  eurent  d'ailleurs  d'autres  causes  connues,  et 
notamment  les  persécutions  dirigées  contre  les  Juifs,  qui  étaient 
pour  ainsi  dire  les  seuls  commerçants  du  moyen  âge,  et  que  leur 
religion  et  leurs  richesses  exposaient  également  à  la  haine,  aux 
convoitises  et  aux  violences  des  peuples  et  des  rois. 

IV.  —  La  femme  et  lea  enfanta  ;  le  pouvoir  marital  et  le  pouvoir 

paternel. 

(Lit.  I«,  chap.  t.) 

Aristote  a  examiné  l'administration  de  la  famille  en  ce  qui 
regarde  le  pouvoir  du  maître  sur  l'esclave  et  du  propriétaire  sur 
les  biens;  il  lui  reste  donc  à  étudier  celui  du  mari  sur  la  femme 
et  du  père  sur  les  enfants. 

On  devait  naturellement  s'attendre  à  ce  qu'il  fît  application,  en 
ce  qui  concerne  les  rapports  du  mari  à  la  femme  et  du  père  aux 
enfants,  de  son  principe  général  sur  l'inégalité  qui  existe  entre 
les  différents  êtres;  nous  l'avons  vu,  à  propos  de  l'esclavage, 
ériger  en  règle  qu'il  est  conforme  à  la  nature  des  choses,  juste 
et  utile,  que  le  corps  obéisse  à  l'âme,  la  partie  matérielle 
à  la  partie  raisonnable  ;  c'est  là  pour  lui  une  loi  universelle  ; 
une  conséquence  qu'il   déduit  de  cette  loi,  c'est  que,  parmi 


(1)  Esprit  des  lois,  livre  XXI,  ch.  xx. 
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les  êtres  intelligents^  ceux  qui  sont  doués  d'une  intelligence 
inférieure^  c'est-à-dire  ceux  qui  tiennent  plus  du  corps  que  les 
autres,  doivent  obéissance  à  ces  derniers,  et  c*est  pour  ce  motif 
que,  d'après  lui,  il  appartient  à  la  femme  et  aux  enfants  d'obéir  k 
l'homme  ;  celui-ci,  sauf  les  exceptions  contre  nature,  est  appelé  k 
commander  plutôt  que  la  femme,  de  la  même  manière  et  pour  la 
même  raison  que  l'être  le  plus  âgé  et  le  plus  accompli  est  destiné 
k  commander  à  l'être  plus  jeune  et  incomplet.  La  femme,  sans 
doute,  a  une  volonté,  mais  une  volonté  en  sous-ordre  ;  la  sagesse 
de  la  femme  n'est  pas  celle  de  l'homme  ;  son  courage,  son  équité 
ne  sont  pas  les  mêmes,  comme  le  pensait  Platon;  la  force  de  l'un 
est  toute  de  commandement,  celle  de  l'autre  toute  de  soumission  ; 
et  il  en  est  ainsi  de  toutes  leurs  autres  vertus.  11  en  est  de  même 
de  l'enfant,  qui  n'a,  lui,  qu'une  volonté  incomplète.  On  doit  ad- 
mettre les  vertus  morales  dans  tous  les  êtres  humains,  mais  à  des 
degrés  différents,  et  seulement  dans  la  proportion  que  la  destina- 
tion de  chacun  d'eux  fixe  et  rend  indispensable  :  l'être  qui  com- 
mande doit  posséder  la  vertu  morale  dans  toute  sa  perfection  ; 
quant  aux  autres^  ils  ne  doivent  avoir  de  vertus  que  suivant  les 
fonctions  qui  leur  sont  dévolues.  La  manière  dont  Aristote  expose 
ses  idées  semble  ne  faire  de  son  raisonnement  qu'un  cercle 
vicieux  :  il  déclare  d'abord  que  l'homme  commande  et  a  droit  de 
commander  à  la  femme  et  aux  enfants,  parce  qu'il  leur  est 
supérieur;  puis,  pour  qu'un  être  ait  droit  de  commander, il  exige 
qu'il  possède  la  vertu  morale  dans  toute  sa  perfection,  laissant  ici 
douteuse  la  question  de  savoir  si  l'homme  remplit  cette  condition, 
ou  se  bornant  à  la  résoudre  au  préalable  par  une  simple  affirma- 
tion. Quoi  qu'il  en  soit,  que  sa  logique  se  trouve  ici  en  défaut  ou 
non,  Aristote  n'en  a  pas  moins  commis  une  grave  erreur,  en  se 
refusant  k  reconnaître  l'égalité  morale  des  deux  sexes,  principe 
qu'il  aurait  parfaitement  pu  admettre,  tout  en  évitant,  comme  il  a 
su  le  faire  d'ailleurs,  de  tomber  dans  la  même  erreur  que  Platon  ; 
celui-ci,  par  un  système  entièrement  opposé  à  celui  de  son  disciple, 
proclame  l'égalité  morale  de  l'homme  et  de  la  femme,  mais  en  en 
tirant  la  conséquence  erronée  de  l'identité  de  leur  mission  dans 
la  société  et  dans  l'État;  Aristote,  lui,  leur  attribue  au  contraire 
une  mission  différente  :  à  l'homme,  celle  d'acquérir,  et  à  la  femme 
celle  de  conserver(*),  mais  il  méconnaît  leur  égalité  morale. 


(1)  Livre  III,  ch.  ii,  $  10, 
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Quoique  fondant  rinfcriorîté  <lc  In  femme  et  des  enfants  sur  le 
même  principe  que  celle  des  esclaves^  Aristote  n'assimile  toutefois 
pas  le  pouvoir  marital  et  le  pouvoir  paternel  au  pouvoir  du 
maître  ;  la  nature  de  la  femme  et  des  enfants  n*est  pas,  en  effet, 
identique  k  celle  des  esclaves  ;  partant,  le  pouvoir  auquel  ils  sont 
soumis  ne  doit  pas  non  plus  être  identifié  :  la  femme  et  les  enfants 
sont  des  êtres  libres,  ils  sont  subordonnés,  mais  ils  ne  sont  pas 
esclaves. 

De  même  encore,  bien  que  fondant  sur  le  même  principe 
rinfériorité  de  la  femme  et  celle  des  enfants,  Aristote  ne  confond 
pas  le  pouvoir  marital  avec  le  pouvoir  paternel  ;  loin  de  les  assi- 
miler, il  les  distingue  formellement,  eu  égard  i  ce  qu'il  y  a  de 
différent  dans  la  nature  de  la  femme  et  dans  celle  des  enfants  ;  il 
appelle  le  pouvoir  marital,  un  pouvoir  républicain,  c'est-à-dire  un 
pouvoir  analogue  à  celui  du  magistrat  dans  un  État  libre,  avec 
cette  différence  toutefois  que,  dans  la  constitution  républicaine^ 
on  passe  ordinairement  par  une  alternative  d'obéissance  et  d'^u-^ 
torité,  tandis  que  le  rapport  de  l'homme  à  la  femme  reste  toujours 
un  rapport  d'obéissance  pour  celle-ci  et  d'autorité  pour  celui-là; 
quant  au  pouvoir  paternel,  il  l'appelle  un  pouvoir  royal;  remar- 
quons qu'il  ne  l'appelle  pas  un  pouvoir  despotique;  la  différence 
est  importante  :  le  pouvoir  royal  s'exerce  dans  l'intérêt  des  sujets  ; 
le  pouvoir  despotique,  pouvoir  essentiellement  arbitraire,  n'a  en 
vue  que  l'intérêt  du  despote. 

V.  —  Dlflérenoea  entre  l'État  et  la  Aunille. 
(Livre  I",  chap.  i«.) 

Tout  en  faisant  dériver  l'État  de  la  famille,  Aristote  ne  le 
confond  pas  avec  elle  ;  l'^reur  coiMmnc  à  cet  égard  provient 
de  ce  que  l'autorité  paternelle  a  été  le  modèle  des  premiers 
gouvernefflÊOia^  de  ce  que  l'État,  issii  dé  la  famille,~en  a  d'abord 
reproduit  en  lui-même  l'oi^anisation.  c  Si  les  premiers  États  ont 
été  soumis  à  des  rois,  et  si  les  grandes  nations  le  sont  encore 
aujourd'hui,  c'est  que  ces  ÉUts  s'étaient  formés  d'éléments  habi- 
tués à  l'autorité  royale,  puisque  dans  la  famille  le  plus  âgé  est 
un  véritable  roi;  et  les  colonies  de  la  famille  ont  finalement 
suivi  l'exemple  qui  leur  était  donné.  >  Aristote  déclare  que  l'on 
a  avancé  à  tort  que  les  caractères  de  roi,  de  magistrat,  de  père 
de  famille  e^  de  maître  se  confondent  :  c'est  supposer  qu'entre 
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chacun  d'eux  toute  la  différence  est  du  plus  au  moins  sans  être 
spécifique;  p^rje  convaincre  de.  la  fausseté. de  cette  théorie»  il 
sjiffit  de  réduire  le  composé  en  ses  éléments  indécpmposahles  pu 
en  ses  p«ârtiés  les  plus  petites,  et  de  chercher  ainsi  quels  sont  les 
élémenU_j?onstitùtifs  de  TÊtat.  Comme  nous  n'entendons  pas 
réfuter  ici  la  théorie  des  gouvernements  paternels,  mais  simple- 
ment prouver  qu'Aristote  ne  confond  pas  la  cité  avec  la  famille, 
nous  nous  hornerons  k  indiquer  quelques-uns  des  traits  qui, 
dans  l'analyse  qu'il  en  fait,  les  distinguent  l'une  de  l'autre  ;  ces 
traits  sont  notamment  les  suivants  ;  dqns  la  famille^  il  y  a  inéga- 
lité entre  les  divers  membres  qui  la  composent;  dans  ]'£tat^  au 
coïitraire,  tous  les  citoyens  sont  égaux  ;  — ^J'autorilé  du  père  de 
famille  csTperpétûelle,  et  réside  toujours  dans  le  même  individu  ; 
celle  ïïû  magistrat  est  temporaire,  et  passe  de  TunATautre;  — 
enfin,  le*péré  lié  famille  a  un  pouvoir  absolu,  sinon  arbitraire, 
Undis  que  l'autorité  du  magistrat  est  limitée. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


CHAPITRE  III. 

THÉORIES   POLITIQUES. 

Théorie  du  citoyen.  —  Théorie  da  bat  de  TËtat.  —  Théorie  de  U  souve- 
raineté. —  De  rostracisme.  —  Division  des  gouvernements  et  des  con- 
stitutions. 

(Liv.  III,  ehap.  i  k  viii). 

I.  —  Théorie  du  oitoyen. 

(Liv.  III,  chap.  i,  ii  et  m). 

L'État  n'étant  qu'une  agrégation  d'éléments,  et  les  citoyens  en 
certain  nombre  étant  les  éléments  mêmes  de  l'État,  avant  de 
définir  celui-ci,  il  faut  se  demander  ce  que  c'est  que  le  citoyen, 
et  eu  donner  la  définition. 

Dans  la  réponse  qu'Aristote  fait  à  la  question,  nous  devons 
distinguer  deux  parties  :  dans  la  première,  il  nous  montre  ce 
que  le  citoyen  est  en  fait,  ce  qui  le  différencie  de  celui  qui  ne 
l'est  pas,  quels  sont  ses  droits  et  privilèges,  en  un  mot  quelles 
sont  les  conséquences  qu'entraîne  la  qualité  qui  lui  est  reconnue; 
dans  la  seconde  partie^  il  nous  fait  connaître  k  qui  appartient  en 
droit  ce  titre,  qui  peut  en  revendiquer  les  privilèges,  en  un 
mot  à  quelles  conditions  on  est  ou  l'on  devient  citoyen,  à 
quelles  conditions  on  peut  en  exercer  les  droits. 

Voyons  donc  d'abord  ce  qu'est  le  citoyen  et  quels  sont  ses 
caractères  distinctifs.  ' 

Âristote  commence  par  indiquer  quelques  traits  qui  ne  sont 
pas  suffisants  à  ses  yeux  pour  le  caractériser;  ainsi,  on  n'a  pas  la 
qualité  de  citoyen  par  le  fait  seul  de  la  jouissance  du  domicile, 
car  le  domicile  appartient  aussi  aux  étrangers  domiciliés  et  aux 
esclaves  ;  on  ne  l'a  pas  non  plus  par  la  seule  faculté  d'ester  en 
justice,  soit  en  demandant  soit  en  défendant,  car  un  simple 
traité  de  commerce  suffit  pour  conférer  ce  droit  ;  le  domicile  et 
l'action  juridique  peuvent  ainsi  appartenir  à  des  gens  qui  ne  sont 
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pas  citoyens;  tout  au  plus,  dans  quelques  États,  établit-on  cer^ 
taines  conditions  ou  limites  pour  la  jouissance  du  domicile,  par 
exemple  en  exigeant  une  caution  des  domiciliés.  Gomme  Aristote 
recherche  Tidée  absolue  du  citoyen,  dégagée  de  toute  imperfec- 
tion, il  laisse  de  côté  les  enfants  qui  n*ont  pas  encore  atteint  Tâge 
de  l'inscription  civique,  les  vieillards  qui  ont  été  rayés,  les  per- 
sonnes notées  d'infamie,  et  les  exilés  :  ce  sont  tous  des  citoyens, 
mais  incomplets  ou  émérites. 

Çejui  forme  le  trait  caractéristique  du  vrai  citoyen^  c'est  la 
participation  aux  fonctionsjdè  jugé  èV  dé  magistrat.  Il  y  a  deux 
sortes^dc-jCoaotiOfl» !  les  unesj  spéciales,.. temporaires,  limitées, 
qqine  sont  pas  remplies  par  tous,  ni  surtout  par  tous  simultané- 
menîyTes^autfei^^ge^  et  illimitées,  cjjjj  sont  celles  déjuge 
eraë  membre  de  rassemblée  pub  ligue.  Il  neTàûVpas  se  refuser 
à  voir  dans  ces  dernières  de  véritables  magistratures  ;  il  ne  faut 
pas  nier  qu'elles  confèrent  quelque  pouvoir  aux  individus  qui 
en  sont  investis,  car  il  serait  ridicule  de  ne  reconnaître  aucune 
autorité  à  ceux-là  mêmes  qui  possèdent  la  souveraineté.  Comme 
la  langue  grecque  n'a  point  de  terme  particulier  renfermant 
l'idée  de  la  double  qualité  de  juge  et  de  membre  de  l'assemblée 
publique,  Aristote  se  sert  des  mots  de  magistrature  générale, 
et  il  appelle  citoyens  tous  ceux  qui  participent  à  cette  magis- 
trature. 

Mais  après  avoir  donné  cette  définition  générale,  Aristote  recon- 
naît que  le  citoyen  et  la  notion  du  citoyen  varient  nécessaire- 
ment  d'une  constitution^i^  l'autre,  et  que  sa  *3éliniti5n~(rouVC 
surtout  son  application  dans  la  démocratie  ;  ce  n'est  pas  à  dire 
qu'elle  ne  puisse  la  trouver  ailleurs;  mais  ailleurs  elle  ne  la 
trouve  pas  nécessairement;  il  y  a  des  constitutions  qui  ne  recon- 
naissent pas  le  peuple  comme  partie  constituante  de  l'État,  où  la 
décision  des  affaires  publiques  appartient,  non  à  l'assemblée 
générale,  mais  à  un  sénat,  et  où  le  jugement  des  procès  est 
déféré  k  des  corps  spéciaux,  ainsi  par  exemple  à  Lacédémone  et 
à  Garthage  ;  ce  n'est  que  dans  la  démocratie  que  le  droit  de 
délibérer  et  de  voter  en  assemblée  générale  et  celui  d'exercer  les 
fonctions  déjuge  sont  reconnus  à  tous  les  citoyens  indistincte- 
ment; ailleurs  ces  droits  forment  l'objet  de  pouvoirs  tout 
spéciaux  ;  la  faculté,  en  effet,  de  délibérer  sur  les  affaires  de 
l'État  et  celle  de  juger  peuvent  être  accordées  k  toutes  les  classes 
de  citoyens  ou  réservées  à  quelques-unes;  elles  peuvent  aussi 
être  étendues  à  tous  les  objets  ou  au  contraire  restreintes  à 
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quelques-uns.  Le  citoyen  donc,  c'est  l'individu  qui  a  voix  délibé- 
rante k  l'assemblée  publique  et  au  tribunal,  quel  que  soit 
d'ailleurs  l'État  dont  il  est  membre;  ne  joui(->il  pas  de  cette  pré- 
rogative, il  n'est  pas  un  véritable  citoyen,  en  portât-il  même  le 
titre. 

A  qui  maintenant  revient  de  droit  le  titre  de  citoyen?  Quelles 
conditions  faut-il  réunir  pour  pouvoir  le  revendiquer  ?  Pour  être 
citoyen^  faut  ayant  tout  être  un  homme.de  loisir,  carjajjualité 
etEOb ncjy[o ns^  de  citoyen  exigent  une  vertu  spéciale  que  l'on  ne 
peut  acjuérir  que  par  un  apprentissage  spécial;  or,'  rapprentîs- 
sage  de  la  vertu  est  incanciliablfi  avec  une  vie  cP'ar tTsâï ïî  et  de 
manœuvre  ;  ceux  qui  travaillent  aux  choses  indispensables  de  la 
vtépour  le  service  d'un  individu,  sont  des  esclaves;  ceux  qui 
exécutent  des  travaux  de  ce  genre  pour  le  service  du  public,  sont 
des  ouvriers  et  des  mercenaires  ;  dans  un  État  bien  constitué,  il 
faut  que  les  citoyens  soient  affranchis  des  soins  qu'exigent  les 
premières  nécessités  de  la  vie,  et  jamais  la  constitution  parfaite, 
c'est4-dire  celle  où  les  honneurs  et  les  fonctions  publiques  sont 
accordés  au  mérite  et  à  la  vertu,  n'admettra  un  artisan  au  droit 
de  cité.  Lc^yrai  citoyen  est  celui  qui  n'est  point  dans  la  nécessité 
de  travailler  pourvî^re^fe-tHre  n^appàrttt5TTr  qtl*à  'l*hOî!rnre  poli- 
tique qui  est  à  même  ou  qui  peut  être  à  même,  soit  seul,  soit  de 
concert  avec  d'autres,  de  s'occuper  des  intérêts  communs  de 
l'État. 

La  nécessité  du  loisir  pour  les  citoyens,  posée  en  principe  par 
Aristote,  et  la  conséquence  qu'il  en  tire,  savoir  rexclusion  des 
artisans  de  la  vie  politique,  sont  en  rapport  intime  avec  toute' 
l'organisation  de  la  société  antique.  Aujourd'hui  un  pareil 
système  est  tellement  en  dehors  des  idées  reçues  qu'il  n'est  pas 
nécessaire  de  le  réfuter  ;  il  s'applique  d'ailleurs  à  une  époque 
passée  sans  retour,  et  il  serait  de  toute  impossibilité,  comme  il 
n'entre  d*ailleui*s  dans  la  pensée  de  personne,  de  l'introduire  de 
nouveau  dans  la  pratique,  avec  toute  la  série  des  institutions  dont 
le  concours  était  indispensable  pour  lui  permettre  de  fonctionner 
dans  l'antiquité.  Il  est  toutefois  à  remarquer  qu'aujourd'hui 
encore  il  y  a  des  classes  entières,  correspondant  h  la  classe  des 
artisans  d'Aristote,  qui,  sinon  en  droit  et  absolument,  du  moins 
de  fait  et  dans  une  certaine  mesure,  sont  exclues  de  l'exercice 
des  droits  et  des  fonctions  politiques.  Les  temps  sont  encore  loin 
où  tous  les  membres  de  l'État  indistinctement  réuniront  toutes 
les  conditions  voulues  d'intelligence,  de  science,  de  moralité^  de 
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loisir  et  d'indépendance,  pour  que  tous  puissent  participer  éga- 
lement à  la  direction  de  la  société  et  de  TÉtat  ;  les  temps  sont 
encore  loin  où,  suivant  le  vœu  de  la  démocratie  tel  qu'il  est  for- 
mulé par  M.  Vacherot(*),  «  tout  membre  de  la  société  sera  citoyen 
actif,  c'est-à-dire  électeur,  juré,  soldat,  magistrat;  où  chacun 
aura  une  part  égale  dans  le  gouvernement  et  l'administration 
de  son  pays,  ce  qui  exige  que  chacun  y  ait  été  instruit  et  formé 
par  l'éducation,  et  que  de  plus  sa  condition,  sa  fonction,  sa  pro- 
fession lui  assurent  la  liberté,  le  loisir,  les  ressources  nécessaires 
pour  exercer  tous  ses  droits  et  remplir  tous  ses  devoirs  de 
citoyen.  » 

Aristote  se  demandej^l  j^  a  identité  entre  la  vertu  de  l'in- 
djvidu  prive^TTafycrtu  du  ciFo^n7  ou  bien  si  elles  diffj^^cnt 
^runç .  de_i^aulrejj^  et  il  se  prononçQ^f^dans_  je  dernier  sens,  en 
indiquant  entre  elles  les  différences  ou  plutôt  les  causes  de 
différences  suivantes  :  i®  le  salut  de  rassociation  politique  est 
le  but  commun  et  l'œuvre  commune  de  ceux  qui  en  font 
partie,  et  ainsi  la  vertu  au  citoyen  se  Tappor te  exclusivement 
h  l'État  ;  or,  céluî-cT^êùrTëvêirFTiîcn^dës  Torines  différentes, 
et  par  là  exiger  de  ses  membres  une  vertu  bien  différente  égale- 
ment; donc  la  vertu  du  citoyen  dans  sa  perfection  n'est  point 
une;  au  contraire,  Javertu  de  l'homme  de  bien  est  une  et  la 
même  partout  et  toujoursTlèlIe  est  invariable  et^^bsolufi^  de  là 
cette  conclusion  manïïesTé^qùelâ  vertu  du  citoyen  peut  être  une 
tout  autre  vertu  que  celle  de  l'homme  privé  ;  ^^  il  n'est  pas  pos- 
sible que  tous  les  membres  de  l'État  soient  des  hommes  de  bien; 
d'autre  part  cependant  il  faut  que  chacun  d'eux  remplisse  scru- 
puleusement les  fonctions  qui  lui  sont  confiées,  ce  qui  suppose 
nécessairement  quelque  vertu  ;  donc,  à  ce  point  de  vue  encore, 
on  ne  peut  admettre  d'identité  entre  la  vertu  politique  et  la  vertu 
privée  ;  S"*  enfin,  l'État  se  compose  d'éléments  dissemblables, 
tels  que  les  hommes  et  les  femmes,  les  maîtres  et  les  esclaves,  et 
bien  d'autres  encore  non  moins  hétérogènes  ;  ce  qui  s'oppose 
absolument  à  ce  qu'il  y  ait  unité  de  vertu  pour  tous  les  citoyens. 
Cette  dernière  raison  donnée  par  Aristote  n'est  guère  satisfai- 
sante :  on  l'a  vu,  en  effet,  réserver  le  titre  de  citoyens  à  ceux 
qui  jouissent  des  droits  politiques;  d'où  la  conclusion  que  l'État 
ne  se  compose  nullement  d'éléments  dissemblables,  que  ceux 


(1)  Vaghuot,  La  démocratie,  1860,  pp.  30  et  31, 
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quUl  renferme  étant  semblables  ont  la  même  vertu,  et  qu'il  n'y 
a  par  conséquent  rien  ici  qui  puisse  fournir  la  preuve  qu'y 
trouve  le  Stagirite  d'une  différence  entre  la  vertu  de  l'honnête 
homme  et  celle  du  citoyen. 

Aristote  considère  toutefois  cette  double  vertu  du  bon  citoyen 
et  de  l'honnête  homme  comme  pouvant  se  trouver  réunie  dans  le 
magistrat  digne  du  commandement  qu'il  exerce,  et  joignant  la 
vertu  à  la  capacité  ;  si  donc  il  y  a  identité  entre  la  vertu  du  bon 
magistrat  et  celle  de  l'homme  de  bien,  la  vertu  du  citoyen  en 
général  n'est  pas  absolument  la  même  que  celle  de  l'homme 
de  bien;  cela  ne  peut  se  dire  que  de  la  vertu  d'un  certain 
citoyen,  puisque  la  vertu  des  citoyens  n'est  pas  la  même  que 
celle  du  magistrat  revêtu  de  l'autorité.  Sans  doute,  le  citoyen 
doit  savoir  tantdt  commander  et  tantôt  obéir  ;  sans  doute  encore, 
le  futur  magistrat  doit  se  former  à  l'autorité  en  obéissant 
d'abord  lui-même  :  la  seule  et  véritable  école  du  commande- 
ment, c'est  l'obéissance;  mais  il  n'en  est  pas  moins  certain  que 
la  vertu  propre  à  chacune  de  ces  deux  situations  n'est  pas  la 
même;  la  sagesse  et  l'équité  dans  l'une  sont  toutes  différentes 
de  la  sagesse  et  de  l'équité  dans  l'autre  ;  les  vertus  du  citoyen 
doivent  varier  d'espèce,  suivant  qu'il  se  trouve  dans  la  première 
ou  dans  la  seconde  ;  la  seule  vertu  propre  du  magistrat,  c'est  la 
prudence;  quant  ii  toutes  les  autres,  elles  sont  nécessairement 
l'apanage  commun  de  ceux  qui  commandent  et  de  ceux  qui 
obéissent;  la  vertu  propre  du  sujet,  ce  n'est  point  la  prudence, 
mais  une  juste  confiance  en  son  chef. 

Nous  pourrions  relever  plus  d'une  contradiction  dans  les  idées 
exprimées  par  Aristote  au  sujet  de  la  question  que  nous  venons 
d'exposer;  ainsi  notamment,  d'une  part(^),  après  une  assez 
longue  discussion,  il  conclut  que  la  vertu  politique  et  la  vertu 
privée  sont  identiques  sous  certains  rapports,  et  différentes  sous 
d'autres,  quelle  que  soit  la  forme  du  gouvernement  ;  et  d'autre 
part,  au  contraire  (■),  il  admet  que  la  vertu  du  bon  citoyen  et 
celle  de  l'honnête  homme  sont  les  mêmes  dans  certains  gouver- 
nements et  sont  différentes  dans  d'autres;  comme  il  règne  ainsi 
une  grande  incertitude  au  sujet  de  sa  pensée  véritable,  et  que 
d'ailleurs  il  ne  tire  pas  de  conséquences  politiques  de  la  discus- 


(1)  Lit.  III,  chap.  ii,  §  i% 

(2)  Liv.  III,  chap.  m,  §  7. 
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sioQ  k  laquelle  il  se  livre,  nous  ne  ferons  pas  de  ce  point  Tobjet 
d'un  examen  spécial,  nous  bornant  à  mentionner  et  à  analyser 
ses  observations  sans  nous  y  arrêter  plus  longuement. 

n.  —  Théorie  du  but  de  l'État. 
(LiT.  III,  chap.  iT,  §§  2  et  5;  cbap.  t,  §$  10  à  IS.) 

On  est  souvent  tenté  de  croire  (ju'Aristote^est  un' politique 
utilitaire,  c'e8^4l-di^e  q^ûTTne  doM  biuXTEtat  que 

rutilité,  ce  înôtétianTpffi  clans  son  sens  le  plus  matériel  ;  nous 
allons  voir,  au  contraire,  que  si  le  philosophe  s'est  trompé  dans 
la  mission  qu'il  attribue  à  l'État,  c'est  dans  un  sens  tout  à  fait 
opposé,  et  qu'il  a  commis  la  même  erreur  que  tous  ses  devan- 
ciers, et  notamment  Platon,  en  confondant  la  politique  avec  la 
morale. 

Dans  le  livre  1*'0),  il  émet  un  principe  qui  ne  peut  soulever 
aucune  objection  ;  il  nous  montre  là  que  l'État  est  une  associa- 
tion, que  les  hommes  ne  faisant  jamais  rien  qu'en  vue  de  ce  qui 
leur  parait  être  bon,  toute  association  ne  se  forme  qu'en  vue  de 
quelque  bien,  et  que  le  plus  important  de  tous  les  biens  doit 
être  l'objet  de  la  plus  importante  des  associations,  de  celle  qui 
renferme  toutes  les  autres,  c'est-à-dire  l'association  politique, 
l'État;  il  déclare.. ensuite (*)  que  la  justice  est  une  nécessité 
Sûcialej^etque  le  droit  est  la  règle  de  l'association  politique. 
L'État  a  donc,  d'après  lui,  la  fiïsltcFpbûrT5asTî'ïïr]p^^  ^ùt.  Cesi 
là  un  point  qui  né  peut  faire' d'où  te. 

Mais,  dans  le  livre  III,  chap.  iv  et  v,  il  étend  la  mission  de 
l'État  au  point  de  lui  attribuer  une  portée  qui  transforme  com- 
plètement la  solution  qu'il  a  d'abord  donnée  à  la  question. 

Il  repousse  l'opinion  de^ceux  quj  ne  donnent  d'autre  fin  à 
l'Etat  quej'existence  matérielle  des  associés^arce  que,  s'il  en 
étaiî^ainsi,  l'association  politique  pourrait  s'établir  entre  des 
esclaves  ou  des  êtres  différents  des  hommes,  qui  ne  la  forment 
pas  cependant,  et  qui  ne  la  forment  pas,  incapables  qu'ils  sont 
d'accomplir  ce  qui  constitue  le  véritable  but  de  l'État. 

Il  n'admet  pas  non  plus  que  l'association  politique  ait  pour 
objet  unique  l'alliance  offensive  et  défensive  entre  les  individus. 


(1)  Politique j  liv.  !•»,  chap.  i«',  %  I. 

(2)  Polilique,  liv.  !«,  chap.  i«»,  §  13. 
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leurs  relations  mutuelles  ou  les  services  qu*il8  peuvent  se  rendre, 
car  sinon  tous  les  peuples  liés  par  des  traités  de  commerce 
devraient  être  considérés  comme  citoyens  d*un  seul  et  même 
Etaty  vu  leurs  conventions  sur  les  importations,  sur  la  sûreté 
individuelle,  sur  les  cas  de  guerre  commune. 

A  ses  yeux,  la  cité  n^est  pas  constituée  par  la  réunion  sur  un 
territoire  déterminé  d'un  certain  nombre  d'habitants,  alors 
même  que  tous  ces  habitants  auraient  contracté  entre  eux  des 
mariages,  ces  liens  qui  passent  pour  le^  plus  essentiels  de  la 
société  civile.  Elle  n'existe  pas  encore  quand  il  a  été  institué  des 
lois  communes  sur  les  règles  de  justice  mutuelle  k  observer  dans 
les  relations  commerciales,  si  les  rapports  entre  les  individus 
qui  se  sont  ainsi  rapprochés  ne  vont  pas  au  delà  des  échanges 
quotidiens  et  de  l'alliance  en  cas  de  guerre  ;  car  lorsque  l'associa- 
tion est  faite  dans  des  conditions  telles  que  chacun  ne  voit  l'État 
que  dans  sa  propre  maison,  lorsque  l'union  n'est  autre  chose 
qu'une  simple  ligue  contre  la  violence,  à  proprement  parler, 
il  n'y  a  point  de  cité,  les  relations  de  l'union  ne  sont  que  des 
relations  d'individus  isolés.  Aristote  sait  et  reconnaU  pacf&ite- 
ment  que  la.posscssion  d'un  territoire  déterminé,  la  garantie  des 
droits  individuels,  les  relations  de  commerce  et  d^échangë,  sont 
des  condriîôns  préliminaires  indispensables  pour  l'existence"  de 
la  cité  ;  mais^  pour  lui,  même  quand  ces  con^lluus  sont  toutes 
réunies,' laïcité  n'existe  point  encore  :  pour  qu'un  État  soit 
vraiment  digne  de  ce  titre,  il  faut^gue  la^ycHû  cohstîluë  son 
jremier  soin,  et  que,  par  elle,  il  assure  le  bonheur  des  associés. 
La  cité,  c'est  l'association  des  familles  et  des  diverses^  classes 
d'habitants  en  vue  d'une  existence  complète  qui  se  suffise  à  elle- 
même,  en  vue  de  la  vertu  et  du  bonheur  ;  l'État  n'est  qu'une 
association  de  familles  et  de  bourgades,  dont  les  membres 
doivent  trouver  tous  les  développements,  toutes  les  facilités  de 
l'existence,  c'est-à-dire  une  vie  vertueuse  et  fortunée.  Ainsi 
donc,  conclut  Aristote,  l'association  politique  a  certainement 
pour  objet  la  vertu  et  le  bonheur  des  individus,  et  non  pas 
seulement  la  vie  commune. 

On  voit  qu'il  n'y  aurait  rien  de  plus  faux  que  de  représenter 
Aristote  comme  ne  donnant  à  la  politique  d'autre  but  et  d'autre 
base  que  l'intérêt,  et  à  l'État  d'autre  mission  que  l'accomplisse- 
ment de  ce  qui  est  matériellement  utile  aux  citoyens.  Ce  qu'il  y 
aurait  véritablement  lieu  de  lui  reprocher,  ce  n'est  pas  d'avoir 
trop  réduit  l'action  de  l'État,  mats,  tout  au  contraire,  de  l'avoir 
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portée  au  delà  de  ses  limites  rniionnelles,  en  commettant  la  même 
confusion  gyg  p^ifon  fiptre  1«^  politique  et  la  morale.  Nous  nous 
bornons  ici  à  signaler  l'opinion  défendue  par  Aristote,  renvoyant, 
pour  l'apprdciation,  à  ce  que  nous  avons  dit  du  même  système 
proposé  par  .Platon.  Nous  avons  avancé  que  Ijerreur  commise  à  cet 
éfrard  par  les  deux  grands  philosophes  était  comlînùhié  a  jLoutc 
tgntiquilé;  il  résulte  toutefois  du  té moïg n âg e" d* Arîs tô te  lui-même 
que  de  son  temps  l'opinion  qu'il  soutenait  comptait  aussi  des 
adversaires;  le  sophiste  Lycophron,  à  ce  qu'il  rapporte,  était 
d'avis  que  la  loi  n'est  qu'une  garantie  des  droits  individuels,  sans 
aucune  puissance  sur  la  moralité  et  la  justice  personnelles  des 
citoyens.  Ainsi  donc,  cette  idée  considérée  comme  essentiellement 
moderne,  à  savoir  que  toute  intervention  de  l'autorité  dans  le 
domaine  de  la  vie  privée  et  de  la  morale  est  et  doit  être  absolu- 
ment interdite,  cette  idée  s'était  déjà  fait  jour  à  l'époque  de  Platon 
et  d' Aristote,  et  si  le  Stagirite  et  son  maître  ont  soutenu  une  thèse 
condamnée  aujourd'hui,  non-seulement  ils  ont  préconisé  l'erreur, 
mais  ils  l'ont  préconisée  dans  un  temps  où  d'autres  déjà  avaient 
découvert  la  vraie  solution  du  problème. 

m.  —  Théorie  de  la  souveraineté. 
(Livre  III,  chap.  vi,  vu  et  tiii.) 

Le  problème  de  la  souveraineté  est  un  problème  capital,  dans 
la  science  politique  comme  dans  la  politique  pratique  ;  aussi 
trouvons-nous  dans  Aristote  à  ce  sujet  une  longue  discussion, 
dans  laquelle  il  expose  les  principales  solutions  données  à  la 
question,  en  se  prononçant  lui-même  en  faveur  de  la  souveraineté 
de  la  multitude.  Il  reconnaît  d'abord  comme  très-grave  lè'pdînt 
t[é  savoir  à  qui  dans  l'État  doit  appartenir  la  souveraineté,  et  il 
commence  par  énumérer  toute  la  série  des  éléments  de  la  société 
auxquels  elle  peut  être  attribuée^  savoir  :  la  multitude,  les  riches, 
les  gens  de  bien,  un  seul  individu  supérieur  par  ses  talents,  enfin 
un  tyran. 

Nous  exposerons  en  premier  lieu  les  arguments  qu'il  invoque 
pour  rejeter  certaines  de  ces  solutions,  et  pour  démontrer  qu'il 
n'y  a  de  complète  justice  (*)  dans  aucun  des  titi*cs  en  vertu 


{i)  Polilique,  liv.  III,  ch.  vu,  §  12. 
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desquels  chacun  revendique  le  pouvoir  pour  soi  et  impose 
rasservisseroent  aux  autres. 

Il  y  a  d'abord  une  doctrine  qui  attribue  la  souveraineté  absolue 
dans  toutes  les  affaires  aux  citoyens  distingués.  Aristote  oppose 
diverses  objections  a  ce  système  (*).  Il  le  déclare  d'abord  avilis- 
sant pour  toutes  les  classes  exclues  des  fonctions  publiques  :  les 
fonctions  publiques  sont  de  véritables  honneurs^  et  l'octroi  à 
perpétuité  du  pouvoir  à  quelques  citoyens  jette  nécessairement  la 
déconsidération  sur  tous  les  autres.  De  ce  que  ce  système  est 
avilissant  pour  la  majeure  partie  des  citoyens,  il  résulte  évidem- 
ment qu'il  présente  en  même  temps  les  plus  grands  dangers  ; 
repousser  la  masse  de  toutes  les  magistratures  n'est  pas  prudent: 
un  État  où  il  y  a  tant  de  gens  pauvres  et  privés  de  toute  distinction 
publique,  compte  nécessairement  dans  son  sein  autant  d'ennemis. 
Ensuite,  en  admettant  le  principe  sur  lequel  s'appuie  cette 
doctrine,  il  faudrait  conclure  dans  un  tout  autre  sens  :  dans  celui 
de  la  souveraineté  de  la  multitude,  car  la  majorité,  prise  comme 
ensemble,  est  meilleure  et  plus  vertueuse  que  le  petit  nombre, 
sinon  individuellement,  du  moins  dans  sa  totalité.  Enfin  (et  ceci 
est  une  objection  quelque  peu  en  contradiction  avec  la  précédente, 
mais  valant  cependant  contre  ceux  qui  se  refuseraient  à  recon- 
naître la  supériorité  de  mérite  de  la  multitude),  Aristote  fait 
observer  que  si  l'aristocratie  revendique  la  souveraineté  au  nom 
d'une  vertu  supérieure,  on  peut  retourner  contre  elle  le  titre 
qu'elle  invoque,  et  attribuer  la  souveraineté  à  l'individu  qui 
l'emporterait  par  sa  vertu  sur  tous  les  autres. 

Ce  sont  les  mêmes  arguments  qu'il  oppose  à  ceux  qui  accor- 
dent la  souveraineté  à  la  fortune ('):  Le  cens  possédé  parla 
masse  entière  est  supérieur  à  celui  que  possèdent  individuelle- 
ment et  dans  leur  minorité  les  quelques  riches  entre  les  mains 
desquels  se  trouvent  les  grandes  fortunes  particulières;  prise 
dans  son  ensemble,  la  majorité  est  plus  riche  que  le  petit 
nombre.  A  ceux  qui  réclament  l'autorité  comme  un  droit  leur 
revenant  du  chef  de  leur  fortune,  on  peut  aussi  répondre  que  si 
l'on  adoptait  le  principe  mis  en  avant  par  eux,  la  souveraineté 
devrait  évidemment  être  déférée  à  l'individu  plus  riche  à  lui 
seul  que  tous  les  autres  réunis. 


(1)  PoL,  liv.  ni,  ch.  Ti,  SS  3,  6,  9  à  12  ;  ch.  vu,  JS  8, 9,  H,  12. 

(2)  PoL,  liv.  III,  ch.  VI,  §  12;  ch.  vu,  §$  8,  10. 
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Aristote  n^acçepte  pas  aon  plus  la  solution  ^Itribuant  le  pou- 
voir à  un  seul,  à  Thomme  supérieur(*),  parce  que  c'est  exagérer 
te^  pfincfpiT  oïïga rdltqtre,  qu*aînsi  une  majorité  plus  considé- 
rable encore  est  exclue  des  magistratures,  et  que  c'est  en  outre 
commettre  une  faute  grave  que  de  substituer  à  la  souveraineté 
de  la  loi  la  souveraineté  d'un  individu,  toujours  livré  ou  exposé 
aux  mille  passions  qui  troublent  l'âme  humaine.  Mais  nous  ver- 
rons plus  loin  qu'il  admet  toutefois  cette  solution  dans  certaines 
limites. 

Il  repousse  enfin  (*)  les_prétentions  de  ceux  qui  réclament 
^autorité  comme  un  droit,  de,  leur  naissance,  en  faisant  remar- 
quer que  dans  ce  système  le  plus  noble  par  la  naissance  devrait 
l'emporter  sur  tous  ceux  qui  n'ont  &  faire  valoir  que  leur  liberté. 

G*est  en  faveur  de  la  souveraineté  de  la  multitude  qu'Aristote 
se  prononce.  MaïTIt'Trg^'fondé"  pas  le  droit  de  cellè-cî  sur  la 
supériorité  de  sa  force  rclà tîveiiient  \  la  mmorîte" :*  s'il  lallâit 
admettre,  en  effet,  une  raison  de  cette  nature,  il  faudrait  aussi, 
dans  le  cas  où  le  hasard  donnerait  la  supériorité  matérielle  h  un 
seul  individu  ou  à  quelques  individus,  reconnaître  la  souve- 
raineté comme  appartenant  alors,  non  pas  à  la  foule,  mais  à  cet 
individu  ou  à  ces  quelques  individus.  Voici  quels  sont,  d'après 
Aristote,  les  vrais  fondements  du  droit  de  la  multitude,  fonde- 
ments que  nous  avons  déjà  en  partie  mis  à  découvert,  eu  faisant 
voir  comment  il  démontre  l'absence  de  tout  titre  sérieux  dans  les 
diverses  autres  revendications  de  la  souveraineté  (>).  Il  déclare 
d'abord  que,  bien  que  ne  résolvant  pas  encore  toutes  les  dilK- 
cultés,  l'attribution  de  la  souveraineté  à  la  multitude  plutôt 
qu'aux  hommes  distingués,  qui  sont  toujours  en  minorité,  peut 
sembler  une  solution  à  la  fois  équitable  et  vraie  de  la  question. 
Si  l'on  peut,  en  effet,  nier  que  tout  membre  de  la  multitude, 
pris  à  part,  soit  un  homme  remarquable,  si_  l'on  peut  même 
affirmer  que  chaque  membre  de  la  majorité,  considéré  séparé- 
ment,  est  inférieur  à  l'homme  disfingué,  on  doit  d'autre  part 
admettre  qîie  la  majorité  est  au-dessus  des  hommes  supérieurs, 
smqn^ÎQiÏÏviiuencment,  du  moins  en  masse,  de  la  même  manière 
qu'un  repas  où  chacun  fournit  son  écot  est  toujours  plus  com- 


(0  PolUique,  liv,  III,  ch.  vi,  $3. 

(S)  Politique,  liv.  III,  ch.  tu,  §  10. 

(3)  Politique,  liv.  III,  eh.  vi,  §§  4  et  5;  ch.  x,  ||  5  et  6, 
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plet  que  le  repas  isolé  d'un  des  convives,  de  la  même  manière 
qu'un  repas  donné  k  frais  communs  est  plus  splendide  qife  le 
repas  dont  une  seule  personne  ferait  la  dépense.  Aristote  ramène 
ensuite  la  multitude  à  l'unité,  en  la  considérant  dans  son 
ensemble  comme  un  seul  être  ;  chacun  de  ceux  qui  la  composent 
a  sa  part  de  vertu,  de  sagesse,  et  tous  en  se  réunissant  forment, 
peut-on  dire,  un  seul  homme,  ayant  des  mains,  des  pieds,  des 
sens  innombrables,  un  moral  et  une  intelligence  en  proportion  ; 
on  voit  ainsi  la  foule  rendre  des  jugements  exquis  sur  les  œuvres 
de  musique  et  de  poésie;  celui-ci  apprécie  un  point,  celui-li 
un  autre,  et  l'assemblée  entière  apprécie  l'ouvrage  dans  son 
ensemble;  dans  la  plupart  des  cas,  la  foule  est  ainsi  meilleur 
juge  qu'un  individu,  quel'qu'il  soit.  Sans  doute,  on  ne  pourrait 
pas  affirmer  en  thèse  générale  qu'il  en  soit  toujours  ainsi,  et  que 
telle  soit  invariablement  la  différence  entre  la  multitude  ou  la 
majorité  et  le  petit  nombre  des  hommes  distingués;  mais  la 
thèse  est  parfaitement  juste,  si  on  la  restreint  à  telle  multitude 
donnée.  Aristote  invoque  encore  une  autre  considération  en 
faveur  du  droit  du  peuple  :  une  grande  quantité  est  toujours 
moins  corruptible  qu'une  quantité  moindre,  par  exemple  une 
grande  masse  d'eau  ;  de  même,  la  majorité  est  bien  moins 
facile  à  corrompre  que  la  minorité  ;  l'individu  dominé  par  la 
colère  ou  par  toute  autre  passion  laisse  nécessairement  fausser 
son  jugement;  mais  il  est  fort  difficile  que  la  majorité  se  laisse 
subjuguer  par  la  passion,  au  point  d'être  tout  entière  dans 
l'erreur,  ou  de  s'abandonner  tout  entière  à  la  colère. 

Si  Aristote  reconnaît  ainsi  la  souveraineté  comme  appartenant 
au  peuple,  nous  allons  voir  toutefois  qu'il  est  loin  de  la  recon- 
naître comme  absolue,  illimitée,  et  que,  toùf  au  contraire,  il  la 
restreint  à  plus  d'un  point  de  vue,  système  général  d'ailleurs  chez 
le  Stagirite,  qui  ne  professe  guère  de  principes  absolus,  et  tend 
toujours  à  limiter  la  portée  de  ses  solutions. 

Et  d'abord,  constatons  qu'il  place  au-dessus  de  la  souverai- 
neté du  peuple  celle  de  la  rais67n~^ç('"dê'Ta^jiïsirce'(^rXe"peuple 
est  souverain,  mais  il  faut  que  dans  l'exercice  de  ses  pouvoirs  il 
se  conforme  aux  prescriptions  d'une  loi  supérieure  ;  en  ce  sens 
le  principe  jie  la  souveraineté  de  la  raison  nous  semble  incon- 
testable^ et  c'est  aussi  dans  ce  sens  q u' Aristote  ÎVJoptéJ  il  nous 


(i)  Politique,  liv.  IH,  chap.  vi,  §J  1  et  15. 
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montre  qu'il  se   peut  que   les  hommes  revêtus  de   l'autorité 
suprême  eu  fassent  un  mauvais  usage,  qu'ils  en  abusent,  mais 
il  se  refuse  à  admettre  les  abus  comme  devenant  le  droit,  et  l'in- 
justice comme  devenant  la  justice,  par  cela  seul  que  l'autorité 
établie  déclare  telle  sa  volonté  sur  un  point  donné;  il  pose  même 
formellement  en  règle,  en  concluant,  que  la  souveraineté  doit 
appartenir  aux  lois  fondées  sur  la  raison.  Ainsi,  dans  la  pensée 
d'Aristote,  c'est  au  peupleque  revient  la  souveraineté,  mais  seu- 
lement une  soùvërameté  relative  :  elle  ne  rautbrïscjpas  à  éôm- 
mettrë^des  injïisfîcèsyéî^^  ïië  doit  pas  être  comprise  dans  ce  sens^ 
que^ce  qui  est  illégitime  de  sa  nature  deviendrait  légitime  par 
cela  seul  qu'il  l'aurait  décrété.  Il  nous  semble   que  l'on  peuH 
souscrire  sans  réserve  à  cette  distinction  d'Aristote  entre  la  sou-  / 
veraineté  de  la  raison  et  celle  de  la  multitude,  et  que  la  vraie  | 
solution  de  la  question  se  trouve  dans  la  combinaison  et  la  conci-i 
liation  des  deux  principes,  et  non  dans  l'adoption  exclusive  dei 
l'un  ou  de  l'autre. 

Aristote  limite  (*)  ensuite  la  souveraineté  des  hommes  libres  et 
de  la  masse  des  citoyens,  en  déterminant  les  objets  auxquels 
elle  s'étend  ou  plutôt  auxquels  elle  est  réduite,  ou,  en  d'autres 
termes,  en  énumérant  les  droits  qui  en  découlent  pour  la 
multitude.  Il  serait  dangereux,  d'après  lui,  d'entendre  cette 
souveraineté  dans  le  sens  que  les  magistratures  même  les  plus 
importantes  devraient  être  confiées  à  la  masse  des  citoyens, 
c'est-à-dire^  comme  il  l'explique,  à  tous  les  hommes  d'une  for- 
tune et  d'un  mérite  ordinaires  :  l'insuffisance  de  leurs  lumières 
doit  faire  craindre,  en  eiFet,  qu'ils  ne  commettant  souvent  des 
erreurs  ou  des  injustices;  d'autre  part  cependant,  il  ne  serait 
ni  juste  ni  prudent  de  les  écarter  de  toutes  les  fonctions  j  il  . 
faut  en  conséquence  adopter  un  moyen  terme,  en  reuFaUn-  ^  ^ 
buant  le  droit  de  délibércr^urles  affijresjpubliq^  et  le  droit  de' 
|uger;  c'estlunsi  que  Solon  et  quelques  autres  législateurs  leur 
ont  accordé  le  droit  électoral  et  la  censure  des  magistrats^  tout  en 
leur  refusant  l'occupation  personnellejdesjfonctionsj^bligues. 
Réunis  en  assemblée  générale,  ils  perçoivent  toujours  les 
choses  avec  une  intelligence  suffisante;  adjoints  aux  hommes 
distingués,  ils  rendent  de  grands  services  à  l'État,  de  même  que 
des  aliments  peu  relevés,   ajoutés  à  quelques  aliments  plus 


(1)  Politique,  liv.  III,  chap.  vi,  $$6  et  7. 
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dëlicatSy  produisent  par  ce  mélange  une  nourriture  plus  abon- 
dante, plus  forte,  plus  substantielle  et  plus  profitable;  mais,  pris 
isolément,  les  individus  n'en  sont  pas  moins  incapables  de  juger. 

Aristote  rencontre  ensuite  les  objections  que  l'on  peut  faire  à 
son  système ('),  et  notamment  la  suivante  :  Ceux-là  seulement, 
dit-on,  qui  savent  exécuter,  ont  les  aptitudes  voulues  pour  bien 
choisir  ;  ainsi,  c'est  le  géomètre  qui  doit  choisir  les  géomètres  ; 
c'est  au  pilote  de  désigner  les  pilotes;  s'il  est  certains  objets, 
certains  arts,  où  l'on  peut  travailler  sans  avoir  fait  d'apprentissage, 
on  ne  peut  certes  jamais  faire  mieux  que  les  hommes  spéciaux  ; 
donc,  par  la  même  raison,  il  ne  faut  concéder  à  la  foule  ni  le 
droit  d'élire  les  magistrats,  ni  le  droit  de  leur  faire  rendre  des 
comptes.  Aristote  réfute  l'objection  par  des  considérations  ana- 
logues à  celles  que  nous  lui  avons  déjà  vu  émettre  plus  haut;  il 
convient  que  les  individus  isolés  jugent  moins  bien  que  les 
savants  ;  mais,  d'autre  part,  il  est  d'avis  que,  tous  réunis,  ou  ils 
valent  mieux,  ou  ils  ne  valent  pas  moins,  saof  s'il  s'agit  d'une 
multitude  tout  à  fait  dégradée,  hypothèse  dans  laquelle  il  ne 
faut  pas  se  placer.  Il  est  une  foule  de  choses  où  l'artiste  n'est  ni 
le  seul  ni  même  le  meilleur  juge,  et  où  l'on  peut  fort  bien  juger 
son  œuvre,  sans  nullement  posséder  son  art;  une  maison,  par 
exemple,  peut  être  appréciée  par  celui  qui  l'a  construite;  mais 
elle  le  sera  bien  mieux  encore  par  celui  qui  doit  l'habiter; 
ainsi  encore  le  timonier  du  vaisseau  se  connaît  mieux  en  gou- 
vernails que  le  charpentier  ;  enfin,  ce  n'est  pas  le  cuisinier,,  c'est 
le  convivç  qui  juge  le  festin. 

La  discussion  d' Aristote  que  nous  venons  d'analyser,  tend  à 
établir  le  droit  de  la  multitude  à  la  souveraineté  et  à  l'exercice 
'dés  pouvoirs  qui  en  dérivent.  Si  Ton  attribuait  au  raisonnement 
sur  lequel  il  fonde  cette  thèse,  la  portée  que  permettent  de  lui 
donner  et  les  termes  mêmes  dont  il  se  sert,  et  la  nature  des 
arguments  qu'il  invoque,  on  pourrait  considérer  le  Stagirite 
comme  ayant  revendiqué  une  part  dans  la  jouissance  et  l'exercice 
du  pouvoir  souverain,  c'est-à-dire  le  droit  de  participer  à  la 
direction  des  affaires  publiques,  pour  tous  les  membres  indis- 
tinctement quelconques  du  corps  social  ;  mais  on  lui  prêterait 
ainsi  une  opinion  qui  n'est  nullement  la  sienne.  Pour  connaître 
sa  pensée  véritable,  il  faut  se  rappeler  la  définition  qu'il  donne 


[{)  Pol.,  liv.  III,  ch.  VI,  5S  8  a  10. 
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du  citoyen,  et  les  conditions  qu'il  exige  pour  Tacquisition  de  ce 
titre;  JLne^suffit  pas,  en  effet^  dans  son  système,  de  faire  pjtrtie 
de  la  masse  des  lûTbitants  ou  membres  d'un  État  pour  être 
citoyen,  dans  le  sens  propre  îu  mot  ;  il  refuse  expressément  cette 
qualité  et  les  droits  qu'il  y  attache  à  toute  une  catégorie  de 
membres  de  la  multitude,  savoir,  à  tous  ceux  qui  sont  dans  la 
nécessité  de  travailler  pour  vivre.  Quand  donc  il  établit  le  droit 
de  souveraineté  du  peuple,  avec  les  conséquences  qui  en  décou- 
lent pour  celui-ci,  il  ne  s'agit  pas  de  l'universalité  des  individus 
qui  y  sont  compris,  mais  seulement  de  ceux  d'entre  eux  qui, 
possédant  une  certaine  fortune,  sont  par  là  soustraits  à  l'obliga- 
tion de  chercher  dans  le  travail  les  moyens  de  subvenir  aux 
nécessités  de  la  vie. 

Montesquieu  n'adopte  qu'en  partie  les  idées  d'Aristote  au 
sujet  des  droits  à  accorder  à  la  masse  des  citoyens.  «  Le  peuple, 
dit-il ('),  est  admirable  pour  choisir  ceux  k  qui  il  doit  confier 
quelque  partie  de  son  autorité.  Il  n'a  à  se  déterminer  que  par 
des  choses  qu'il  ne  peut  ignorer,  et  des  faits  qui  tombent  sous 
les  sens.  Il  sait  très-bien  qu'un  homme  a  été  souvent  à  la  guerre, 
qu'il  y  a  eu  tels  ou  tels  succès  :  il  est  donc  très-H^apable  d'élire 
un  général.  Il  sait  qu'un  juge  est  assidu,  que  beaucoup  de  gens 
se  retirent  de  son  tribunal  contents  de  lui,  qu'on  ne  l'a  pas 
convaincu  de  corruption  :  en  voilà  assez  pour  qu'il  élise  un 
préteur.  Il  a  été  frappé  de  la  magnificence  ou  des  richesses  d'un 
citoyen  :  cela  sulKt  pour  qu'il  puisse  choisir  un  édile.  Toutes  ces 
choses  sont  des  faits  dont  il  s'instruit  mieux  dans  la  place 
publique  qu'un  monarque  dans  son  palais.  »  Seulement,  l'auteur 
de  VEsprit  des  lois  ajoute  immédiatement  :  <  Mais  le  peuple 
saura-t-il  conduire  une  aiFaire,  connaître  les  lieux,  les  occasions^ 
les  moments,  en  profiter?  Non,  il  ne  le  saura  pas.  >  Et  ailleurs 
encore  (*)  il  dit  :  «  Le  grand  avantage  des  représentants,  c'est 
qu'ils  sont  capables  de  discuter  les  affaires;  le  peuple  n'y  est 
point  du  tout  propre.  » 

Les  idées  de  Montesquieu  s'écartent  donc  de  celles  d'Aristote  en 
deux  points  importants  :  — d'abord,  le  Stagîrite  accorde  au  peuple 
le  droit  de  délibérer  sur  les  affaires  publiques,  tandis  que  Mon- 
tesquieu le  proclame  absolument  incapable  sous  ce  rapport;  ces 
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deux  solutions  si  opposées  peuvent  également  se  justifier,  eomme 
ayant  leur  raison  d*étre  dans  la  différence  des  temps  ;  dans 
l'antiquité,  en  eiFet,  l'étendue  restreinte  des  États  produisait  cette 
conséquence,  que  la  généralité  des  citoyens  réunissaient  d'ordi- 
naire toutes  les  conditions  voulues  pour  pouvoir  délibérer  et 
statuer  en  connaissance  de  cause  sur  les  questions  d'intérêt 
public  ;  de  nos  jours,  au  contraire,  vu  le  développement  considé- 
rable qu'ont  pris  les  États  à  tous  les  points  de  vue^  et  eu  égard  à 
la  complication  d'intérêts  qui  en  est  résultée,  il  n'est  pas  possible 
de  soutenir  que  la  masse  des  citoyens  de  n'importe  quel  pays 
présentent,  pour  l'exei'cice  conscient  et  raisonné  des  mêmes 
droits,  autant  de  garanties  que  les  membres  des  cités  antiques  ; 
si  même  on  laisse  de  cêté  cette  condition  d'une  fortune  ordinaire 
qu'exige  Aristote  pour  l'obtention  du  titre  de  citoyen^  il  est  donc 
encore  parfaitement  rationnel  qu'il  attribue  à  la  multitude  dans 
l'antiquité  un  droit  que  Montesquieu  lui  refusait,  et  avec  raison, 
dans  les  temps  modernes;  ajoutons,  dans  le  même  sens,  que 
l'étendue  des  États  d'aujourd'hui  oppose  un  obstacle  insurmon- 
table à  ce  que  le  peuple  exerce  encore,  comme  autrefois,  par 
lui-même  le  pouvoir  législatif;  —  en  second  lieu,  Montesquieu 
concède  les  droits  électoraux  au  peuple  tout  entier,  sans  en 
subordonner  l'obtention  k  aucune  condition  de  cens,  tandis 
qu'Aristote  ne  les  accordait  qu'à  ceux  des  membres  de  la  multi- 
tude qu'une  fortune  suffisante  soustrayait  à  la  nécessité  de 
travailler  pour  vivre  ;  la  solution  du  publiciste  moderne  est  ainsi 
plus  radicale  que  celle  du  philosophe  de  l'antiquité  ;  mais 
aujourd'hui  même,  il  nous  semble  encore  douteux  que  ce  soit  à 
celle  de  Montesquieu  qu'il  faille  donner  la  préférence  ;  sans 
vouloir  défendre  ou  préconiser  ici  tel  ou  tel  système  électoral 
déterminé,  nous  devons  dire  que  la  raison  et  la  prudence^  à  notre 
avis,  ne  permettent  d'appeler  dans  les  comices  que  ceux  dont  les 
votes  peuvent  être  présumés  véritablement  libres  et  réfléchis,  eu 
égard  aux  garanties  d'indépendance  et  de  lumières  qu'ils  présen- 
tent ;  or,  l'ignorance  dont  sont  encore  atteintes  tant  de  classes, 
et  les  influences,  occultes  ou  autres,  qui  s'exercent,  d'une  manière 
si  prépondérante,  à  la  faveur  de  cette  ignorance  et  de  la  pauvreté 
qui  l'accompagne  si  souvent,  cette  ignorance,  cette  pauvreté  et  ces 
influences  sont  trop  manifestes  pour  ne  pas  faire  éclater  à  tous  les 
yeux  les  dangers  que  présenterait  l'attribution  du  droit  de  suffirage 
à  tous  les  citoyens  indistinctement,  sans  aucune  condition  de  cens, 
c'est-à-dire  sans  rien  (}ui  garantisse  qu'ils  ne  sont  pas  de  simples 
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instruments^  suivant  l'impulsion  que  leur  imprime  une  volonté 
étrangère. 

Aristote  limite  encore  le  principe  de  la  souveraineté  de  la  mul- 
titude ou  de  l'égalité  de  tous  dans  l'État,  en  ce  qu'il  est  d'avis(*) 
que,  dans  la  répartition  à  faire  du  pouvoir  politique,  il  faut  tenir 
compte  de  la  prééminence  en  certains  mérites  ;  mais  il  insiste  sur 
ce  point,  qu'il  ne  faut  pas  tenir  compte  ici  de  toute  espèce  d'iné- 
galité, et  qu'on  ne  doit  mettre  en  concurrence  que  les  objets 
contribuant  à  la  formation  de  l'État.  Il  admet  ainsi  qu'il  soit 
accordé  une  distinction  particulière  à  la  noblesse,  à  la  liberté,  à 
la  fortune,  attendu  que  l'État  se  constitue  d'hommes  libres 
et  d'hommes  possédant  le  cens  légal,  et  qu'il  ne  peut  exister 
de  cité  composée  seulement  de  pauvres,  comme  il  n'en  existe 
point  composée  seulement  d'esclaves.  Il  veut  aussi  qu'à  ces 
premiers  éléments  on  en  joigne  deux  autres,  la  justice  et  la 
valeur  guerrière,  sans  lesquels  l'État  ne  pourrait  pas  non  plus 
subsister  ;  car  si  les  premiers  sont  indispensables  à  son  existence, 
les  derniers  le  sont  h  sa  bonne  administration  ;  et  ainsi  tous  ces 
éléments,  ou  du  moins  la  plupart,  peuvent  à  juste  titre  se  disputer 
l'honneur  de  former  la  condition  nécessaire  pour  l'existence  de 
la  cité;  mais,  d'après  Aristote,  c'est  surtout  à  la  science  et  à  la 
vertu  qu'il  appartient  de  faire  et  d'assurer  son  bonheur.  —  Nous 
nous  bornons  ici  h  indiquer  les  restrictions  qu'Aristote  établit 
ainsi  à  l'égalité  ab^olue^de  tous  les  membres  du  corps  social,  fes^ 
trictions  du  reste  que  nous  avons  déjà  en  partie  signalées  ;  nous 
ferons  seulement  remarquer  que  si  les  principes  qu'il  émet  à  ce 
sujet  sont  clairs,  il  n'en  est  pas  de  même  de  l'application  pratique 
qu'il  entend  leur  donner;  nous  voyons  bien  les  avantages  qu'il 
accorde  à  la  fortune  en  exigeant  un  certain  cens  pour  la  jouis- 
sance des  droits  politiques  ;  il  est  aussi  facile  de  concevoir  de 
quelle  manière  on  pourrait  réaliser  le  principe  en  vertu  duquel 
il  réclame  des  privilép^es  pour  la  naissance;  mais  il  n'est  pas  pos- 
sible de  combler  les  lacunes  de  son  système,  en  déterminant  la 
portée  pratique  de  la  prééminence  qu'il  revendique  pour  la 
liberté,  la  justice  et  la  valeur  guerrière  ;  il  ne  s'explique  ni  sur 
la  place  que  ces  éléments  doivent  occuper  dans  l'État,  ni  sur  les 
conditions  à  réunir  pour  pouvoir  exercer  les  droits  qui  leur 
seraient  attribués.  Nous  n'insistons  pas  sur  ce  point,  ne  nous 
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étant  proposé  ici  que  de  pa&ser  en  revue  les  principes  divers  au 
nom  desquels  il   restreint   la   souveraineté  de  la  multitude. 

Enfin  Aristote  établit  encore  en  faveur  du  génie  une  dérogation 
importante  au  principe  de  l'égalité  des  citoyens  ou  de  la  souve- 
raineté du  peuple  (').  Lorsque,  dans  TÉtat,  il  se  rencontre  un 
individu,  ou  même  plusieurs  individus,  trop  peu  nombreux 
toutefois  pour  constituer  à  eux  seuls  une  cité  entière,  que  leur 
supériorité  élève  tellement  au-dessus  de  tous  les  autres  citoyens, 
que  le  mérite  de  ceux-ci  ne  puisse  d'aucune  manière  entrer  en 
balance  avec  le  leur,  de  tels  hommes,  dans  la  pensée  d'Aristote, 
ne  peuvent  être  compris  dans  la  cité  ;  ce  serait  leur  faire  injure 
que  de  les  rabaisser  au  niveau  de  l'égalité  commune,  eux  que 
leui*s  vertus  et  leurs  talents  mettent  si  complètement  hors  de  com- 
paraison qu'on  devrait  pour  ainsi  dire  les  regarder  comme  des 
dieux  parmi  les  hommes  ;  la  loi  n'est  point  faite  pour  ceux  qui 
dépassent  à  ce  point  tous  les  autres  :  ils  sont  à  eux-mêmes  leur 
propre  loi;  on  se  rendrait  ridicule,  si  l'on  cherchait  à  leur 
imposer  des  règles;  car  ils  pourraient  répondre  ce  que,  d'après 
Antisthène,  les  lions  répondirent  aux  lièvres  réclamant  l'égalité 
pour  tous  les  animaux,  à  savoir  que  de  pareilles  prétentions 
devaient  être  soutenues  avec  des  ongles  et  des  dents  de 
lion.  Dans  la  cité  parfaite,  toute  supériorité  autre  que  celle  du 
mérite,  par  exemple  la  supériorité  de  richesse  ou  d'influence,  ne 
peut  donner  lieu  k  aucune  difficulté  ;  mais  que  statuer  à  Tégard 
de  la  supériorité  de  mérite  ?  Certes,  on  ne  peut  pas  dire  qu'il 
faille  rejeter  et  bannir  de  l'État  le  citoyen  qu'elle  distinguerait; 
d'autre  part,  on  ne  peut  pas  prétendre  non  plus  qu'il  faille 
l'astreindre  ^  à  l'obéissance,  car  ce  serait  presque  vouloir  com- 
mander à  Jupiter,  ou  prétendre  partager  la  puissance  avec  lui; le 
seul  parti  donc  qui  reste  à  prendre,  c'est  que  tous  les  citoyens  se 
soumettent,  de  leur  plein  gré,  k  ce  grand  homme,  et  qu'ils  lui 
accordent  la  royauté  à  perpétuité. 

La  discussion  d'Aristote  au  sujet  de  la  souveraineté,  et  spécia- 
lement sa  théorie  sur  les  droits  du  génie,  ont  été  l'objet  des  appré- 
ciations les  plus  rigoureuses,  et  lui  ont  valu  les  reproches  les  plus 
amers  et  les  plus  sanglants.  On  l'a  d'abord  accusé  d'être  un 
partisan  de  la  tyrannie  ;  on  l'a  soupçonné  ensuite  de  n'avoir  voulu, 
par  sa  théorie  de  la  souveraineté  du  génie,  qu'adresser  une  basse 
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flatterie  à  Alexandre  de  Macédoine  ;  enfin  M.  Sudre(*),  appré- 
ciant d'une  manière  générale  toute  la  discussion  sur  la 
souveraineté,  déclare  qu*il  n'y  a  rien  de  plus  remarquable 
que  cette  discussion  comme  vigueur  de  logique,  comme  éclat  et 
étendue  d'aperçus,  si  on  l'examine  dans  ses  détails,  mais  qu'il  n'y 
a  rien  de  plus  confus,  de  plus  incertain,  de  plus  timide,  si  on  la 
considère  dans  son  ensemble,  Aristote  reprenant  et  développant 
toutes  les  solutions  données  à  la  question,  appuyant  et  combattant 
chacune  d'elles  par  des  arguments  profonds  et  ingénieux,  mais 
s'abstenant  de  conclure.  Tout  en  ayant  plus  d'une  réserve  à  faire 
au  sujet  de  Tensemble  du  système  d'Aristote,  nous  croyons 
qu'aucun  de  ces  trois  reproches  n'est  fondé,  et  c'est  ce  que  nous 
établirons  en  quelques  mots. 

Il  n'est  pas  &  méconnaître  qu' Aristote  est  disposé  à  attribuer 
certains  prjyiléges,  des  privilé-ges  considérîiïnes  mëmcT  àû'géhre  ; 
ce  point  résulte  clairement  des  passages  du  chap^^juL jjiii^Jiv;  TII 
que  nous  avons  analysés,  et  il  prend  du  reste  soin  de  formuler 
la  même  idée  ailleurs  encore,  ainsi  dans  le  §  i2  du  chap.  xi 
du  liv.  III  et  dans  le  §  i  du  chap.  xui  du  liv.  IV  ;  mais  cela  ne 
suffit  pas  pour  permettre  de  le  représenter  comme  unTpartisan 
dcTâ""tyraYiUle ,  nous  le  verrons,  "en  effet,  se  prononcer  dé  la 
manière  la  plus  énergique  conti*e  cette  forme  de  gouvernement; 
de  plus,  s'il  est  vrai  qu'en  certains  passages  il  reconnaît  des 
droits  au  génie,  il  ne  consacre  néanmoins  aucune  partie  de  son 
ouvrage  à  l'exposition  et  au  développement  de  ce  système,  comme 
il  le  fait  pour  tous  les  autres,  et,  observation  qui  détermine 
l'interprétation  qu'il  faut  faire  de  ce  silence,  lorsqu'il  traite  de  la 
royauté  du  mérite,  c'est  toujours  en  la  présentant  comme  une 
exception  au  principe  de  la  souveraineté  du  peuple  ou  à  celui  de 
l'occupation  alternative  du  pouvoir  par  tous  les  citoyens;  il  est 
même  à  remarquer  que,  dans  les  passages  que  nous  avons 
résumés^  s'il  commence  par  placer  l'homme  de  génie  au-dessus 
de  la  loi,  sa  conclusion  est  toutefois  que  le  seul  parti  que  les 
citoyens  semblent  devoir  adopter^  est  de  se  soumettre,  de  leur 
plein  gré,  à  ce  grand  homme  et  de  le  prendre  pour  roi  durant  sa 
vie  entière,  c'est-à-dire  que,  tout  en  paraissant  d'abord  accorder 
le  pouvoir  comme  un  droit  au  génie,  le  Stagirite  finit  par  ne 
le  lui  reconnaître  qu'en  vertu  d'une  délégation  de  la  masse  des 
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citoyens,  ce  qui  constitue  une  nouvelle  reconnaissance  du  prin- 
cipe de  la  souveraineté  populaire. 

On  a  ensuite  accusé  Aristote  de  n'avoir  été  inspiré^  dans  sa 
théorie  de  la  royauté  du  génie,  que  par  le  désir  de  complaire  à 
son  royal  élève,  Alexandre  le  Grand;  Montesquieu  l'accuse 
méme(*)  d'une  manière  générale  de  s'être  laissé  aveugler  par  sa 
passion  pour  le  Macédonien,  mais  en  négligeant  de  préciser  les 
erreurs  et  les  fautes  que  cette  passion  lui  aurait  fait  commettre. 
M.  Barthélemy-Saint-Hilaire(*)  fait  bonne  justice  de  cette  accusa- 
tion, en  rappelant  que,  quelques  lignes  plus  bas,  Aristote  pros- 
crit énergiquement,  pour  les  fils  des  rois,  cette  hérédité  qui  avait 
fait  monter  Alexandre  sur  le  trône,  et  qu'il  en  fait  ressortir  toute 
l'injustice  et  tous  les  dangers  :  un  courtisan  ne  commettrait  pas 
de  pareilles  contradictions;  il  imaginerait  peut-être  bien  un 
système  tel  que  celui  de  la  souveraineté  du  génie,  mais  il  ne 
viendrait  pas  ensuite  condamner  dans  sa  source  le  pouvoir  dont 
est  revêtu  l'objet  de  ses  flatteries  et  de  son  culte. 

Quant  à  la  critique  de  M.  Sudre  enfin,  elle  ne  nous  parait  pas 
plus  fondée  que  les  deux  précédentes  ;  nous  n'apercevons  nulle 
trace  des  incertitudes,  des  angoisses,  des  doutes  auxquels  il  déclare 
le  génie  d' Aristote  livré  ;  nous  ne  voyons  nullement  celui-ci  en 
proie  à  l'indécision  et  dans  l'impossibilité  de  se  soustraire  i  ses 
perplexités  en  se  rattachant  à  l'un  ou  à  l'autre  système  déterminé  ; 
il  nous  semble,  au  contraire,  que  toute  la  discussion  que  nous 
avons  reproduite  ne  tend  qu'à  une  seule  fin,  démontrer  la  sou- 
veraineté du  peuple,  et  que  le  philosophe  grec  ne  cesse  de  mar- 
cher vers  cette  solution  en  parfaite  connaissance  de  cause  et 
tout  à  fait  délibérément;  on  pourrait  presque  dire  même,  avec 
M.  Barthélemy-Saint-IIilaire  ('),  qu'il  expose  les  droits  ration- 
nels de  la  majorité  aussi  bien  que  pourrait  le  faire  un  démo- 
crate de  nos  jours  ;  peut-être  à  cet  égard  cependant  y  aurait-il 
lieu  de  faire  une  réserve  :  il  fonde  en  général  la  souverai- 
neté du  peuple  sur  des  raisons  exclusivement  négatives,  en 
montrant  que  tout  homme  quelconque  est  toujours  et  néces- 
sairement inférieur  en  capacité,  en  richesse,  en  vertu,  en  mérite, 
à  la  masse  considérée  dans  son  ensemble,  et  qu'en  conséquence, 


(!)  Esprit  deê  loU,  liv.  XXIX,  chap.  xix. 

(2)  Op,  ciL,  p.  LXXV. 

(3)  Note  du  §  4  du  ehap.  vi  du  liv.  IH. 
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attribue-t-OD  la  souveraineté  à  la  capacitë,  à  la  fortune,  au 
mérite  ou  à  la  vertu,  c'est  toujours  à  la  masse  qu'elle  revient  ; 
s'appuyant  surtout  sur  ces  raisons  négatives,  il  ne  fait  pas  assez 
ressortir  le  droit  de  tout  individu  de  prendre  part  k  la  direction 
de  rÉtat,  c'est-à-dire  à  la  direction  de  sa  vie  politique,  comme  de 
toutes  les  autres  sphères  de  sa  vie,  droit  qui,  en  principe  et  sauf 
les  cas  d'incapacité,  ne  saurait  être  méconnu  dans  aucun  homme^ 
et  d'où  dérive  logiquement  la  souveraineté  du  peuple.  Ce  n'est 
pas  que  ce  côté  de  la  question  échappe  complètement  à  Aristote  : 
nous  le  voyons,  en  effet,  déclarer  formellement  que  tous  les 
citoyens  ont  raison  de  se  croire  des  droits,  et  que  la  justice  dans 
les  lois,  c'est  l'égalité;  mais  c'est  un  point  qu'il  ne  développe 
nullement,  et  dont  il  ne  songe  même  pas  à  tirer  parti  pour  étayer 
ou  affermir  sa  thèse  de  la  souveraineté  de  la  multitude.  Quoi 
qu'il  en  soit  des  lacunes  qui  peuvent  exister  dans  l'argumenta- 
tion d' Aristote,  sa  conclusion  n'en  apparaît  pas  moins  d'une 
manière  claire;  aussi  M.  Sudre  lui-même,  après  lui  avoir 
reproché  toutes  ses  prétendues  fluctuations,  finit-il  par  lui  recon- 
naître une  opinion  propre  et  personnelle,  en  admettant  que  sa 
véritable  doctrine  est  celle  de  la  souveraineté  de  la  majorité  (*). 
Après  avoir  défendu  Aristote  contre  les  attaques  injustes  qui  ont 
été  dirigées  contre  lui,  nous  devons  dire  ce  que  nous  pensons  de 
sa  théorie  concernant  les  droits  du  génie.  M.  Barthélemy-Saint- 
Hilaire  (•)  déclare  le  Stagirite  prévoyant  et  sage  pour  l'avoir 
émise  ;  il  ajoute  que  l'humanité  a  pensé  précisément  comme  le 
philosophe,  qu'elle  s'est  soumise  à  César,  à  Gromwell,  à  Napoléon, 
qu'elle  a  toujours  permis  l'usurpation  au  génie,  et  qu'elle  en  a 
quelquefois  profité,  parce  que  l'intérêt  personnel  du  génie  se 
confond  le  plus  souvent  avec  l'intérêt  de  tous.  Nous  repoussons 
absolument,  pour  notice  part,  la  théorie  d'Aristote,  et  nous  pensons 
qu'on  ne  peut  lui  accorder  aucune  place  dans  la  science.  Sans 
doute,  il  se  peut  qu'en  fait,  par  suite  d'un  concours  spécial  de 
circonstances,  un  homme  supérieur,  s'emparant  du  pouvoir 
suprême,  ait  rendu  ou  rende  à  une  nation  les  services  les  plus 
signalés  ;  mais,  laissant  de  côté  les  arguments  que  nous  fournit 
l'histoire  en  nous  montrant  tous  les  maux  réels  causés  par  les 
prétendus  sauveurs  des  nations,  à  côté  de  tout  le  bien  qu'on  leur 


(1)  Op.  cit.,  p.  335. 

(2)  Op.  eU,f  p.  LXXV  ;  note  da  ^  1  du  chap.  nu  du  Uv.  III, 
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attribue  à  plus  ou  moios  juste  titre,  nous  sommes  d'avis  qu'une 
doctrine  dont  Tapplication  exige,  pour  être  avantageuse  k  un 
peuple,  tant  de  conditions  diverses,  dont  la  valeur  réelle  et 
positive  est  si  complètement  subordonnée  à  la  valeur  morale  de 
celui  au  profit  direct  duquel  elle  est  réalisée,  et  dont  la  mise  en 
pratique  ne  s'est  pas  produite  une  seule  fois  de  telle  sorte  qu'on 
puisse  y  donner  une  adhésion  sans  réserve,  une  pareille  doctrine 
n'a  pas  droit  d'entrée  dans  la  science  ;  la  science,  en  effet,  se 
compose  de  règles  et  de  principes,  et  qui  dit  règle  et  principe 
suppose  nécessairement  la  généralité,  ou  tout  au  moins  une  cer- 
taine généralité,  excluant  tout  ce  qui  n'est  qu'exceptionnel  et  tout 
ce  qui  ne  constitue  que  des  cas  isolés,  insuffisants  par  là-méme 
pour  donner  lieu  à  une  théorie  quelconque.  En  outre,  ne  voit-on 
pas  tous  les  dangers  que  présenterait  l'adoption  d'une  telle  thèse? 
Nous  ne  dirons  sans  doute  pas  qu'elle  justifie  toutes  les  usurpa* 
tions,  qu'elle  consacre  tous  les  despotîsmes  ;  mais  assurément  elle 
les  provoque,  elle  sert  à  les  excuser,  elle  les  justifie  aux  yeux  des 
usurpateurs  et  des  despotes  ;e  lie  contribue,  pour  une  part  con- 
sidérable, aux  illusions  de  ceux  d'entre  eux  qui  sont  sincères  en 
se  croyant  appelés  k  la  domination  en  vertu  de  leur  supériorité, 
et  elle  fournit  un  appui  sérieux  aux  ambitieux  et  aux  habiles  qui 
ne  veulent  que  satisfaire  des  passions  tout  égoïstes,  en  cherchant 
à  faire  accepter  ou  à  imposer  leur  domination  ;  à  ce  point  de 
vue  encoi»e,  notre  conclusion  est  qu'on  ne  peut  reconnaître 
aucune  valeur  scientifique  k  une  doctrine  qui,  le  plus  souvent,  ne 
servirait  qu'à  provoquer  l'emploi  de  la  force  et  de  la  ruse,  a  leur 
donner  des  facilités  particulières,  et  à  justifier  leur  triomphe  aux 
yeux  des  intéresses  ou  des  naïfs. 

IV.  —  De  l'ostraolsme. 
(Liv.  III,  chap.  tui.) 

La  question  de  la  souveraineté  amène  incidemment  Aristote  à 
parler  de  l'ostracisme.  Il  se  demande  quelle  conduite  il  y  aurait 
lieu  de  tenir  à  l'égard  de  l'individu  ou  à  l'égard  des  individus 
qui  s'élèveraient  tellement  au-dessus  de  tous  les  autres  citoyens 
qu'il  n'y  aurait  pas  de  comparaison  possible  entre  le  mérite  et 
l'influence  des  uns  et  des  autres.  Il  indique  d'abord  la  manière 
dont  la  question  avait  été  tranchée  .dans  les  États  démocratiques  ; 
dans  ces  Etats,  où  l'on  s'attachait  avant  tout,  et  plus  que  partout 
ailleurs,  à  l'égalité,  dès  qu'un  citoyen  semblait  avoir  acquis  une 
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influence  prépondérante  par  sa  fortune,  par  le  nombre  de  ses 
partisans,  ou  par  quelque  autre  avantage  politique,  on  avait 
recours  contre  lui  à  l'ostracisme^  c'est-à-dire  qu'on  le  bannissait 
de  la  cité  pour  un  temps  plus  ou  moins  long.  Aristote  ne  pro- 
nonce pas  contre  l'institution  de  l'ostracisme  une  condamnation 
absolue;  il  sait  parfaitement  qu'elle  existe  dans  les  gouverne- 
ments con'ompus,  que  ceux-ci  s'en  servent  dans  des  intérêts 
particuliers,  qu'ainsi,  en  pratique,  l'usage  qu'on  en  fait  n'est 
point  absolument  juste,  et  qu'au  lieu  d'avoir  en  vue  l'intérêt  de 
la  république,  on  n'est  guidé  que  par  l'esprit  de  faction  ;  mais  il 
déclare  que  l'institution  se  rencontre  aussi  dans  les  gouverne- 
ments d'intérêt  général,  et  il  la  justifie  par  une  comparaison  qu'il 
emprunte  aux  autres  sciences  et  aux  autres  arts  :  un  peintre  ne 
laisserait  évidemment  pas  dans  son  tableau  un  pied  qui  ne  serait 
pas  en  rapport  avec  les  proportions  données  aux  autres  parties 
du  corps,  quelle  que  fut  la  perfection  avec  laquelle  ce  pied  serait 
dessiné  ;  un  constructeur  de  navire  n'emploierait  pas  davantage 
une  proue,  ou  toute  autre  pièce  du  bâtiment,  qui  serait  dispro- 
portionnée eu  égard  au  reste  du  vaisseau  ;  enfin,  un  choriste  en 
chef  n'admettrait  point  dans  le  chœur  un  musicien  qui  aurait 
une  voix  plus  forte  et  plus  belle  que  toutes  les  autres  réunies;  de 
même,  Aristote  admet  que  les  monarques  suivent  une  ligne  de 
conduite  semblable,  pourvu  qu'ils  ne  recourent  k  l'expédient  de 
Tostracisme  que  lorsque  le  maintien  de  leur  autorité  est  réclamé 
par  l'intérêt  de  l'État  même.  La  conclusion  du  Stagirite  est  donc 
que  les  principes  sur  lesquels  se  fonde  l'ostracisme  appliqué  aux 
supériorités  bien  reconnues,  ne  sont  pas  dénués  de  toute  justice, 
au  moins  politique  ;  il  préfère  sans  doute  que  les  institutions 
établies  dès  l'origine  soient  réglées  de  telle  sorte  que  la  cité  puisse 
se  passer  de  ce  remède  ;  mais  toutefois,  si  le  législateur  reçoit  de 
seconde  main  le  gouvernail  de  l'État,  il  lui  permet  de  recourir, 
dans  le  besoin,  à  ce  moyen  de  réforme.  Notons  cependant  qu'il 
n'admet  pas  cette  solution,  dans  la  cité  parfaite,  à  l'égard  de  la 
supériorité  du  génie  ;  pour  celle-ci,  on  s'en  souvient,  il  est  d'avis 
que  le  seul  parti  que  naturellement  tous  les  citoyens  semblent 
devoir  adopter,  est  de  se  soumettre  de  leur  plein  gré  au  grand 
homme,  et  de  le  prendre  pour  roi  durant  sa  vie  entière. 

Montesquieu  (*)  accorde  son  approbation  à   l'institution   de 


(1)  Etprit  de»  loi»,  liv.  XXVI,  chap.  xvu. 
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rostracisme  ;  à  ses  yeux,  cet  usage,  loin  de  pouvoir  flétrir  le 
gouvernement  populaire,  est  au  contraire  très-propre  à  en 
prouver  la  douceur,  et,  si  Ton  fait  attention  que  ce  jugement  du 
peuple  comblait  de  gloire  celui  contre  qui  il  était  rendu,  et  que, 
lorsqu'on  en  eut  abusé  k  Athènes  contre  un  homme  sans  mérîte, 
on  cessa  dès  ce  moment  de  l'employer,  on  doit  regarder  comme 
une  loi  admirable  celle  qui  prévenait  les  mauvais  effets  que 
pouvait  produire  la  gloire  d'un  citoyen,  en  le  comblant  d'une 
nouvelle  gloire.  Toutefois  Montesquieu  n'approuve  l'ostracisme 
qu'à  la  condition  qu'il  soit  organisé  comme  il  l'était  à  Athènes, 
où  le  législateur  avait  admirablement  senti  l'extension  et  les 
bornes  qu'il  devait  donner  h  sa  loi,  tandis  qu'il  le  blâme  tel  qu'il 
était  oi^anisé  &  Syracuse,  où  il  causa  mille  maux,  parce  que  la 
loi  avait  été  faite  sans  prudence(*).  Grote  partage  la  même 
opinion.  Nous  nous  rallions  également  à  cette  manière  de  voir, 
mais  en  faisant  cette  réserve,  que  ce  qui  était  possible  ou  même 
nécessaire  dans  l'antiquité  est  devenu  aujourd'hui  à  la  fois 
impossible  et  inutile  :  impossible,  parce  que  nos  idées  modernes 
interdisent  absolument  de  punir  un  citoyen  qui  n'a  commis 
aucune  action  défendue  par  la  loi;  en  d'autres  termes,  parce 
que  le  premier  principe  de  notre  droit  pénal,  c'est  que  la  répres- 
sion suit  le  délit  et  jamais  ne  le  précède  ;  inutile,  parce  que 
l'étendue,  l'organisation  et  les  conditions  générales  des  États 
de  nos  jours  ne  permettent  pas  de  supposer  qu'il  soit  encore 
à  craindre,  comme  dans  les  petits  États  de  l'antiquité,  qu'un 
individu,  par  sa  richesse,  par  son  crédit,  par  sa  clientèle,  par 
son  mérite,  par  sa  gloire,  en  un  mot  par  une  supériorité 
quelconque,  puisse  acquérir  une  influence  assez  considérable 
pour  contrebalancer  les  volontés  réunies  de  tous  les  autres 
membres  de  l'État,  et  pour  pouvoir  s'emparer  de  l'autorité  et  s'y 
maintenir  en  opposition  avec  le  vœu  public,  avec  le  vœu  général 
de  la  nation. 

V.  —  DlTiBion  des  ffouvemements  et  des  constitutions. 

(Livre  llf,  chap.  iv,  §§  1,  4  à  7^  chap.  v,  §$  1  à  9). 

Au  début  du  chap.  iv,  Aristote  annonce  qu'il  va  examiner  la 
question  de  savoir  s'il  existe   une  ou  plusieurs  constitutions 


(i)  Op,  ciL,  liv.  XXIX,  chap.  m. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


~  413  — 

politiques,  et,  dans  le  cas  où  il  y  en  aurait  plusieurs,  quels  en 
sont  la  nature,  le  nombre  et  les  différences. 

Mais  avant  de  passer  à  cet  examen,  il  nous  explique  ce  qu'il 
entend  par  constitution  :  la  constitution,  d'après  lui^  est  ce  qui 
détermine  dans  l'État  l'organisation  régulière  de  toutes  les 
magistratures,  mais  surtout  de  la  magistrature  souveraine  ;  et  le 
souverain  de  la  cité,  c'est  en  tous  lieux  le  gouvernement;  le  gou- 
vernement est  la  constitution  même.  Nous  reviendrons  plus  loin 
sur  la  distinction  que  fait  Aristote  entre  la  constitution  et  les 
lois;  ici  nous  signalerons  seulement  l'erreur  dans  laquelle  il 
tombe  en  admettant  que  le  souverain  et  le  gouvernement  ne  font 
qu'un  ;  la  confusion  entre  le  souverain  et  le  gouvernement  a  été 
une  erreurgénérale  jusqu'au  XVIII*  siècle  ;  Rousseau,  le  premier^ 
a  clairement  établi  la  différence  qu'il  y  a  entre  l'un  et  l'autre,  en 
montrant  que  le  souverain  a  la  puissance  législative,  tandis  que 
le  gouvernement  n'a  que  la  puissance  executive,  et  qu'ainsi  le 
gouvernement,  corps  intermédiaire  établi  entre  les  sujets  et  le 
souverain  pour  leur  mutuelle  correspondance,  chargé  de  l'exécu- 
tion des  loi»et  du  maintien  de  la  liberté  tant  civile  que  politique, 
n'est  que  le  ministre  du  souverain  dont  il  reçoit  et  exécute  les 
ordres  (*). 

Voyons  maintenant  la  classification  que  fait  Aristote  des  gou- 
vernements et  des  constitutions. 

Il  divise  d'abord  les  constitutions  en  deux  grandes  catégories  : 
les  constitutions  pures  et  les  constitutions  corrompues  ;  les  consti- 
tutions pures  sont  toutes  celles  qui  ont  en  vue  l'intérêt  général, 
et  qui  par  là  sont  conformes  k  la  justice;  les  constitutions 
corrompues,  corruptions  ou  déviations  des  bonnes  constitutions, 
sont  toutes  celles  qui  ne  visent  que  l'intérêt  personnel  des  gou- 
vernants, et  qui  sont  ainsi  viciées  dans  leur  essence  ;  ces  dernières 
se  rapprochent  beaucoup  du  pouvoir  du  maître  sur  l'esclave, 
alors  qu'au  contraire  la  cité  est  une  association  d'hommes  libres* 

Aristote  applique  ensuite  ce  principe  de  division  aux  différentes 
constitutions,  distinguées  d'après  les  solutions  diverses  qui  peu- 
vent être  données  h  la  question  de  la  souveraineté  ;  or,  ces 
solutions  sont  au  nombre  de  trois,  le  souverain  devant  nécessaire- 
ment être  ou  un  seul  individu^  ou  une  minorité,  ou  enfin  la  masse 
des  citoyens;  il  arrive  ainsi  k  reconnaître  six  formes  de  gouver- 


(1)  Contrat  êocitUy  liv.  III,  chap.  i». 
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nÊment  diffërcntes,  savoir  :  d'abord,  trois  formes  de  gouvernement 
pures,  c'èst-i-dire  celles  où,  soit  le  maître  unique,  soit  la  minorité, 
soit  la  majorité,  gouvernent  dans  l'intérêt  de  tous  ;  quand  la 
monarchie  ou  le  gouvernement  d'un  seul  ne  tend  qu'au  bien 
général,  on  lui  donne  communément  le  nom  de  royauté  ;  avec  la 
même  condition,  le  gouvernement  de  la  minorité,  pourvu  que 
celle-ci  ne  se  réduise  pas  h  un  seul  individu,  est  appelé  aristocra- 
tie, soit  parce  que  le  pouvoir  est  aux  mains  des  gens  d'élite,  soit 
parce  que  ceux-ci  en  usent  en  vue  du  plus  grand  profit  de  l'État 
et  des  associés  ;  enfin,  quand  la  multitude  gouverne  dans  le  sens 
de  l'intérêt  général,  le  gouvernement  reçoit,  comme  dénomination 
spéciale,  la  dénomination  générique  de  tous  les  gouvernements, 
c'est-à-dire  celle  de  république  ;  —  ensuite,  trois  formes  de 
gouvernement  corrompues,  c'est-à-dire  celles  où,  soit  le  maître 
unique,  soit  la  minorité,  soit  la  majorité,  gouvernent  dans  leur 
propre  intérêt,  c'est-à-dire  l'intérêt  d'un  seul,  celui  de  quelques- 
uns,  ou  celui  de  la  foule  ;  lorsque  la  monarchie  n'est  gouvernée 
que  pour  le  profit  personnel  du  monarque,  on  l'appelle  tyrannie  ; 
lorsque  le  gouvernement  de  la  minorité  n'a  en  vue  qi^e  l'avantage 
particulier  des  riches,  il  prend  le  nom  d'oligarchie  ;  enfin  lorsque 
le  gouvernement  de  la  majorité  ne  vise  que  l'intérêt  des  pauvres, 
il  porte  le  nom  de  démagogie  ;  ainsi,  la  tyrannie  est  le  gouverne- 
ment d'un  seul,  régnant  en  maître  sur  la  société  politique  ; 
l'oligarchie  a  pour  caractère  distinctif  la  suprématie  politique  des 
riches  ;  enfin  la  démagogie  consiste  dans  la  prédominance  des 
pauvres  sur  les  riches. 

La  double  classification  qu'adopte  ici  Aristote  ne  présente 
aucune  idée  nouvelle,  aucune  idée  qui  lui  appartienne  en 
propre  ;  les  trois  points  dont  elle  se  compose,  savoir  la  réparti- 
tion des  gouvernements  d'après  le  siège  de  la  souveraineté,  la 
division  générale  de  toutes  les  constitutions  en  constitutions 
pures  et  constitutions  corrompues,  suivant  la  prédominance  de 
l'intérêt  général  ou  d'un  intérêt  particulier^  enfin  les  gouverne- 
ments d'intérêt  général  considérés  comme  les  seuls  gouverne- 
ments légitimes,  voilà  trois  idées  que  nous  avons  déjà  eu  à 
signaler  chez  des  publicistes  antérieurs  au  Stagirite;  on  se 
rappelle,  en  effet,  qu'Hérodote,  dans  une  discussion  célèbre, 
examine  les  avantages  et  les  inconvénients  respectifs  de  la 
monarchie,  de  l'aristocratie  et  de  la  démocratie  ;  on  se  souvient 
aussi  que,  dans  le  Politique^  Platon  distingue  d'abord  trois 
formes  de  gouvernement,  la  monarchie,  la  domination  du  petit 


Digitized  by  LjOOQ IC 


-  iib  - 

nombre,  et  la  démocratie  ou  commandement  de  la  multitude,  et 
qu'il  subdivise  ensuite  chacune  de  ces  trois  formes  de  gouver- 
nement en  deux,  suivant  qu'on  gouverne  selon  les  lois  ou  con- 
trairement aux  lois;  on  se  rappelle  enfin  que,  dans  les  LoiSy 
Platon  déclare  que  Jes  gouvernements  ne  tendant  qu'à  l'intérêt 
particulier  de  ceux  qui  gouvernent,  sont  indignes  de  ce  nom, 
qu'il  n'y  a  de  lois  véritables  que  celles  tendant  au  bien  commun 
de  l'État,  et  que  les  lois  dont  le  seul  but  est  l'avantage  de 
quelques-uns,  appartiennent  à  des  partis  et  non  pas  à  des  gou- 
vernements. Il  faut  cependant  reconnaître,  avec  M.  Barthélemy- 
Saint-Hilairc(*),  que  si  la  division  des  trois  formes  de  gouverne- 
ment était  déjà  vulgaire  du  temps  d'Aristote,  il  a  le  mérite 
toutefois  de  l'avoir  le  premier  systématisée  et  mise  dans  tout  le 
jour  nécessaire,  et  que  c'est  sur  elle  qu'il  a  réglé  toute  l'ordon- 
nance de  sa  politique.  Nous  n'avons  plus  à  apprécier  cette 
classification,  sur  laquelle  nous  nous  sommes  suffisamment  ex- 
pliqué plus  haut. 

En  ce  qui  concerne  la  division  des  gouvernements  en 
gouvernements  d'intérêt  général  et  gouvernements  d*intérét 
particulier,  nous  ferons  observer  qu'elle  compte  encore  des 
adhérents  ;  ainsi,  Destutt  de  Tracy  (')  distingue  les  gouverne- 
ments en  deux  classes,  gouvernements  nationaux  ou  d'intérêt 
généra],  et  gouvernements  spéciaux  ou  d'intérêt  privé,  ce  qui 
n'est  que  la  reproduction  de  la  distinction  d'Aristote.  Mais, 
à  notre  avis,  cette  classification  est  loin  d'être  irréprochable  ; 
c'est  avec  raison,  croyons-nous,  que  Hobbes  (')  objecte  que  les 
trois  secondes  dénominations  proposées  par  Aristote  sont  toutes 
de  haine  et  de  mépris,  et  qu'elles  ne  désignent  nullement  des 
gouvernements  de  principes  différents.  M.  Barthélemy-Saint- 
Hilaire  répond  à  cette  objection  (*)  que  c'est  précisément  ce 
qu'Aristote  a  entendu  dire,  en  employant  le  mot  de  déviations 
pour  désigner  les  formes  de  gouvernement  corrompues  dont  il 
fait  sa  seconde  catégorie.  Mais  à  cela  il  faut  répliquer  que  la 
science  ne  peut  admettre  une  classification  des  gouvernements 
qui  s'appuie,  non  pas  sur  le  principe  même  ou  l'organisation  des 


(1)  Op.  cU,y  note  du  §  1  da  chap.  y  du  liv-  III. 

(2)  Commentaire  sur  Monteêquieu,  liv.  il,  p.  26. 
(5)  Imperium,  ch.  7,  §  5. 

{4)  Note  du  §4  du  chap.  y  du  liv.  III, 
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divers  gouverneinents,  non  pas  sur  leurs  différences  intrinsèques, 
mais  sur  la  manière  dont  usent  du  pouvoir  ceux  qui  en  sont 
revêtus,  sur  les  qualités  morales  dont  ils  font  ou  non  preuve  dans 
l'exercice  de  leurs  fonctions,  c'est-à-dire  sur  quelque  chose  de 
tout  à  fait  en  dehors  des  constitutions  mêmes. 

Il  ne  nous  reste  plus  ici  qu'à  présenter  une  observation  de 
terminologie.  Aristote  emploie  toujours  le  terme  démocratie  en 
mauvaise  part;  comme  ce  mot  n'est  plus  guère  pris  aujourd'hui 
dans  ce  sens,  nous  le  remplaçons,  chaque  fois  qu'Aristote  s'en 
sert^  par  le  terme  démagogie,  auquel  s'attache  la  signification 
défavorable  que  le  Stagirite  exprimait  par  celui  de  démocratie. 

Nous  allons  examiner  maintenant,  d'abord  la  constitution 
qu'Aristote  propose  comme  type  et  comme  modèle,  et  ensuite  les 
constitutions  positives  ou  imparfaites  avec  les  nombreuses  obser- 
vations qu'elles  lui  suggèrent. 
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CHAPITRE  IV. 

THÉORIE  GÉNÉRALE  DE  LA  CITÉ  PARFAITE. 

Objet  de  ce  chapitre.  —  Du  but  de  TÉtat.  —  Conditions  matérielles  de  la 
cité  parfaite.  —  Conditions  morales  de  la  cité  parfaite.  —  Des  éléments 
indispensables  à  Texistence  de  TÉtat  ;  des  fonctions  et  des  classes  sociales  ; 
des  droits  politiques.  —  La  propriété.  —  Droit  absolu  de  PÉtat  sur  les 
citoyens.  —  L*éducation. 

De  la  cité  parfaite  d*Aristote  comparée  à  la  cité  parfaite  de  Platon. 

(Liv.  IV  et  V.) 

I.  —  Gbiet  de  oe  chapitre. 

On  est  gëaéralement  disposé  à  croire  qu'Aristote,  le  chef  de 
Fëcole  ex^rjjQeiaUjile?  comme  on  l'appelle^  n'admettait  pas  de  bien 
absolu  en  politique,  et  qu'il  ne  reconnaissait  qu'un  bien  relatif, 
variant  suivant  le^  circonstances.  Mais  c'est  là  une  erreur.  Adop- 
tant une  idée  qui  venait  naturellement  k  l'esprit  tout  spéculatif 
des  Grecs,  et  suivant  en  cela  l'exemple  que  bien  d'autres,  ainsi 
Platon,  Hippodamus  de  Milet,  Phaléas  de  Ghalcëdoine,  lui  avaient 
donné,  Aristote  aussi  rechercha  les  conditions  de  l'orgamsation 
de  l'État  parfait  ;  dans  le  liv.  VI,  chap.  j«%  il  déclare  en  termes 
formels  que  la  science  politique  doit  rechercher  quelle  est  la  meil- 
leure forme  de  gouvernement,  quelle  est  sa  nature,  à  quelles  con- 
ditions elle  serait  aussi  parfaite  qu'on  peut  le  désirer,  en  faisant 
abstraction  de  tout  obstacle  extérieur.  Toutefois,  s'il  admet  qu'il 
existe  un  système  politique  qui,  en  soi  et  absolument,  serait  le 
meilleur,  il^n'admet  pas  qu'il  suffise  d'imaginer  un  gouvernement 
parfait  ;  il  veut  surtout  que  ce  soit  un  gouvernement  pratical)le, 
facile  à  appliquer^s'accommoSant  enfin  &  tous  Tés  États.  Il  con- 
damne  donc  les  puBltClSlês  (\\ïi  ne  pFoposent  que  des  constitu- 
tions  inexécutables  et  au  plus  haut  point  compliquées,  ou  qui, 
s'ils  s'arrêtent  k  des  idées  plus  pratiques,  ne  font  que  louer 
Lacédémone  ou  un  État  quelconque  aux  dépens  de  tous  les 
autres:  quand  on  préconise  un  système,  il  faut  qu'il  puisse  être 
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accepté  et  mis  aisément  h  exécution,  étant  donnée  la  situation 
des  Etats  existants. 

Dans  le  §  I  du  chap.  nr  du  liv.  IV,  il  déclare  qu'il  va  passer  en 
revue  les  principes  nécessaires  et  les  bases  essentielles  d*un 
gouvernement  qui  serait  constitué  k  souhait,  ajoutant  que,  comme 
cet  État  parfait  ne  peut  exister  sans  les  conditions  indispensables 
à  sa  perfection  même,  il  est  permis  de  se  les  donner  toutes  à 
Tavance,  par  hypothèse,  telles  qu'on  les  désire,  pourvu  qu'on 
n'aille  point  jusqu'à  supposer  l'impossible.  En  conséquence  donc, 
à  la  suite  de  Platon,  il  se  met  h  la  recherche  de  l'État  idéal,  et 
cette  recherche  remplit  deux  livres  entiers  de  la  Politique. 

Le  présent  chapitre  est  consacré  i  l'exposition  et  i  l'apprécia- 
tion de  la  cité  parfaite  conçue  par  Aristote.  Nous  faisons  remar- 
quer dès  maintenant  que,  dans  cette  conception,  son  génie  positif, 
gppoussant^  en  j[éDéral  tout  ce^qui  n'est  que  rêve,  abstraction  ou 
chimère,  lui  g  y^ir^ftnt  d^npij  pftur^'|ruides  rcxpérience  et  la 
pratique,  enlui  faisant  choisir,  parmi  les  faits  réels  et  accom- 
plis,  ceux  qui  luT  paraissaient  les  mëinèiîire^njesjlùs^^  et 
lès  pTûs'^  utiiesTlpo.îu'  Tes  cbmErnër7"ën^Taire  les  éléments  consti- 
tùtïftjdcTEût  idéal^ j;£jes  élevgr  ainsi  S  fija^urJTunelhéorie 
et  d'un  système. 

n.  —  Du   but  de  l'État. 
(Liv.  IV,  chap.  i,  ii  et  m.) 

En  ce  qui  concerne  la  mission  de  l'État,  Aristote  ne  fait  ici  que 
répéter  ce  qu'il  a  déjà  dit  dans  les  livres  précédents^  i  savoir  que 
le  but  essentiel  de  la  vie,  et  pour  l'individu  isolé  et  pour  l'associa- 
tion en  général,  c'est  le  bonheur;  que  celui-ci  ne  peut  s'obtenir 
que  par  la  vertu,  qu'il  ne  peut  jamais  accompagner  le  vice,  qu'il 
est  toujours  en  proportion  de  la  sagesse  et  de  la  soumission  i  ses 
commandements  ;  c'est  par  elle  exclusivement  que  l'homme  et 
l'État  peuvent  prospérer.  Le  législateur  éclairé  ne  vise  qu'à  donner 
&  la  cité  entière,  aux  individus  divers  qui  la  composent,  toute  la 
vertu  et  tout  le  bonheur  dont  ils  sont  susceptibles,  et  à  cette  fin 
il  modifie,  selon  les  circonstances,  le  système  et  les  exigences  de 
ses  lois.  L'État  le  plus  parfait  est  celui  où  les  lois  sont  telles  que 
chaque  citoyen  peut  au  plus  haut  degré  pratiquer  la  vertu  et  vivre 
constamment  heureux;  c'est  celui  qui  procure  à  ses  membres, 
dans  le  cours  ordinaire  des  choses,  la  félicité  la  plus  parfaite  que 
comporte  leur  condition.  Dans  le  chap.  xin,  §  5,  du  liv.  IV, 
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Aristote  répète  encore  que  c'est  au  législateur  de  former  les 
citoyens  i  la  vertu,  et  que  pour  cela  il  doit  connaître  et  les  moyens 
de  les  y  mener  et  le  but  essentiel  de  la  vie  la  meilleure. 

Aristote  repousse  le  système  qui  assigne  la  conquête  comme  le 
but  de  la  cité,  et  qui  ne  découvre  de  félicité  pour  l'État  que  dans 
la  domination  et  le  despotisme.  En  fait,  dans  certains  États,  la 
constitution  n'a  d'autre  but  que  la  soumission  des  peuples  voi> 
sins  ;  mais  comment  pourraitnon  donner  comme  fin  k  la  politique 
ce  qui  n'est  pas  même  légitime  ?  C'est  violer  toutes  les  lois  que 
de  rechercher  la  suprématie  par  toutes  sortes  de  moyens,  bons 
ou  mauvais;  le  triomphe  peut  parfaitement  n'être  pas  juste. 
Gomment  ce  qu'on  ne  trouve  ni  bon  ni  équitable  pour  soi-même, 
ne  rougit-on  pas  de  le  pratiquer  à  l'égard  des  autres?  Pour  soi, 
on  réclame  hautement  justice;  on  ne  s'en  soucie  nullement  quand 
il  s'agit  d'autrui.  Tout  despotisme  est  illégitime,  sauf  quand  le 
maître  et  le  sujet  sont  l'un  et  l'autre  institués  par  la  nature  ;  il  ne 
faut  donc  vouloir  établir  son  empire  que  sur  les  êtres  destinés 
k  vivre  dans  la  dépendance,  et  non  pas  sur  tous  indistinctement. 
Ainsi,  les  institutions  guerrières  doivent  être  regardées,  non  point 
comme  le  but  suprême  et  la  fin  dernière  de  l'État,  mais  seulement 
comme  des  moyens  pour  parvenir  k  ce  but.  Si  l'État  a  des 
voisins,  la  loi  doit  avoir  soin  de  régler  les  relations  qu'il  convient 
d'entretenir  avec  eux,  et  les  obligations  auxquelles  on  est  tenu  à 
leur  égard. 

Les  mêmes  idées  sont  reproduites  par  Aristote  dans  les  §§  8 
à  20  du  chap.  xin  du  liv.  IV.  Sans  doute,  il  y  reconnaît  que 
l'État,  pour  pouvoir  jouir  de  la  paix^  doit  avoir  de  la  prudence, 
du  courage  et  de  la  fermeté  ;  que,  lorsqu'on  ne  sait  pas  braver 
le  danger,  on  devient  la  proie  du  premier  agresseur;  et  même 
que  la  guerre  rend  forcément  justes  et  sages  des  hommes  qu'eni- 
vrent et  pervertissent  les  succès,  le  loisir  et  la  paix.  Mais  il  n'en 
érige  pas  moins  en  principe  que  la  guerre  ne  doit  se  faire  qu'en 
vue  de  la  paix  ;  que  s'il  faut  être  également  prêt  au  travail  et 
au  combat,  le  loisir  et  la  paix  sont  néanmoins  préférables  ;  qu'il 
faut  savoir  exécuter  les  choses  utiles  et  nécessaires,  mais  que 
cependant  le  beau  est  supérieur  à  tout  le  reste.  Pour  démontrer 
l'erreur  de  ceux  qui  avaient  tant  admiré  la  constitution  de 
Sparte  et  son  auteur,  alors  que  celui-ci  l'avait  dirigée  tout 
entière  vers  la  conquête  et  la  guerre,  il  invoque  h  la  fois  les 
faits  et  la  raison  :  les  faits,  car  depuis  que  la  puissance  Spartiate 
était  renversée,  tout  le  monde  convenait  que  Lacédémone  n'était 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  420  — 

point  heureuse,  ni  son  législateur  irréprochable;  la  raison,  car 
commander  à  des  hommes  libres  vaut  assurément  bien  mieux 
et  est  bien  plus  conforme  à  la  vertu  que  de  commander  k  des 
esclaves.  De  plus,  il  ne  faut  pas  juger  un  État  heureux,  ni  un 
législateur  digne  d'éloges,  quand  ils  ont  uniquement  songé  aux 
dangereuses  entreprises  de  la  guerre  ;  avec  une  manière  de  voir 
aussi  déplorable,  chaque  citoyen  ne  pensera  évidemment  qu'à 
usurper  le  pouvoir  absolu  dans  sa  propre  patrie,  dès  qu'il  pourra 
l'assujettir  i  son  autorité  ;  de  pareils  principes  et  les  lois  qu'ils 
inspirent  ne  sont  pas  dignes  d'un  homme  d'État;  ils  sont  aussi 
faux  que  nuisibles;  le  législateur  ne  doit  faire  naître  dans  le 
cœur  des  hommes  que  des  sentiments  également  bons  pour  la 
généralité  et  pour  chaque  particulier.  Si  l'on  s'exerce  à  la 
guerre,  ce  ne  doit  pas  être  en  vue  d'asservir  des  peuples  qui  ne 
méritent  point  ce  joug  ignominieux  ;  mais  ce  doit  être  d'abord 
pour  ne  pas  se  voir  asservi  soi-même  ;  ensuite,  pour  ne  con- 
quérir le  pouvoir  que  dans  l'intérêt  des  sujets  ;  et  enfin,  pour  se 
rendre  maître  de  ceux  qui  sont  destinés  à  vivre  en  esclaves.  Le 
législateur  doit  surtout,  dans  ses  lois  sur  la  guerre  comme  dans 
les  autres  parties  de  la  législation,  n'avoir  en  vue  que  la  paix 
et  le  repos.  La  guerre,  tant  qu'elle  a  duré,  a  fait  le  salut  de 
plusieurs  États;  mais  la  victoire,  en  leur  procurant  la  domina- 
tion, leur  a  été  funeste;  comme  l'acier,  ils  ont  perdu  leur 
trempe,  dès  qu'ils  ont  eu  la  paix;  et  la  faute  en  est  au  législateur 
qui  ne  leur  a  point  appris  h  supporter  la  paix. 

Nous  n'avons  guère  d'observations  h  présenter  sur  les  idées 
d'Aristote  que  nous  venons  de  reproduire,  et  qu'il  avait  déjà 
émises  antérieurement,  attendu  que  ce  sont  toutes  idées  que 
Platon  avait  exprimées  avant  lui,  et  que  le  disciple  n'a  fait  par 
conséquent  qu'emprunter  au  maître.  On  se  rappelle,  en  effet^ 
que  Platon  assigne  également  la  vertu  pour  but  à  l'État,  qu'il 
montre  le  rapport  étroit  existant,  d'une  part,  entre  la  vertu  et 
le  bonheur,  et,  d'autre  part,  entre  le  vice  et  le  malheur,  et  qu'il 
condamne  le  système  donnant  la  conquête  comme  but  essentiel 
à  l'État,  trois  idées  qu'Aristote  ne  fait  que  reprendre  et  déve- 
lopper dans  les  passages  que  nous  avons  analysés. 

Malheureusement,  après  avoir  dit  qu'Aristote  condamne  l'es- 
prit de  conquête  et  qu'il  ne  reconnaît  pas  la  guerre  comme  le 
but  suprême  de  l'État,  nous  devons  ajouter  qu'il  renferme  ces 
principes  dans  les  limites  étroites  de  la  Grèce,  et  qu'ainsi  les 
éloges  qui  lui  sont  dus  de  ce  chef  ne  peuvent  avoir  qu'une  portée 
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restreinte(*).  Dans  l'ënumëration  qu'il  fait  des  modes  d'acquisi- 
tion des  biens,  il  cite,  en  effet,  le  pillage,  et  il  le  cite  comme  un 
mode  naturel,  au  même  titre  que  l'agriculture,  le  pacage,  la 
chasse,  la  pèche;  il  va  jusqu'à  déclarer  la  guerre  un  moyen 
naturel  d'acquérir,  par  ce  motif  qu'elle  comprend  la  chasse  h 
donner  aux  bétes  fauves  et  aux  hommes  qui,  nés  pour  obéir, 
refusent  de  se  soumettre,  et  parce  que  la  nature  même  proclame 
ainsi  cette  guerre  légitime.  Il  trouve  donc  la  guerre  parfaitement 
juste,  quand  elle  tend  à  investir  du  commandement  ceux  qui  sont 
nés  pour  être  maîtres,  et  h  réduire  en  servitude  ceux  qui  sont 
destinés  à  obéir  en  esclaves  ;  or,  quels  sont  les  hommes  que  la 
nature  n'appelle  qu'à  obéir,  qui  naturellement  sont  esclaves?  Ce 
sont  ceux  qu'Aristote  et  tous  ses  concitoyens  avec  lui  appellent 
des  barbares,  c'est-i-dire  tous  ceux  qui  ne  sont  pas  Grecs,  c'est- 
à-dire  le  genre  humain  presque  tout  entier  ;  la  guerre,  injuste 
quand  ce  sont  des  barbares  ou  même  des  Grecs  qui  veulent 
acquérir  le  commandement  sur  des  Grecs,  est  juste  et  légitime 
quand  ce  sont  les  Grecs  qui  veulent  dominer  sur  les  barbares; 
car  le  Grec  est  supérieur  au  barbare  comme  l'homme  libre  est 
supérieur  à  l'esclave,  l'un  étant  naturellement  libre,  et  l'autre 
naturellement  esclave.  Nous  avons  également  dû  faire  remarquer, 
en  exposant  les  belles  idées  de  Platon  sur  la  paix  et  la  guerre, 
qu'elles  ne  s'appliquaient  qu'aux  Grecs;  mais  du  moins  nous 
n'avons  pas  vu  le  fondateur  de  l'Académie  justifier  la  guerre 
contre  les  barbares  par  une  démonstration  spéciale,  se  fondant 
sur  des  raisons  philosophiques;  il  ne  repousse  pas  cette  guerre, 
mais  il  ne  cherche  pas  non  plus  à  en  prouver  la  légitimité,  et 
ainsi,  bien  qu'il  ait  commis  la  même  erreur,  il  faut  lui  recon- 
naître le  mérite  d'avoir  été  plus  réservé  que  son  disciple,  et 
d'avoir  sinon  défendu  la  cause  de  la  vérité,  du  moins  abandonné 
à  elle-même  la  cause  de  l'erreur. 

Aristote(')  se  demande  aussi,  en  traitant  du  but  de  l'État,  si  la 
vie  publique,  la  participation  au  gouvernement,  est  préférable 
pour  l'individu,  ou  s'il  vaut  mieux  qu'il  vive  dans  l'État  comme 
un  étranger  affranchi  de  tout  lien  politique.  Tout  en  s'accordant 
à  dire  que  la  vertu  doit  être  l'objet  essentiel  de  l'existence,  bien 
des  gens  se  demandent  si  la  vie  civile  et  active  vaut  mieux  qu'une 


(1)  Liv.  I,  chap.  m,  §§  i  et  8;  chap.  i^,  J  8. 

(2)  Liv.  IV,  chap.  u,  ^$  2  et  5  9  chap,  m,  SS  ^  2»  ^>  ^• 
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vie  dégagée  de  tout  soin  des  choses  extérieures  et  consacrée  tout 
entière  i  la  contemplation,  la  seule  manière  de  vivre  qui,  selon 
quelques-uns,  soit  digne  du  philosophe.  Les  uns  rejettent  entière- 
ment toutes  fonctions  politiques,  et  soutiennent  que  la  vie  d'un 
homme  véritablement  libre,  h  laquelle  ils  donnent  une  haute 
préférence,  est  tout  à  fait  distincte  de  celle  d'un  homme  d*État; 
les  autres,  au  contraire,  se  prononcent  pour  la  vie  politique, 
parce  que  celui  qui  n'agit  pas  ne  peut  agir  bien,  et  que  bonheur 
et  conduite  vertueuse  sont  une  même  chose.  Aristote  est  d'avis 
que  l'on  a  grand  tort  de  préférer  l'inaction  absolue  au  travail, 
attendu  que  le  bonheur  consiste  dans  l'activité,  et  que  les 
hommes  justes  et  sages  ont  toujours  pour  leurs  actions  des  fins 
aussi  nombreuses  qu'honorables  ;  il  recommande  donc  l'activité 
politique;  seulement,  quand  il  développe  et  commente  cette 
idée,  il  en  restreint  tellement  l'application  qu'il  lui  enlève  toute 
la  portée  qu'on  lui  donnerait  en  s'en  tenant  à  la  simple  énon- 
cîation  de  son  principe;  il  n'admet  pas,  en  effet,  que  l'activité, 
préconisée  par  lui,  doive,  comme  on  le  pense  en  général,  néces- 
saii*ement  se  porter  sur  les  autres,  et  que  les  seules  pensées 
vraiment  actives  soient  celles  qui  ne  visent  qu'à  des  résultats 
positifs,  suites  de  l'action  même  ;  les  pensées  actives  sont  bien 
plutôt,  d'après  lui,  les  réflexions  et  les  méditations  qui  se  con- 
centrent en  elles-mêmes  et  n'ont  d'autre  objet  qu'elles-mêmes  : 
bien  faire  est  leur  but,  et  cette  volonté  est  déjà  presque  une 
action  ;  l'idée  d'activité  s'applique  ainsi  éminemment  i  la  pensée 
ordonnatrice  qui  combine  et  dirige  les  faits  extérieurs.  Aristote 
recommande  donc  la  vie  politique  active;  seulement,  pour  lui, 
la  véritable  activité  est  celle  de  la  pensée. 

m.  —  ConditionB  matérielles  de  la  oité  i>arflAite. 

De  la  population.  (Liv.  IV,  chap.  iv.)  —  Aristote  pose  en 
principe  qu'une  chose,  pour  réaliser  toute  la  perfection  dont  elle 
est  susceptible,  ne  doit  être  ni  d'une  excessive  petitesse,  ni  d'une 
grandeur  démesurée,  car  sinon,  ou  elle  aurait  perdu  complète- 
ment sa  nature  propre,  ou  elle  serait  pervertie  ;  un  navire  d'un 
pouce  ne  serait  plus  du  tout  un  navire,  pas  plus  que  celui  qui 
serait  long  de  deux  stades  ;  il  y  a  telles  dimensions  qui  le  rendent 
tout  h  fait  inutile,  soit  par  son  exiguïté,  soit  par  sa  grandeur;  et 
Aristote  esl  d'avis  qu'il  en  est  de  même  pour  la  cité  :  quand  elle 
est  trop  petite,  elle  ne  peut  se  suffire  &  elle-même,  ce  qui  est 
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cependant  essentiel  à  la  cite;  si  elle  est  trop  étendue,  trop  peu- 
plëC)  les  faits  sont  1&  pour  établir  qu'il  y  a  de  grandes  difficultés, 
si  pas  même  impossibilité  absolue,  a  la  bien  organiser  et  gouver- 
ner :  aucun  des  États  dont  on  célèbre  la  législation  n'a  renfermé 
une  population  excessive.  Le  raisonnement  confirme  les  faits  et 
l'observation.  La  loi  est  l'établissement  d'un  certain  ordre  ;  les 
bonnes  lois  produisent  par  conséquent  le  bon  ordre  ;  mais  celui- 
ci  ne  peut  pas  se  rencontrer  dans  une  multitude  excessivement 
nombreuse:  il  n'est  ici  presque  plus  de  gouvernement  possible. 
Quel  général  pourrait  se  faire  entendre  de  cette  immense  multi- 
tude et  lui  commander  ?  Quel  Stentor  pourrait  y  servir  de 
héraut?  En  outre,  pour  juger  des  droits  de  chacun,  pour  distri- 
buer les  fonctions  et  les  magistratures  à  raison  du  mérite,  il  est 
nécessaire  que  les  citoyens  se  connaissent  et  s'apprécient  les  uns 
les  autres;  partout  où  ces  conditions  font  défaut,  il  n'y  a  et  il 
ne  peut  y  avoir  que  désordre  et  injustice  dans  les  élections  et 
dans  les  jugements;  dans  cette  double  matière,  toute  résolution 
qui  serait  prise  k  la  légère  est  funeste,  et  elle  ne  peut  être  que 
telle  dans  une  masse  innombrable.  Enfin  Aristote  signale  encore 
comme  un  danger  d'une  population  exagérée,  qu'il  est  très-facile 
aux  étrangers  et  aux  simples  domiciliés  d'acquérir  le  droit  de 
cité,  et  que  leur  usurpation  passe  sans  peine  inaperçue  au  milieu 
d'une  multitude  trop  considérable.  Sa  conclusion  est  donc  que  la 
proportion  convenable  pour  le  corps  politique,  c'est  le  plus 
grand  nombre  possible  de  citoyens  capables  de  satisfaire  aux 
besoins  de  la  vie,  mais  point  assez  nombreux  cependant  pour 
pouvoir  facilement  échapper  à  la  surveillance.  Il  émet  encore  i 
ce  propos  cette  idée  que,  pour  apprécier  la  grandeur  d'un  État, 
ce  n'est  pas  de  son  étendue  qu'il  faut  tenir  compte  :  tout  État  a 
une  tAche  propre  à  remplir,  et  celui-là  est  le  plus  grand  qui  est 
le  plus  capable  de  s'en  acquitter. 

C'était  une  opinion  unanimement  partagée  par  les  Grecs,  par 
les  publicistes  comme  par  les  simples  citoyens,  que  la  liberté, 
c'es^-à-dire  la  république,  était  possible  seulement  dans  un  État 
peu  étendu  et  peu  populeux,  et  qu'un  État  ne  pouvait  être  bien 
administré  qu'à  la  condition  d'avoir  une  population  peu  consi- 
dérable. Gomme  ses  devanciers  et  ses  concitoyens  en  général, 
Aristote  ne  conçoit  de  gouvernement  parfait  que  dans  les  limites 
étroites  de  la  cité  grecque;  interprète  des  opinions  et  des  croyances 
de  son  temps,  il  ne  fait  donc  ici  que  formuler  en  théorie  des 
idées  qui  étaient  alors  généralement  admises  ;  et  il  faut  convenir 
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que  ces  idées  des  contemporains  du  Stagirite  sur  la  nécessite  de 
renfermer  TÉtat  dans  des  bornes  resserrées  étaient  parfaitement 
logiques,  étant  donnée  la  manière  dont  ils  comprenaient  la 
politique,  la  direction  de  la  société^  la  liberté.  Nous  avons  vu 
précédemment,  en  effet,  que  pour  eux  la  liberté  consistait  dans 
le  gouvernement  direct  des  citoyens  par  eux-mêmes,  4ans  Fexer- 
cice  personnel  et  continu  de  la  souveraineté  par  tous  les  membres 
du  corps  politique  ;  c'est-à-dire  que,  suivant  eux,  il  n'y  avait  de 
liberté  pour  un  peuple  que  si  tous  les  citoyens  se  réunissaient 
sur  la  place  publique  pour  y  écouter  les  orateurs  et  y  parler, 
pour  nommer  les  magistrats,  pour  juger,  pour  voter  les  lois,  etc. 
Or,  tout  cela  n'est  évidemment  possible  qu'à  la  condition  que  le 
chiffre  des  citoyens  soit  peu  élevé  et  le  territoire  peu  étendu. 
Gomme  le  dit  d'une  manière  très-expressive  M.  Sudre(^),  en 
imitant  les  termes  dont  se  sert  Aristote,  la  portée  de  la  voix 
humaine  était,  dans  l'antiquité,  la  limite  obligée  des  assemblées 
publiques  et  du  nombre  des  citoyens.  De  nos  jours,  on  a  su 
résoudre  le  problème  de  la  coexistence  de  la  liberté  et  d'une 
bonne  administration  avec  un  vaste  territoire  et  une  population 
considérable;  mais  il  a  fallu  pour  cela  imaginer  le  système 
représentatif,  qui  était  totalement  inconnu  des  Grecs,  et  com- 
prendre la  liberté  d'une  manière  tout  autre  et  toute  nouvelle. 

Territoire  et  position  de  la  cité  parfaite.  Places  et  édifices 
PUBLICS.  (Liv.  IV,  chap.  v,  x  et  xi).  —  Le  territoire  le  plus 
convenable,  d'après  Aristote,  est  celui  qui  assure  le  mieux 
l'indépendance  de  l'État,  et  celui-là  remplit  au  plus  haut  d^ré 
cette  condition,  qui  est  fertile  en  tous  genres  de  productions. 
Posséder  toute  espèce  de  choses,  n'avoir  besoin  de  personne, 
voilà  la  véritable  indépendance,  déclare-t-il,  oubliant  ce  qu'il  a 
dit  au  sujet  de  la  sociabilité  de  l'homme.  En  ce  qui  concerne 
son  étendue  et  sa  fertilité,  le  territoire  doit  être  tel  que  tous  les 
citoyens  puissent  vivre  libres  et  sobres,  sans  être  obligés  de 
travailler. 

Quant  à  la  position  de  la  cité  prise  en  elle-même,  quatre 
choses  surtout,  d'après  Aristote,  doivent  entrer  en  ligne  de 
compte  :  la  première  et  la  plus  importante^  c'est  la  salubrité  ; 
l'exposition  à  l'est  et  aux  vents  soufflant  de  ce  côté  est  la  plus 
saine  de  toutes  ;  l'exposition  au  midi,  qui  vient  en  second  lieu. 


(!)  Op.  ct7.,p.  3i8. 
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a  cet  avantage  que  le  froid  y  est  moins  rigoureux  durant  l'hiver. 
Aristotc  signale  encore^  au  même  point  de  vue,  la  nécessité 
d'avoir  des  eaux  salubres  en  abondance  ;  —  quant  à  la  disposi- 
tion des  habitations  particulières,  il  faut  combiner  l'ancien 
système,  qui  consiste  k  construire  les  maisons  les  unes  auprès  des 
autres  sans  aucun  plan  régulier,  avec  la  méthode  nouvelle  d'Hip- 
podamus,  qui  distribue  les  villes  en  rues  régulières  :  le  premier 
de  ces  systèmes  a  l'avantage  de  rendre  la  défense  plus  facile  en 
cas  de  guerre,  et  le  second  présente  plus  d'agrément  et  est 
généralement  plus  commode;  de  cette  manière  on  réunit  la 
sûreté  k  l'élégance  ;  —  pour  la  défense  du  pays,  il  est  avanta- 
geux qu'il  soit  de  difficile  accès  pour  les  ennemis,  et  que  les 
guerriers  qui  ont  à  le  défendre  puissent  facilement  en  sortir. 
Le  territoire  doit  être  aisé  à  surveiller,  car  cette  condition 
emporte  avec  soi  celle  d'être  aisé  à  défendre.  La  même  nature 
et  la  même  situation  des  lieux  de  défense  ne  conviennent  pas 
pour  toutes  les  sortes  de  gouvernement  :  une  ville  haute  est 
préférable  pour  l'oligarchie  et  la  monarchie;  la  démocratie 
préfère  un  pays  de  plaine;  l'aristocratie  s'accommode  plutôt  de 
quelques  hauteurs  fortifiées.  En  ce  qui  touche  k  la  puissance 
maritime,  Aristote  considère  comme  incontestable  que  la  cité 
doit  être  jusqu'à  un  certain  point  puissante  sur  mer,  et  cela  non 
pas  seulement  en  vue  de  ses  besoins  intérieurs^  mais  aussi  par 
rapport  k  ses  voisins,  qu'elle  doit  être  en  état  de  secourir  ou 
d'inquiéter,  selon  les  cas,  sur  mer  comme  sur  terre.  Quant  au 
développement  à  donner  aux  forces  navales,  il  doit  être  mis  en 
rapport  avec  l'existence  même  de  la  cité;  si  cette  existence  est 
toute  de  domination  et  de  relations  politiques,  il  faut  que  les 
moyens  correspondent  au  but,  et  en  conséquence  que  la  marine 
de  la  cité  soit  proportionnée  à  ses  entreprises  ;  —  enfin  quant  aux 
remparts^  ceux  qui  n'en  veulent  point  d'autres  pour  une  ville 
que  le  courage  de  ses  citoyens,  sont  dupes  d'un  vieux  préjugé, 
bien  que  les  faits  accomplis  sous  leurs  yeux  aient  donné  un 
éclatant  démenti  aux  cités  qui  s'en  étaient  fait  un  point  d'hon- 
neur; sans  doute,  il  y  aurait  quelque  honte  à  ne  se  défendre 
contre  des  ennemis  de  même  foi^ce  ou  peu  supérieurs  en  nombre 
que  derrière  ses  murailles;  mais  ceux  qui  attaquent  peuvent 
arriver  en  masse  si  considérable  que  la  valeur  surhumaine 
d'une  poignée  de  braves  ne  puisse  leur  résister  ;  pour  ceux  donc 
qui  veulent  prévenir  des  revers  et  des  désastres  et  échapper  h 
une  défaite  certaine,  le  moyen  de  salut  le  plus  assuré  se  trouve 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  426  — 

dans  les  fortifications  les  plus  inexpugnables,  aujourd'hui  sur- 
tout que  Ton  n  tant  perfectionne  Tart  des  sic^ges  par  Finvention 
de  traits  et  de  terribles  machines  de  guerre.  De  même  que 
l'attaque  ne  néglige  rien  de  ce  qui  peut  lui  garantir  le  succès, 
la  défense  de  son  côté  doit  sans  cesse  chercher,  méditer  et 
inventer  de  nouveaux  moyens  de  résistance  ;  et  le  premier  avan- 
tage d*un  peuple  qui  est  bien  sur  ses  gardes,  c'est  qu'on  ne  songe 
guère  k  l'attaquer.  De  plus,  lorsqu'on  a  des  remparts,  on  peut 
k  volonté  s'en  servir  ou  ne  s'en  servir  pas,  tandis  que  dans  une 
ville  ouverte  on  n'a  point  le  choix  du  parti  k  prendre. 

Comme  son  maître,  Aristote  examine  la  question  de  savoir  si 
le  voisinage  de  la  mer  est  avantageux  ou  funeste  k  la  bonne 
organisation  de  l'État.  On  se  rappelle  que  Platon  n'y  trouve  rien 
que  de  désavantageux  ;  Aristote  est  beaucoup  moins  absolu  ;  il  y 
voit  sans  doute  des  inconvénients  et  des  dangers,  mais  il  y  voit 
aussi  bien  des  avantages.  D'après  lui,  le  mal  principal  qui  en 
résulte,  c'est  que  le  contact  qu'il  amène  entre  des  hommes  élevés 
sous  des  lois  entièrement  différentes  est  des  plus  menaçants  pour 
le  maintien  du  bon  ordre,  et  qu'il  est  fort  difficile  de  soumettre 
à  la  discipline  la  population  nombreuse  que  forme  cette  multitude 
de  traficants  parcourant  les  mers.  Mais  le  Stagirite  ajoute  que,  si 
on  laisse  de  côté  ces  inconvénients,  il  n'est  pas  douteux,  au  point 
de  vue  de  la  sûreté  et  de  l'abondance  nécessaires  k  l'État,  qu'une 
position  maritime  ne  présente  pour  la  cité  et  le  reste  du  pays  les 
plus  grands  avantages.  On  repousse  mieux  les  agressions,  quand 
on  peut  recevoir  les  secours  de  ses  alliés  k  la  fois  par  terre  et  par 
mer  ;  et  si  l'on  ne  peut  toujours  faire  du  mal  aux  ennemis  des  deux 
côtés  en  même  temps,  c'est  certainement  un  grand  avantage  que 
d'être  en  état  de  recourir  soit  k  l'un  soit  k  l'autre  moyen  de 
nuire  aux  assaillants.  Les  communications  par  mer  permettent 
encore  de  satisfaire  les  besoins  de  la  cité,  en  important  ce  que 
son  sol  ne  fournit  pas,  et  en  exportant  les  produits  dont  il  abonde. 
Cela  n'empêche  toutefois  pas  Aristote  de  revenir  sur  les  idées 
qu'il  a  déjà  précédemment  émises,  et  de  réprouver  une  seconde 
fois  le  commerce,  en  disant  que  ceux  qui  font  de  leur  ville  un 
marché  commercial  ouvert  à  tout  le  monde,  ne  le  font  qu'en  vue 
du  gain,  par  avidité,  et  que  l'État,  qui  doit  trouver  ailleurs  la 
source  'de  sa  richesse,  ne  doit  jamais  se  transformer  ainsi  en 
marché  public.  Il  signale  aussi  la  situation  avantageuse  de  quel- 
ques villes,  où  la  rade,  le  port  créé  par  la  nature  même,  sont 
merveilleusement  situés  par  rapport  k  la  cité,  qui,  sans  en  être 
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trop  éloignée,  en  est  cependant  séparée  et  les  domine  par  ses 
remparts  et  ses  fortifications  ;  grâce  à  cette  situation,  elle  peut 
profiter  de  toutes  ces  communications, si  elles  sont  avantageuses; 
si,  au  contraire,  elles  présentent  des  dangers,  elle  peut  facilement 
s'en  garantir,  en  faisant  désigner  par  la  loi  ceux  des  citoyens 
auxquels  les  relations  avec  les  étrangers  seront  permises  ou 
défendues. 

Aristote  émet  aussi  quelques  règles  en  ce  qui  concerne  les 
édifices  consacrés  au  culte,  la  place  publique,  les  gymnases,  le 
marché,  les  endroits  où  doivent  avoir  lieu  les  repas  communs  des 
citoyens,  des  pontifes,  des  magistrats,  etc.  ;  mais  il  déclare  lui- 
même  inutile  de  s'arrêter  à  des  détails  précis  et  minutieux  sur  ces 
objets,  attendu  qu'en  ce  genre  de  choses  ce  n'est  pas  dans  la 
conception  des  idées  que  résident  les  difficultés,  mais  dans  leur 
application  :  pour  dire  ce  qui  doit  être,  il  suffit  de  se  laisser  aller 
&  son  désir  ;  mais  pour  l'exécuter,  il  faut  que  la  fortune  seconde 
nos  vœux. 

lY.  —  Conditioiui  morales  de  la  dté  parfiftite. 

Qualités  que  les  citoyens  doivent  avoir.  (Liv.  IV,  chap.  vi 
et  XII.)  —  Aristote  recherche  quelles  qualités  naturelles  doivent 
distinguer  les  membres  qui  composent  le  corps  politique.  Pour 
résoudre  cette  question,  il  jette  les  yeux  sur  les  diverses  nations 
qui  se  partagent  la  terre  ;  il  constate  ainsi  que  les  peuples  qui 
habitent  les  régions  froides  sont  généralement  pleins  de  courage, 
mais  que  leur  intelligence  est  peu  développée  et  que  les  arts  ne 
sont  guère  avancés  chez  eux  ;  par  cette  raison,  ils  conservent  leur 
liberté,  mais  ils  sont  incapables  de  gouvernement  et  n'ont  jamais 
pu  commander  à  leurs  voisins  ;  les  peuples  d'Asie,  au  contraire, 
ont  de  l'intelligence  et  de  l'aptitude  pour  les  arts  ;  mais  ils  man- 
quent d'énergie,  et  c'est  ce  qui  fait  qu'ils  restent  asservis  h  un  joug 
perpétuel  ;  la  race  grecque,  qui  occupe  une  contrée  intermédiaire, 
réunit  en  elle  les  qualités  opposées  des  deux  autres  :  elle  joint 
l'intelligence  au  courage  ;  elle  sait  en  méqie  temps  rester  libre  et 
former  de  très-bons  gouvernements  ;  elle  pourrait,  si  elle  se 
trouvait  ramenée  à  un  seul  État,  commander  à  tout  l'univers.  La 
conclusion  d'Aristot«,  c'est  qu'un  peuple  doit  êti»e  à  la  fois  intel- 
ligent et  courageux,  pour  que  le  législateur  puisse  aisément  le 
conduire  à  la  vertu,  c'est-à-dire  que,  pour  constituer  l'État  parfait, 
il  faut  un  peuple  réunissant  des  qualités  morales  que  les  Grecs 
possédaient,  et  que  seuls  ils  possédaient. 
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Il  n'est  pas  à  mëconnaitre  que  le  climat  exerce  une  influence 
sérieuse  sur  le  caractère  des  peuples.  Montesquieu  consacre 
quatre  livres  (liv.  XIV  à  XVII)  de  l'Esprit  des  lois  à  démonlrep 
que  le  caractère  de  l'esprit  et  les  passions  du  cœur  sont  extrême- 
ment différents  dans  les  divers  climats,  et  que  les  lois  sont 
relatives  et  à  la  différence  de  ces  passions  et  à  la  différence  de 
ces  caractères.  La  théorie  des  climats  ne  deviendrait  erronée  que 
si  l'on  prétendait  en  déduire  la  conclusion  que  tel  climat  donné 
doit  valoir  et  assurer  h  jamais  h  tel  peuple  la  première  place 
parmi  les  nations,  tandis  que  telles  autres  conditions  climatéri- 
ques  condamneront  tel  autre  peuple  à  une  infériorité  k  laquelle 
jamais  il  ne  pourra  lui  être  accordé  de  se  soustraire.  Nous 
croyons  l'homme  un  être  éminemment  impressionnable,  sur 
lequel  des  influences  de  tout  ordre  et  de  toute  nature,  morales  ou 
matérielles,  peuvent  s'exercer,  et  s'exercer  dans  toute  espèce  de 
mesures,  mais  sur  lequel  cependant,  et  par  suite  précisément  de 
cette  sensibilité  de  sa  nature,  aucune  influence  spéciale  n'agit  et 
ne  peut  agir  dans  un  sens  tout  à  fait  exclusif  et  prépondérant,  de 
manière  à  déterminer  à  elle  seule  son  caractère  tout  entier  ;  c'est 
ainsi  que  nous  admettons  que  le  climat  influe  sur  le  caractère  de 
l'homme,  et  partant  sur  celui  des  peuples,  qu'il  le  modifie,  mais 
non  pas  qu'il  le  forme  de  telle  sorte  qu'aucune  part  d'action  ne 
soit  plus  laissée  ni  à  l'homme  lui-même  ni  à  toute  autre  influence 
extérieure. 

Aristote  combat  l'opinion  des  auteurs  exigeant  que  les  guer- 
riers montrent  de  la  bienveillance  pour  ceux  qu'ils  connaissent, 
et  qu'ils  se  conduisent  avec  une  sorte  de  rudesse  sauvage  à 
l'égard  de  ceux  qu'ils  ne  connaissent  pas  :  il  ne  faut  pas  être 
dur  envers  les  étrangers,  il  ne  faut  l'être  envers  personne  :  les 
grandes  âmes  ne  sont  jamais  intraitables  que  pour  l'injustice. 

Dans  un  chapitre  ultérieur  (chap.  xii),  il  annonce  qu'il 
va  examiner  quelles  qualités  doivent  réunir  les  membres  de  la 
cité,  pour  que  son  bonheur  et  sa  bonne  administration  soient 
parfaitement  assurés;  mais  il  ne  spécifie  nullement  ces  qualités, 
comme  on  s'y  attendrait  d'après  ce  préambule;  il  se  borne  à 
établir  les  points  qui  suivent,  et  dont  la  conclusion  est  que  les 
citoyens  doivent  être  vertueux  :  Les  recherches  auxquelles  est 
consacrée  la  Politique  ont  pour  objet  le  meilleur  gouvernement, 
c'est-à-dire  l'administration  parfaite  de  l'État  ;  l'État  le  mieux 
administré  est  celui  qui  assure  la  plus  grande  somme  de  bonheur 
à  tous  les  citoyens;  or,  le  bonheur  n'est  que  le  développement 
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et  l'application  complète  de  la  vertu  ;  le  législateur  doit  trouver 
préparés  à  l'avance  par  la  nature  certains  éléments  nécessaires 
pour  l'accomplissement  de  sa  mission,  bien  qu'il  yen  ait  quelques- 
uns  qu'il  puisse  lui-même  produire  ou  procurer  ;  ce  n'est  pas 
l'œuvre  du  hasard  que  de  rendre  l'État  vertueux,  c'est  l'œuvre 
de  la  volonté  intelligente  de  l'homme;  la  cité  ne  peut  être 
vertueuse  que  lorsque  tous  les  citoyens  qui  ont  part  au  gouver- 
nement sont  eux-mêmes  vertueux,  et,  dans  le  système  d'Aristote, 
du  moins  d'après  ce  qu'il  déclare  ici,  presque  tous  les  citoyens 
doivent  participer  au  gouvernement  de  l'État.  Le  Stagiritc 
ajoute  que  trois  choses  concourent  à  rendre  l'homme  accompli  : 
la  nature,  en  ce  qu'elle  accorde  certaines  qualités  soit  de 
l'âme,  soit  du  corps;  l'habitude,  en  ce  que  les  dispositions 
naturelles  se  modifient  sous  l'action  des  mœurs,  et  peuvent,  sous 
leur  influence,  prendre  une  direction  ou  bonne  ou  mauvaise  ; 
enfin  la  raison,  dans  laquelle  se  trouve  l'attribut  distinctif  de 
l'homme;  il  faut  qu'il  y  ait  entre  ces  trois  choses  accord  et  har- 
monie ;  souvent  la  raison  lutte  contre  la  nature  et  les  mœurs^ 
quand  elle  juge  préférable  de  leur  résister.  Les  citoyens  doivent 
être  dociles  aux  prescriptions  du  législateur;  le  reste  est  l'effet 
de  l'éducation,  qui  agit  soit  par  les  habitudes,  soit  par  l'enseigne- 
ment des  maîtres.  Ces  idées  d'Aristote  semblent  quelque  peu  en 
opposition  avec  les  passages  où  il  assigne  la  vertu  comme  le  but 
à  atteindre  par  l'État;  ici  la  vertu  des  citoyens  devient  surtout  Id 
condition  préalable  moyennant  laquelle  ce  dernier  peut  remplir 
sa  mission  :  «  La  vertu  générale,  dit-il,  n'est  que  le  résultat  de 
la  vertu  de  tous  les  particuliers,  et  le  législateur  doit  trouver  à 
l'avance  certains  éléments  de  son  œuvre,  c'est-à-dire  des  citoyens 
vertueux.  • 

V.  —  Éléments  indispensables  à  l'existenoe  de  l'ïtat.  --  Fono- 
tlons  et  olasses  sociales.  —  Des  droits  politiques. 

(Liv.  IV,  chap.  tu  et  viii,  et  §$  1  à  'i  du  chap.  xiti.) 

La  cité  est  une  association  d'hommes  pouvant  se  procurer  tout 
ce  qu'il  faut  pour  satisfaire  aux  besoins  de  la  vie  ;  il  est  des 
choses  dont  aucune  cité  quelconque  ne  saurait  se  passer;  les 
éléments  qu'il  faut  considérer  comme  indispensables  à  son 
existence  sont,  d'après  Aristote,  au  nombre  de  six,  savoir  :  les 
moyens  de  subsistance;  —  les  arts;  —  les  armes,  dont  l'État  a 
besoin,  soit  pour  soutenir  l'autorité  publique  dans  son  propre 
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sein  contre  ceux  qui  lui  refuseraient  robéissance,  soit  pour 
repousser  les  ennemis  du  dehors  qui  Tiendraient  à  l'attaquer; 
—  en  quatrième  lieu,  de  l'argent  ou  une  certaine  quantité  de 
richesses,  afin  de  pourvoir  aux  besoins  intérieurs  et  aux  frais  de 
la  guerre;  —  en  cinquième  lieu  (ce  qui  aurait  pu  être  placé 
en  tête,  suivant  Aristote),  le  culte  divin,  autrement  dit  le 
sacerdoce;  —  enfin,  et  c'est  ici  l'objet  le  plus  indispensable 
de  tous,  les  décisions  à  rendre  sur  les  intérêts  généraux  et 
sur  les  droits  respectifs  des  citoyens.  Là  où  l'un  de  ces  éléments 
vient  à  faire  défaut,  il  est  de  toute  impossibilité  qu'il  y  ait  une 
société  dans  le  sens  rigoureux  du  mot,  c'est-à-^ire  se  suffisant  à 
elle-même;  TÉtat  suppose  nécessairement,  et  même  exige  impé- 
rieusement toutes  ces  fonctions  diverses;  il  lui  faut,  sous  peine 
de  ne  pas  exister,  des  laboureurs  qui  assurent  la  subsistance 
de  ses  membres,  des  artisans  qui  subviennent  k  leurs  autres 
besoins  matériels,  des  soldats  qui  les  défendent  contre  les 
ennemis  du  dedans  et  du  dehors,  des  gens  riches  qui  pour- 
voient aux  dépenses  publiques,  des  pontifes  qui  remplissent  les 
devoirs  envers  les  dieux,  enfin  des  magistrats  qui  jugent  et  qui 
dirigent  les  affaires  générales. 

Il  y  a  ensuite  à  se  demander  si  tous  ces  ordres  de  fonctions 
doivent  pouvoir  être  exercés  sans  distinction  par  tous  les 
citoyens,  en  d'autres  termes,  si  la  jouissance  des  droits  politi- 
ques peut  se  concilier  avec  l'exercice  de  toutes  les  fonctions 
sociales  indistinctement,  si  le  laboureur  et  l'artisan  peuvent 
revendiquer  les  mêmes  droits  dans  l'État  que  les  magistrats,  les 
pontifes  et  les  guerriers.  Le  Stagirite  rappelle  ici  de  nouveau  le 
principe  essentiel  de  sa  politique,  comme  de  celle  de  Platon,  à 
savoir  que  la  constitution  la  plus  parfaite  est  celle  qui  assure  à  la 
société  la  plus  grande  somme  de  bonheur,  et  que  le  bonheur  ne 
peut  se  rencontrer  que  dans  la  vertu  ;  or,  il  faut  être  libre  de  son 
temps  pour  pouvoir  acquérir  celle-ci  et  se  consacrer  à  la  chose 
publique;  de  plus,  la  vertu  est  incompatible  avec  toute  profes- 
sion mécanique,  avec  toute  spéculation  mercantile,  avec  l'agri- 
culture même,  tous  travaux  vils  et  dégradants  ;  les  laboureurs 
et  les  artisans  ne  peuvent  donc  point  participer  aux  droits  poli- 
tiques, puisqu'il  leur  manque  le  loisir  nécessaire  pour  acquérir 
la  vertu,  et  que  leurs  fonctions  les  rendent  étrangers  et  impro- 
pres à  ses  nobles  occupations.  Il  ne  reste  ainsi  que  la  classe 
des  guerriers,  et  la  classe  des  citoyens  chargés  de  délibérer  sur 
les  affaires  publiques  et  de  rendre  la  justice  ;  ce  sont  ces  deux 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  431  — 

élëments-li  surtout  qui  semblent  par  excellence  devoir  consti- 
tuer l'État. 

Enfin  Aristote  examine  la  question  de  savoir  si  les  deux  genres 
de  fonctions,  celles  des  magistrats  et  celles  des  guerriers,  doivent 
être  remis  à  des  mains  distinctes^  ou  confiés  aux  mêmes  mains, 
et  il  est  d'avis  qu'ils  doivent  être  &  la  fois  séparés  et  réunis  dans 
une  certaine  mesure  :  ils  doivent  être  séparés,  parce  qu'ils  exigent 
des  qualités  différentes,  l'un  demandant  de  la  prudence,  l'autre 
de  la  vigueur,  et  qu'ils  conviennent  par  conséquent  à  des  âges 
différents;  ils  doivent  être  réunis,  parce  qu'il  est  impossible  que 
des  hommes  assez  forts  pour  pouvoir  s'opposer  à  l'autorité  puis- 
sent se  résigner  à  vivre  dans  une  soumission  perpétuelle  ;  les 
citoyens  armés  sont  toujours  maîtres  de  maintenir  le  gouverne- 
ment ou  de  le  renverser  ;  il  faut  donc  confier  les  deux  sortes  de 
fonctions  aux  mêmes  mains,  non  pas  simultanément,  mais  à  des 
époques  différentes  de  la  vie,  en  se  conformant  aux  indications  de 
la  nature  même  ;  comme  la  vigueur  est  la  qualité  dominante  de 
la  jeunesse,  et  que  la  prudence  est  le  partage  de  l'âge  mûr,  il  faut 
distribuer  les  emplois  d'après  ce  principe  aussi  utile  que  juste, 
puisqu'il  tient  compte  de  la  diversité  même  des  mérites. 

Quant  à  l'ordre  des  pontifes,  comme  c'est  aux  citoyens  qu'il 
appartient  de  rendre  aux  dieux  les  honneurs  qui  leur  sont  dus, 
il  n'est  pas  convenable  qu'un  laboureur  ou  un  ouvrier  soit  élevé 
aux  fonctions  sacerdotales  ;  d'autre  part,  comme  il  convient  et  de 
rendre  un  culte  à  la  divinité  et  d'assurer  le  repos  des  citoyens 
accablés  par  l'âge,  c'est  à  ceux-ci  qu'il  faut  réserver  les  fonctions 
religieuses. 

Tels  sont  les  éléments  qu'Aristote  regarde  comme  nécessaires 
à  l'existence  de  l'État,  telles  sont  les  parties  essentielles  de  la 
cité  ;  d'une  part,  il  faut  nécessairement  à  celle-ci  des  laboureurs, 
des  artisans  et  des  mercenaires  de  tout  genre;  mais,  d'autre  part, 
la  classe  guerrière  et  la  classe  délibérante  sont  les  seules  qui  la 
constituent  politiquement;  ces  deux  grandes  classes  se  distinguent 
encore  entre  elles  en  ce  que,  dans  l'une,  les  fonctions  sont 
déférées  &  perpétuité,  tandis  que,  dans  l'autre,  elles  sont  exer- 
cées alternativement. 

Dans  le  §  4"  du  chap.  ix  du  liv,  IV,  Aristote  fait  observer 
que  ce  n'est  point,  en  philosophie  politique,  une  découverte 
nouvelle  ni  même  récente  que  la  division,  reconnue  utile  et 
nécessaire,  des  habitants  d'une  cité  en  classes  distinctes,  les 
guerriei*s  d'un  côté,  les  laboureurs  de  l'autre  ;  ce  système  existait 
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aussi  en  É(çyptc  et  en  Crète,  et  on  en  faisait  remonter  Tëtablis- 
sèment,  chez  les  Égyptiens,  à  la  législation  de  Sésostris,  et  chez 
les  Cretois,  à  celle  de  Minos. 

Toute  société  politique  se  composant  toujours  d'hommes  revé^ 
tus  de  l'autorité  et  d'hommes  soumis  à  l'autorité,  Aristote  se 
demande  encore  si   la   possession  du   pouvoir  et  robéissance 
doivent  être  alternatives  ou  viagères»  Si  certains  hommes  l'em- 
portaient sur  les  autres  par  une  supériorité  incontestable  et 
évidente   pour  tous,  il  n'hésiterait  pas  à  déclarer  préférable 
que  les  mêmes  individus  commandassent  toujours,  et  que  les 
mêmes  individus  fussent  toujours  tenus  d'obéir  aux  premiers  ; 
mais  c'est  là  une  hypothèse  qu'il  n'est  guère  possible  de  prendre 
en  considération  ;  la  conclusion  du  Stagirite  est  donc  que,  par 
bien  des  motifs,  l'alternative  de  l'autorité  et  de  la  soumission 
doit  nécessairement  être  établie  à  l'égard  de  tous  les  citoyens. 
Cette  conclusion  concorde  d'ailleurs  avec  cette  idée  qu'il  émet  à 
maintes  reprises,  à  savoir  que  la  cité  est  une  association  d'êtres 
égaux  ;  or^  l'égalité  consiste  dans  l'identité  d'attributions  entre 
des  êtres  semblables  ;  l'État  ne  saurait  subsister,  quand  il  est 
en  opposition  avec  les  lois  de  la  justice  :  les  factieux,  que  le 
pays  ne  peut  manquer  de  renfermer,  trouveraient  toujours  des 
auxiliaires  dans  les  sujets  exclus  du  gouvernement,  et  le  nombre 
de  ceux  qui  y  ont  part  ne  saurait  jamais  être  assez  considérable 
pour  qu'ils  pussent  résister  à  tant  d'ennemis  coalisés.  D'autre 
part  cependant,  il  est  de  toute  nécessité  qu'il  y  ait  une  diffé- 
rence entre  les  chefs  et  les  subordonnés;  c'est  au  législateur 
de  voir  ce  qu'il  y  a  lieu  de  faire,  et  de  régler  la  participation  au 
pouvoir.  D'après  Aristote,  la  nature  elle-même  indique  et  fournit 
la  solution  à  donner  à  la  question,  en  créant  dans  une  espèce 
identique  les  classes  des  jeunes  et  des  vieux,  dont  les  uns  ont 
pour  mission  naturelle  d'obéir,  et  les  autres,  de  commander. 
Une  autorité  -attribuée  à  la  supériorité  de  l'âge  ne  peut  provoquer 
la  jalousie,  ni  exciter  la  vanité  de  personne,  surtout  lorsque 
chacun  est  assuré  de  parvenir  avec  le  temps  aux  mêmes  emplois. 
Ainsi,  l'autorité  et  l'obéissance  doivent  être  à  la  fois  perpétuelles 
et  alternatives  :  telle  est  la  solution  d'Aristote,  et  elle  est  réalisée^ 
lorsque  c'est  l'âge  qui  confère  le  pouvoir. 

Le  sujet  traité  dans  le  présent  paragraphe  étant  en  rapport 
intime  avec  celui  qui  est  traité  dans  le  paragraphe  suivant,  nous 
réunirons  dans  ce  dernier  les  quelques  observations  auxquelles 
donnent  lieu  les  idées  d'Aristote  exposées  dans  l'un  et  dans  l'autre. 
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VI.  —  La  propriété. 
(Liv.   IV,  chap.  viii  et  ix.) 

Aristote  partage  d'abord  le  territoire  en  deux  portions,  dont 
l'une  est  propriété  commune,  et  dont  l'autre  appartient  aux 
particuliers  ;  puis  il  subdivise  encore  chacune  de  ces  portions  en 
deux  autres.  ^ 

Les  deux  parties  entre  lesquelles  se  partage  la  propriété  publique 
sont  destinées  à  supporter,  l'une,  les  frais  du  culte,  et  l'autre, 
la  dépense  des  repas  communs. 

Quant  à  la  portion  appartenant  aux  particuliers,  on  se  rappelle 
qu'Aristote  rejette  la  communauté  d^s  biens  préconisée  par  quel- 
ques auteurs  ;  mais  il  déclare  de  nouveau  ici  que  la  bienveillance 
des  membres  de  l'État  les  uns  pour  les  autres  doit  en  rendre 
l'usage  commun,  de  manière  qu'aucun  d'eux  ne  manque  des 
moyens  de  subsister.  La  propriété  privée  est  exclusivement  entre 
les  mains  des  citoyens,  c'est-à-dire  de  ceux  qui  possèdent  les  armes 
et  les  droits  politiques  ;  c'est  à  la  classe  des  magistrats  et  à  celle 
des  guerriers  que  les  biens-fonds  doivent  appartenir^  car  les 
citoyens  doivent  être  dans  l'aisance,  et  c'est  h  eux  que  revient 
véritablement  ce  titre. 

Il  a  été  dit  que  la  portion  du  territoire  réservée  aux  particuliers 
devait  également  être  subdivisée  en  deux  parts  ;  voici  comment 
Aristote  opère  ce  partage,  et  quels  avantages  il  y  trouve  :  La  partie 
du  sol  destinée  aux  particuliers  doit  être  divisée  de  manière  que 
chaque  citoyen,  possédant  quelque  chose  h  la  fois  aux  extrémités 
du  pays  et  aux  environs  de  la  cité,  ait  également  intérêt  à  la 
défense  des  deux  localités;  ce  partage,  juste  en  lui-même,  établit 
l'égalité  entre  les  citoyens,  et  assure  leur  union  en  cas  d'attaque 
de  la  part  des  ennemis  communs  qui  les  avoisinent  ;  partout  où 
il  n'en  est  pas  ainsi,  les  uns  n'éprouvent  aucun  souci  au  sujet  des 
hostilités  qui  éclatent  sur  la  frontière  ;  les  autres,  au  contraire, 
les  redoutent  avec  une  pusillanimité  déshonorante  ;  aussi,  dans 
quelques  États,  la  loi  interditrcUe  aux  propriétaires  de  la  frontière 
de  prendre  part  aux  délibérations  qui  ont  trait  k  la  guerre  avec 
les  voisins,  parce  qu'ils  sont  trop  personnellement  intéressés  pour 
pouvoir  émettre  des  avis  méritant  confiance. 

Les  laboureurs  doivent  être  nécessairement  ou  des  esclaves, 
ou  des  barbares,  ou  des  serfs.  Lorsqu'on  a  le  choix,  il  faut  de 
préférence  prendre  des  esclaves;  mais  il  est  aécessaire  qu'ils  ne 
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soient  pas  tous  de  la  même  nation,  et  surtoat  qu'ils  n'aient  pas 
le  cœur  trop  ëleyë  ;  moyennant  ces  deux  conditions,  ils  seront 
plus  propres  aux  travaux  qu'ils  ont  à  exécuter,  et  moins  portés 
aux  insurrections.  Ensuite,  à  ces  esclaves  il  faut  joindre  quelques 
barbares  à  l'état  de  serfs,  dont  le  naturel  se  rapproche  de  celui 
qui  est  demandé  des  esclaves.  Sur  les  terres  particulières,  ils 
appartiennent  au  propriétaire  ;  sur  les  terres  publiques,  ils 
appartiennent  à  l'État.  Aristote  prescrit  comme  règle  de  conduite 
à  l'égard  des  esclaves,  de  toujours  leur  promettre  la  liberté  comme 
prix  de  leurs  travaux. 

A  ce  que  rapporte  Aristote,  l'institution  des  repas  en  commun 
était  généralement  considérée  comme  éminemment  avantageuse 
pour  tout  État  bien  constitué  ;  lui-même  adopte  le  principe,  en 
annonçant  qu'il  en  donnera  plus  tard  les  motifs  ;  mais  c'est  ce 
qu'il  ne  fait  pas  ;  il  se  borne  à  déclarer  ici  que  tous  les  citoyens 
sans  exception  doivent  prendre  part  aux  repas  communs  ;  mais  il 
ajoute  qu'il  est  difficile  pour  les  pauvres  de  payer  à  cet  effet  la 
contribution  exigée  par  la  loi,  et  de  subvenir  en  outre  à  tous  les 
autres  besoins  de  leur  famille  ;  c'est  sans  doute  là  le  motif  pour 
lequel  il  met  les  dépenses  des  repas  communs  à  la  charge  de 
l'Étet. 

Il  faut  bien  reconnaître  que  l'État  idéal  d'Aristote,  dans  une 
mesure  autrement  considérable  que  celui  de  Platon,  n'est  pas 
autre  chose  que  la  cité  grecque  élevée  k  son  plus  haut  degré  de 
perfection;  l'antithèse  qui  constitue  cette  dernière  dans  son 
essence  y  est  portée  h  ses  extrêmes  limites  :  d'une  part,  l'oisiveté 
et  la  liberté,  privilège  de  quelques-uns,  d'autre  part,  le  travail  et 
la  servitude,  lot  commun  de  la  multitude.  M.  Janet,  appréciant  la 
cité  parfaite  d'Aristote,  déclare  (*)  que  si  l'on  ne  considère  que  les 
classes  libres,  elle  forme  une  démocratie  pure,  et  que  si  l'on 
considère  aussi  les  classes  serviles,  elle  forme  une  oligarchie 
tyrannique.  Nous  ne  pouvons  adhérer  qu'à  la  seconde  partie  de 
cette  appréciation; la  première  partie, en  effet,  juge  et  caractérise 
la  conception  d'Aristote  en  se  plaçant  au  point  de  vue  spécial  de 
la  classe  dominante,  c'est-à-dire  qu'elle  considère  l'État  comme 
exclusivement  composé  de  cette  classe,  et  toutes  les  autres  comme 
absolument  inexistantes  ;  ce  point  de  vue  étroit  est  tout  à  fait 
inadmissible  ;  si  on  pouvait  l'admettre,  toute  aristocratie,  toute 
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oligarchie,  fût-elle  la  plus  exclusive  et  la  plus  resserrée  de  toutes, 
serait  toujours  en  droit  de  se  donner  pour  une  démocratie  pure  ; 
au  point  de  vue  de  la  caste  privilégiée,  en  eflFet,  c'est-à-dire  si  Ton 
regarde  celle-ci  comme  constituant  à  elle  seule  le  corps  politique 
tout  entier,  toute  aristocratie  ou  oligarchie  quelconque  forme 
toujours  une  démocratie,  puisque  tout  ce  qui  y  compose  le  peuple 
y  a  part  au  pouvoir,  y  participe  à  la  souveraineté  ;  mais  ce  serait 
Ik  faire  du  terme  démocratie  un  emploi  qui  constituerait  une 
véritable  altération  de  sa  signification  ordinaire,  et  que  la  raison, 
en  même  temps  que  le  sens  étymologique  et  naturel  du  mot 
interdisent  absolument.  On  ne  peut  donc  donner  à  l'État  idéal 
conçu  par  le  Stagirite  d'autre  qualification  que  celle  d'oligarchie 
tyrannique,  car  ce  qui  le  caractérise  avant  tout,  c'est,  d'un  c4té, 
la  domination  exclusive  de  quelques  privilégiés,  et,  de  l'autre, 
l'asservissement  de  la  masse,  les  uns  ayant  le  monopole  des  droits, 
les  autres  n'ayant  pour  mission  que  de  pourvoir  aux  besoins 
matériels  de  toute  la  cité. 

Aristote  ne  s'est  pas  contenté  de  faire  de  la  liberté  et  des  droits 
politiques  l'apanage  de  quelques  privilégiés  ;  il  a  encore  voulu 
assurer  à  ces  privilégiés  la  conservation  des  avantages  qu'il  leur 
accordait;  comme  il  comprenait  toute  l'importance  de  la  propriété, 
et  qu'il  avait  constaté  toute  la  puissance  qu'elle  donne  à  ceux  qui 
l'ont  entre  les  mains,  c'est  dans  la  propriété  qu'il  a  cherché  cette 
garantie;  il  attribue  en  conséquence  aux  citoyens,  c'estrà-dire  aux 
guerriers  et  aux  magistrats,  la  possession  exclusive  du  sol,  du 
moins  de  la  portion  du  sol  non  réservée  à  la  communauté  ;  les 
laboureurs  et  les  artisans  ne  sont  pas  citoyens,  et  partant  ne  sont 
pas  non  plus  propriétaires.  C'est  là  une  différence  importante  à 
s^naler  entre  l'État  parfait  de  Platon  et  celui  d'Aristote;  le 
fondateur  de  l'Académie  institue  également  une  classe  privilégiée  ; 
mais  il  ne  prend  pas  la  précaution  de  garantir  la  prépondérance 
politique  par  la  possession  du  soi;  le  Stagirite,  au  contraire, 
montrant  encore  en  cela  son  esprit  pratique,  joint  le  privilège  de 
la  propriété  à  celui  de  la  liberté  et  des  droits  politiques,  et  ce 
dernier,  ainsi  protégé,  fortifié  et  garanti,  acquiert  par  là  une 
force  nouvelle,  qui  assure  son  existence  et  son  maintien. 

Cependant,  en  ce  qui  concerne  la  propriété,  il  faut  noter  une 
singulière  inconséquence  d'Aristote;  il  consacre  plus  d'un 
chapitre  de  son  ouvrage  à  réfuter  le  système  de  la  communauté 
proposé  par  Platon,  et  à  défendre  énei^iquement  contre  lui  la 
propriété  individuelle;  puis,  par  un  brusque  retour  sur  lui-même; 
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il  veut  que  les  mœurs  établissent  ce  dont  il  repousse  rétablisse- 
ment par  la  loi  ;  après  s'être  refusé  à  admettre  que  le  législateur 
impose  la  communauté  des  biens,  il  déclare  que  la  bienveillance 
des  citoyens  entre  eux  doit  en  rendre  Fusage  commun  ;  il  restreint 
ainsi  considérablement  le  principe  qu*il  a  lui-même  émis,  et  par 
cette  dérogation  à  son  principe,  dérogation  pouvant  entraîner 
bien  des  conséquences,  et  même  des  conséquences  qui  tdt  ou  tard 
s'introduiront  dans  la  législation,  il  tombe  dans  l'erreur  qu'il 
avait  lui-même  signalée  et  réfutée  ;  il  ne  rejette  donc  le  commu- 
nisme qu'en  apparence,  et  lui  donne  en  réalité  une  place  qui  est 
restreinte  peut-être  à  première  vue,  mais  qui  en  fait  ne  tarderait 
pas  le  plus  souvent  à  devenir  de  plus  en  plus  considérable.  C'est 
par  la  même  inconséquence  que,  perdant  de  vue  les  dangers  qu'il 
a  signalés  dans  l'organisation  de  l'esclavage  à  Sparte,  il  fait 
cultiver  la  terre  par  des  esclaves,  à  l'égard  desquels  on  ne  voit 
pas  qu'il  établisse  un  régime  assez  sensiblement  différent  de  celui 
des  Hilotes  pour  que  les  mêmes  dangers  ne  soient  plus  à  craindre. 
Nous  avons  vu  qu'Aristote,  examinant  la  question  de  la  répara 
tition  du  pouvoir,  posait  en  principe  que  les  vieux  sont  capables 
de  commander,  et  que  les  jeunes  sont  destinés  à  obéir,  et  qu'en 
conséquence  il  attribuait  les  magistratures  aux  citoyens  qui 
avaient  atteint  un  âge  plus  avancé  ;  mais  il  n'entre  dans  aucun 
détail  sur  la  manière  dont  ce  système  doit  être  organisé  et 
appliqué.  M.  Sudre(^),  déduisant  du  principe  d'Aristote  que 
l'autorité  suprême  sera  le  prix  de  la  longévité  et  que  le  doyen  de 
la  république  en  sera  le  premier  magistrat,  trouve  cette  solution 
singulière  de  la  part  du  philosophe  qui  blâmait  dans  le  sénat  de 
Sparte  la  vieillesse  de  ses  membres,  et  qui  faisait  remarquer  avec 
raison  que  l'esprit,  comme  le  corps,  a  sa  caducité.  Nous  ne 
pensons  pas  que  cette  critique  de  M.  Sudre  soit  fondée,  et  que 
l'on  puisse  interpréter  de  cette  manière  le  silence  d'Aristote  au 
sujet  de  la  mise  en  pratique  de  son  système;  lorsqu'il  déclare 
que  c'est  l'âge  qui  doit  conférer  le  pouvoir,  il  veut  simplement 
dire,  croyons-nous,  que,  la  direction  de  l'État  exigeant  plus  de 
lumières,  plus  de  prudence,  plus  d'expérience,  et  moins  de 
vigueur  corporelle  que  la  guerre,  ce  seront  les  jeunes  citoyens 
qui  seront  chaînés  de  défendre  l'État  contre  les  ennemis,  et  les 
citoyens  plus  âgés  qui  seront  chaînés  de  diriger  les  affaires 
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publiques  ;  il  n'entend  nullement  par  là  que  la  première  magis- 
trature de  l'État  doive  être  confiée  au  plus  âgé  des  citoyens,  et 
que  chacun  doive  occuper  <lans  l'État  une  place  d'autant  plus 
élevée  que  son  âge  est  plus  avancé;  c'est  là  un  système  trop  peu 
raisonnable,  et,  comme  le  constate  M.  Sudre  lui-même,  trop 
contraire  aux  idées  exprimées  ailleurs  par  le  Stagirite,  pour 
pouvoir,  par  simple  présomption,  lui  être  attribué  avec  quelque 
apparence  de  raison;  rappelons  aussi  qu'il  veut  que  l'autorité  et 
l'obéissance  soient  alternatives  ;  or,  cette  alternative  ne  se  trouve- 
rait pas  d'une  manière  sérieuse  dans  un  système  où  chacun 
conserverait  jusqu'à  la  mort  le  poste  que  lui  assignerait  son  âge 
supérieur,  et  qu'il  ne  quitterait  que  pour  occuper  un  poste  plus 
élevé  devenu  vacant  par  la  mort  d'un  citoyen  plus  âgé. 

Vn.  —  Droit  absolTi  de  l'État  sur  les  oitoyens. 
(Livre  IV,  cbap.  xir.) 

Comme  tous  ses  prédécesseurs,  le  Stagirite  n'hésite  pas  à 
sacrifier  les  droits  de  l'individu  à  ce  qu'il  considère  comme 
l'intérêt  et  le  droit  de  l'État;  il  n'éprouve  aucun  scrupule  à 
attribuer  à  ce  dernier  un  pouvoir  absolu  sur  la  personne  des 
citoyens,  et  en  conséquence  il  réglemente  lui-même  les  ques- 
tions les  plus  personnelles  et  les  plus  intimes.  Dans  le  liv.  V, 
chap.  1",  §  2,  il  déclare  expressément  que  c'est  une  grave  erreur 
de  croire  que  chaque  citoyen  est  maître  de  lui-même,  et  il  pose 
en  principe  que  tous  appartiennent  à  l'État,  attendu  qu'ils  en 
sont  tous  des  éléments,  et  que  le  soin  donné  à  chaque  partie 
doit  naturellement  être  en  harmonie  avec  l'avantage  général  du 
tout.  C'est  par  application  de  ce  principe  que  nous  le  voyons 
régler  en  détail  tout  ce  qui  concerne  les  mariages  ;  il  y  a,  sans 
doute,  parmi  ses  prescriptions  en  cette  matière,  des  conseils 
d'une  grande  sagesse;  mais  il  émet  aussi  maintes  dispositions  qui 
ne  pourraient  trouver  place  dans  la  législation  que  par  un 
véritable  abus  de  la  force  publique,  par  un  véritable  abus  de 
pouvoir;  il  nous  suffira  d'indiquer  cette  distinction;  le  lecteur 
saura  bien  l'appliquer  par  lui-même. 

Aristote  veut  d'abord  que  les  âges  des  époux  correspondent, 
de  manière  qu'il  n'y  ait  pas  désaccord  entre  leurs  facultés 
respectives,  le  mari  étant  encore  à  même  d'avoir  des  enfants,  alors 
que  la  femme  est  devenue  stérile,  ou  réciproquement,  parce  que 
c'est  là  une  source  de  querelles  et  de  divisions  dans  les  familles. 
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Déterminant  ensuite  Tëpoque  du  mariage,  il  la  fixe  à  dix-huit 
ans  pour  les  femmes  et  à  trente-sept  ans  ou  un  peu  moins  pour 
les  hommes.  Il  invoque  plusieurs  raisons  pour  ne  pas  autoriser  le 
mariage  à  un  âge  plus  tendre;  d'abord,  lorsque  la  différence 
d'âge  est  trop  faible  entre  les  parents  et  les  enfants,  ces  derniers 
ne  ressentent  pas  plus  de  respect  pour  les  premiers  que  pour 
des  camarades,  et  cette  situation  peut  susciter  dans  l'adminis- 
tration domestique  des  discussions  fâcheuses  ;  ensuite,  les  unions 
prématurées  ne  sont  pas  favorables  à  la  bonne  constitution  des 
enfants  qui  en  proviennent  ;  dans  toutes  les  espèces  d'animaux^ 
les  accouplements  entre  individus  trop  jeunes  produisent  des 
rejetons  sans  vigueur,  le  plus  ordinairement  du  sexe  féminin, 
et  de  taille  très-petite;  d'où  il  est  naturel  de  conclure  que 
l'espèce  humaine  est  soumise  à  la  même  loi;  aussi  constate-tron 
que,  dans  tous  les  pays  où  les  jeunes  gens  s'unissent  d'ordinaire 
de  trop  bonne  heure,  la  race  est  débile  et  de  petites  proportions  ; 
une  pareille  pratique  donne  encore  lieu  à  un  autre  danger  ;  les 
femmes  trop  jeunes  souffrent  bien  davantage  des  douleurs  de 
l'enfantement,  et  il  en  succombe  un  bien  plus  grand  nombre  ; 
enfin,  l'union  dans  un  âge  trop  peu  avancé  a  encore  cet  inconvé- 
nient de  surexciter  les  sens;  les  femmes  qui  ont  trop  tôt  connu 
l'amour,  sont  généralement  douées  d'un  excessif  tempérament  ; 
pour  les  hommes,  le  mariage  nuit  également  au  complet  déve- 
loppement du  corps,  lorsqu'on  les  marie  avant  qu'ils  aient 
atteint  toute  leur  croissance.  Aristotc  n'admet  pas  non  plus  le 
mariage  à  un  âge  trop  reculé,  parce  que,  quand  il  y  a  entre  les 
pères  et  les  enfants  une  excessive  différence,  les  enfants  ne 
peuvent  guère  remplir  leurs  devoirs  envers  leurs  parents,  et  les 
parents  ne  sont  pas  à  même  de  se  procurer  les  ressources  voulues 
pour  élever  leur  famille;  de  plus,  les  hommes  trop  âgés,  de 
même  que  les  jeunes  gens,  ne  donnent  le  jour  qu'à  des  êtres 
incomplets  de  corps  et  d'esprit,  et  les  enfants  des  vieillards 
naissent  faibles  et  maladifs.  Aristote  détermine  en  conséquence 
aussi  l'époque  où  la  génération  doit  cesser;  mais  il  est  à  remar- 
quer qu'il  se  contredit  ici,  à  quelques  lignes  de  distance,  en 
admettant  à  cet  égard  deux  époques  différentes  pour  les  hommes  ; 
il  déclare  d'abord  que  la  nature  a  limité  la  faculté  génératrice  à 
l'âge  de  soixante-dix  ans  tout  au  plus  tard  pour  les  hommes,  et 
de  cinquante  pour  les  femmes,  et  il  conclut  que  l'union  des  époux 
sera  féconde,  et  se  fera  alors  qu'ils  sont  dans  toute  leur  vigueur, 
si,  comme  il  est  à  présumer,  les  enfants  naissent  immédiatement 
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après  le  mariage,  et  jusqu'au  déclin  de  Tâge,  c'est-à-dire  vers 
soixante-dix  ans  pour  les  maris  ;  plus  loin,  au  contraire,  il  demande 
que  Ton  s'abstienne  d'engendrer  au  moment  même  où  l'intelligence 
a  atteint  tout  son  développement,  époque  qui  coïncide  générale- 
ment avec  la  cinquantaine,  que  l'on  cesse  de  procréer  quatre  ou 
cinq  ans  au  plus  après  ce  terme,  et  qu'on  n'ait  plus  de  commerce 
avec  les  femmes  que  pour  des  motifs  de  santé  ou  pour  quelque 
autre  cause  majeure. 

Quant  au  moment  précis  de  l'union,  Aristote  est  d'avis  que 
l'hiver  est  l'époque  la  plus  favorable  ;  il  veut  aussi  que  l'on  con- 
sulte à  cet  égard  les  médecins  et  les  naturalistes,  les  premiers 
pouvant  dire  quelles  sont  les  dispositions  du  corps  les  plus  pro- 
pices, et  les  seconds  quels  sont  les  vents  qu'il  convient  d'attendre. 

En  ce  qui  concerne  les  conditions  de  tempérament  pour  les 
femmes  comme  pour  les  hommes,  Aristote  veut  que  le  tempéra- 
ment tienne  le  milieu  entre  deux  extrêmes  ;  il  ne  faut  pas  une 
constitution  athlétique;  cela  n'est  nécessaire  et  avantageux  ni 
pour  les  travaux  politiques,  ni  pour  la  santé,  ni  pour  la  généra- 
tion; d'autre  part,  il  ne  faut  pas  non  plus  un  tempérament 
délicat,  incapable  de  supporter  de  rudes  fatigues  ;  le  corps  doit 
être  rompu  aux  travaux,  sans  toutefois  que  ces  travaux  soient 
violents  à  l'excès;  il  ne  doit  pas  non  plus  n'être  formé  que  pour 
un  seul  genre  d'exercices,  comme  ceux  des  athlètes  ;  il  doit  éti*e 
en  état  d'accomplir  tous  les  travaux  dignes  d'un  homme  libre. 

Aristote  établit  aussi  des  règles  en  ce  qui  concerne  les  soins  à 
prendre  pour  les  femmes  enceintes  ;  elles  doivent  soigneusement 
veiller  à  leur  régime,  ne  pas  rester  dans  l'inaction,  et  ne  pas  se 
nourrir  d'une  manière  trop  peu  substantielle;  le  législateur  doit 
leur  prescrire  de  visiter  chaque  jour  les  temples  pour  implorer 
la  protection  des  dieux  qui  président  aux  naissances;  mais  si 
leur  corps  a  besoin  d'activité,  il  convient  au  contraire  que  leur 
esprit  garde  le  calme  le  plus  parfait  ;  car  les  enfants  participent 
aux  impressions  de  la  mère  qui  les  porte,  comme  les  fruits  de  la 
terre  tiennent  du  sol  qui  les  nourrit. 

Le  Stagirite  dit  également  un  mot  des  devoirs  des  époux  et  de 
la  punition  de  l'infidélité  ;  il  veut  que,  de  quelque  part  que 
celle-ci  vienne,  elle  soit  une  cause  de  déshonneur,  tant  qu'on 
est  époux  de  fait  ou  de  nom,  et  que,  si  la  faute  est  commise 
durant  le  temps  fixé  pour  la  génération,  le  coupable  soit  puni 
d'une  peine  infamante,  avec  toute  la  rigueur  qu'il  mérite.  Il  est 
fort  à  présumer  qu' Aristote  a  ici  en  vue  tout  à  la  fois  d'interdire 
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le  commerce  des  hommes  entre  eux,  ce  vice  si  répandu  chez  les 
Grecs,  et  de  punir  l'adultère  du  mari  au  même  Utre  que  celui 
de  la  femme. 

Enfin  la  Politique  prescrit  aussi  des  mesures  à  l'égard  des  enfants 
difformes  et  des  enfants  en  surnombre  ;  elle  défend  de  prendre 
jamais  soin  de  ceux  qui  apporteraient  en  naissant  quelque 
difformité  corporelle  ;  il  faut  en  outre  que  la  faculté  d'avoir 
des  enfants  soit  limitée  ;  si  des  femmes  sont  enceintes  contraire- 
ment aux  prescriptions  établies,  et  que  les  mœurs  répugnent  à 
l'exposition,  on  doit  faire  avorter  le  fruit  avant  qu'il  ait  reçu  le 
sentiment  et  donné  signe  de  vie,  la  criminalité  ou  l'innocence  de 
ce  fait  dépendant  exclusivement  de  cette  circonstance  de  sensi- 
bilité ou  d'insensibilité.  Nous  avons  déjà  rencontré  les  mêmes 
règles  dans  Platon  ;  le  maître  et  le  disciple,  adoptant  un  principe 
généralement  reçu  en  Grèce,  ordonnent  également  l'abandon 
des  enfants  nés  difformes;  Platon,  en  outre,  prescrit  l'avorte- 
ment  et  la  mort  pour  les  enfants  provenant  d'un  commerce 
incestueux;  Aristote,  en  cela  plus  humain  que  son  maître, 
ordonne  bien  l'avortement  pour  les  enfants  qui  naîtraient  en 
surnombre,  mais  ne  permet  pas  de  faire  mourir  ceux  qui  auraient 
échappé  à  l'avortement.  L'esprit  froid  et  logique  d'Aristote  et 
l'âme  ardente  de  Platon  les  menaient  ainsi  tous  deux  à  une  même 
solution,  et  les  faisaient  l'un  et  l'autre  aboutir  à  une  violation  à 
peu  près  égale  des  droits  de  l'humanité. 

vm.  —  L'édnoatioxi. 
(Liv.  IV,  chap.  xv,   et  lir.  V.) 

Importance  de  L'éDUCATiON.  (L.  V,  chap.  i*',  §i). — Aristote 
considère  l'éducation  des  enfants  comme  l'un  des  objets  qui 
doivent  le  plus  attirer  l'attention  du  législateur  ;  partout  où  elle 
a  été  négligée,  l'État  en  a  considérablement  souffert,  parce  que 
les  mœurs  particulières  des  citoyens  contribuent  essentiellement 
à  la  conservation  de  la  constitution,  de  même  qu'elles  ont  contri- 
bué à  déterminer  sa  forme  première  :  des  mœurs  démocratiques 
assurent  le  maintien  de  la  démocratie  ;  des  mœurs  oligarchiques, 
celui  de  l'oligarchie;  et,  en  général,  plus  les  mœurs  sont  pures, 
plus  l'État  a  des  bases  solides. 

L'ÉDUCATION  DOIT  ÊTRE  PUBLIQUE.  (L.  V,  chap.  i«",  §  2.)  — Aristote 
se  demande  s'il  vaut  mieux  que  l'éducation  soit  donnée  en  com- 
mun par  l'État,  ou  abandonnée  aux  soins  de  la  famille  ;  il  se 
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prononce  dans  le  sens  de  Tëducation  publique,  par  le  motif  que, 
l'État  tout  entier  n'ayant  qu'une  seule  et  même  fin,  l'éducation 
doit  naturellement  être  une  et  la  même  pour  tous  ses  membres; 
d'où  il  suit  nécessairement  qu'elle  doit  recevoir  une  direction 
uniforme,  et  partant  qu'elle  ne  peut  être  laissée  aux  mains  des 
particuliers  ;  l'enseignement  des  choses  qui  touchent  aux  intérêts 
communs  ne  peut  être  que  commun,  et  les  soins  donnés  aux 
parties  doivent  être  en  harmonie  avec  l'intérêt  général  du  tout  ; 
il  n'est  ainsi  pas  admissible  que  chacun  puisse  diriger  et  instruire 
ses  enfants  chez  soi  de  la  manière  qu'il  juge  préférable. 

But  et  objet  de  l'éducation.  (Liv.  V,  ch.  i*',  §§  3  et4;  chap.  u; 
chap.  in,  §§  i  et  2).  —  Les  systèmes  sont  très-divers  au  sujet  du 
but  à  assigner  à  l'éducation  :  les  uns  ne  veulent  lui  donner  pour 
objet  que  les  choses  d'utilité  positive  ;  d'autres  veulent  en  faire 
une  école  de  vertu  ;  d'autres  encore  y  comprennent  aussi  des 
études  de  pur  agrément  ;  ceux-ci  demandent  qu'elle  tende  surtout 
à  former  l'intelligence  ;  ceux-là,  à  former  le  cœur.  Aristote 
explique  ces  divergences  sur  la  manière  de  mettre  la  vertu  en 
pratique  par  les  divergences  qui  existent  dans  les  opinions  sur 
l'essence  même  de  la  vertu. 

Toutes  les  occupations  sont  distinguées  par  le  Stagirite  en  libé- 
rales et  en  serviles;  excluant  ces  dernières  de  l'éducation,  il 
n'admet  point  qu'on  enseigne  à  la  jeunesse  les  choses  utiles  dont 
la  pratique  n'a  d'autre  elTet  que  de  faire  de  l'homme  un  simple 
artisan,  c'est-à-dire  celles  qui  sont  tout  à  fait  impropres  à  préparer 
et  former  le  corps,  l'âme  ou  l'intelligence  à  la  vertu  et  à  sa  pra- 
tique, qui  peuvent  altérer  les  bonnes  dispositions  du  corps,  ou 
pour  lesquelles  on  reçoit  un  salaire,  car  elles  ne  laissent  &  la 
pensée  ni  activité,  ni  élévation.  Tout  en  reconnaissant  que  le 
travail  et  le  loisir  sont  l'un  et  l'autre  nécessaires,  il  déclare  le 
dernier  sans  contredit  préférable  ;  seulement  il  faut  chercher  avec 
grand  soin  à  le  remplir  convenablement  ;  or,  pour  savoir  l'em- 
ployer dignement,  il  faut  posséder  des  connaissances  spéciales,  et 
partant  avoir  reçu  l'éducation  nécessaire  à  cette  fin.  Il  est  donc 
certaines  choses  qui  doivent  être  enseignées  à  la  jeunesse,  non 
point  comme  nécessaires  ou  utiles,  mais  comme  libérales  ou 
dignes  d'occuper  un  homme  libre,  comme  belles  et  honorables. 

Aristote  invoque  en  faveur  de  sa  thèse  l'opinion  des  anciens 
sur  les  objets  essentiels  de  l'éducation  ;  ils  y  comprenaient  aussi 
en  effet  la  musique,  non  pas  comme  indispensable^  car  elle  n'a 
point  ce  caractère  ;  non  pas  à  titre  de  chose  utile,  ainsi  que  les 
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lettres^  objet  d'instruction  éminemment  utile  dans  le  commerce, 
dans  l'économie  domestique,  dans  l'étude  des  sciences,  et  dans 
une  foule  d'occupations  civiles,  ou  comme  le  dessin,  autre  partie 
de  l'éducation,  par  laquelle  on  apprend  à  mieux  juger  des 
ouvrages  d'art  ;  non  pas  enfin  au  même  titre  que  la  gymnastique, 
également  comprise  dans  l'éducation  comme  donnant  la  santé, 
la  vigueur  et  le  courage,  tous  avantages  que  ne  possède  en  rien 
la  musique  ;  mais  uniquement  comme  un  emploi  convenable  du 
loisir,  comme  un  délassement  digne  d'un  homme  libre. 

Comme  la  recherche  exclusive  de  l'utile  ne  convient  ni  aux 
âmes  élevées,  ni  aux  hommes  libres,  Aristote  prend  encore  soin 
d'ajouter  que  si  la  jeunesse  doit  acquérir  des  connaissances 
utiles,  telles  que  celle  des  lettres,  ce  n'est  pas  uniquement  à 
cause  de  leur  utilité  directe,  mais  aussi  parce  qu'il  est  possible, 
par  leur  moyen,  d'acquérir  une  foule  d'autres  connaissances  ; 
c'est  ce  que  l'on  peut  dire  du  dessin,  qui  ne  sert  pas  simplement 
à  garantir  contre  les  erreurs  et  les  mécomptes  dans  les  achats  et 
les  ventes  de  meubles  et  d'ustensiles,  mais  qui  contribue  surtout 
à  donner  un  sentiment  plus  exquis  de  la  beauté  des  formes  et 
des  corps. 

On  voit  par  cette  analyse  des  idées  d'Aristote  qu'il  serait  au 
plus  haut  point  contraire  à  la  vérité  et  à  la  justice  de  l'accuser 
de  n'avoir  jamais  en  vue  que  l'utile,  et  d'en  faire  sa  préoccupa- 
tion exclusive. 

Règles  spéciales  coifCERifANT  les  enfants;  périodes  diverses  a 
DISTINGUER  DANS  l'enfance.  (Liv.  IV,  chap.  XV.)  —  Aristote  con- 
sacre un  chapitre  spécial  aux  règles  à  suivre  en  ce  qui  concerne 
les  soins  que  réclame  la  première  enfance  et  l'éducation  qui  lui 
convient. 

Il  s'occupe  d'abord  de  la  nourriture  qu'il  faut  donner  aux 
enfants,  parce  qu'elle  exerce  la  plus  grande  influence  sur  leurs 
corps;  il  recommande  le  lait  comme  l'aliment  le  plus  substantiel 
et  le  plus  favorable  au  développement  physique  ;  quant  au  vin, 
il  défend  d'en  faire  boire  aux  enfants,  à  cause  des  maladies  qu'il 
engendre. 

Il  approuve  ensuite  la  pratique  des  peuples  qui,  pour  empê- 
cher que  les  membres  si  sensibles  des  enfants  ne  contractent 
quelque  difformité,  se  servent  de  certaines  machines  propres  à 
assurer  à  ces  petits  corps  un  développement  régulier.  Rousseau 
se  prononce  pour  la  liberté  de  mouvements  des  enfants. 

Il  importe  aussi,  suivant  Aristote,  de  les  familiariser,  dès  la 
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plus  tendre  enfance,  avec  l'impression  du  froid,  parce  que  cela 
est  éminemment  utile  pour  la  santé  et  pour  les  travaux  de  la 
guerre  ;  c'est  ainsi  que  la  coutume  existe  chez  bien  des  peuples 
barbares  de  plonger  les  enfants,  aussitôt  après  leur  naissance, 
dans  l'eau  froide,  et  de  ne  les  couvrir  que  d'un  vêtement  fort 
léger.  Rousseau  recommande  également  l'emploi  de  l'eau  froide, 
par  application  de  son  principe  général  qu'il  ne  faut  pas  élever 
les  enfants  dans  la  mollesse. 

Un  dernier  conseil  donné  par  Aristote  en  ce  qui  concerne  les 
soins  que  demandent  les  enfants,  c'est,  pour  toutes  les  habitudes 
qu'on  veut  leur  faire  contracter,  de  s'y  prendre  dès  l'âge  le  plus 
tendre  en  procédant  par  gradation. 

Quant  à  l'âge  qui  suit  la  première  enfance  et  qui  s'étend  jus- 
qu'à cinq  ans,  Aristote  n'en  demande  ni  une  application  intellec- 
tuelle ni  des  fatigues  qui  ne  seraient  propres  qu'à  entraver  la 
croissance,  mais  seulement  une  activité  suffisante  pour  empêcher 
la  torpeur  du  corps.  Il  permet  de  pousser  les  enfants  à  l'action 
par  divers  stimulants,  et  surtout  par  le  jeu  ;  mais  leurs  jeux  ne 
doivent  être  ni  indignes  d'une  condition  libre,  ni  trop  fatigants, 
ni  trop  relâchés  ;  comme  tout  doit  tendre  à  les  former  pour  les 
travaux  qu'ils  auront  à  accomplir  plus  tard,  leurs  jeux  doivent 
être,  en  général,  des  imitations  des  exercices  et  occupations 
auxquels  ils  auront  à  se  livrer  dans  un  âge  plus  avancé.  Aristote 
condamne  les  lois  ordonnant  de  comprimer  les  ris  et  les  pleurs 
de  l'enfant,  qui  lui  semblent,  au  contraire,  un  moyen  de  dévelop- 
pement pour  le  corps  et  une  sorte  d'exercice  pour  les  organes. 

Il  traite  avec  un  soin  particulier  des  influences  morales  qui 
peuvent  agir  sur  l'âme  des  enfants.  La  nouveauté  étant  toujours 
ce  qui  attire  le  plus,  il  veut  qu'on  laisse  étranger  à  l'enfance  tout 
ce  qui  est  vil  et  méprisable,  et  surtout  qu'on  en  écarte  tout  ce 
qui  est  propre  à  rendre  vicieux  ou  grossier.  Il  prescrit  aux  magis- 
trats chaînés  de  l'éducation  de  donner  la  plus  grande  attention 
aux  paroles  et  aux  contes  qui  viendront  frapper  ces  jeunes 
oreilles  ;  il  faut  empêcher  que  les  enfants  ne  voient  et  n'entendeni 
rien  d'inconvenant,  rien  qui  soit  indigne  d'un  homme  libre;  le 
législateur  doit  rigoureusement  interdire  dans  sa  cité  l'indécence 
des  propos,  car  lorsqu'on  se  permet  de  dire  des  choses  déshon- 
nétes,  on  est  bien  près  d'en  commettre;  il  faut  donc  que  les 
enfants  ne  soient  jamais  exposés  au  danger  de  rien  voir  ou 
entendre  de  pareil.  Si  quelque  homme  libre,  mais  trop  jeune 
encore  pour  prendre  part  aux  repas  communs^  se  permet  une 
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parole  ou  une  action  interdites,  on  doit  le  châtier  honteusement, 
le  frapper  ;  s'il  est  d'un  âge  avancé,  on  doit  le  punir  comme  un  vil 
esclave,  par  des  châtiments  en  rapport  avec  son  âge,  car  sa  faute 
est  celle  d'un  esclave.  Il  faut  de  même  proscrire  toute  espèce  de 
peintures  et  de  représentations  obscènes,  si  ce  n'est  dans  les 
temples  de  ces  dieux  pour  lesquels  la  loi  elle-même  établit  un 
culte  de  ce  genre. 

Le  législateur  doit  encore  défendre  aux  jeunes  gens  d'assister 
aux  farces  satyriques  et  aux  comédies  avant  l'âge  où  ils  sont  admis 
aux  repas  communs  et  autorisés  à  boire  le  vin  pur  ;  alors^  en  effet, 
l'éducation  les  a  prémunis  contre  les  dangers  qu'offrent  ces  sortes 
de  spectacles.  Aristote  annonce  même  qu'il  examinera  plus  tard 
s'il  ne  faut  pas  pour  la  jeunesse  interdire  absolument  tout  spec- 
tacle ;  mais  il  ne  revient  plus  sur  ce  sujet,  ni  dans  la  Politique, 
ni  dans  aucun  des  ouvrages  qui  nous  sont  parvenus. 

Les  pédonomes  ont  aussi  à  veiller  à  ce  que  les  enfants,  qui 
doivent  rester  jusqu'à  sept  ans  dans  la  maison  paternelle,  se 
trouvent  le  moins  possible  dans  la  compagnie  des  esclaves. 

Aristote  reconnaît  deux  périodes  distinctes  dans  l'éducation  : 
depuis  sept  ans  jusqu'à  la  puberté,  et  depuis  la  puberté  jusqu'à 
vingt  et  un  ans;  il  est  d'avis  qu'on  est  souvent  dans  l'erreur, 
quand  on  divise  la  vie  par  périodes  septénaires;  il  vaut  bien 
mieux  suivre  dans  cette  division  la  marche  même  de  la  nature, 
l'art  et  l'éducation  n'ayant  d'autre  but  que  de  suppléer  à  la 
nature  ou  d'achever  ce  qu'elle  a  commencé. 

De  cinq  à  sept  ans,  Aristote  veut  que  les  enfants  assistent, 
mais  comme  simples  spectateurs,  à  l'enseignement  des  choses  que 
plus  tard  ils  auront  à  apprendre. 

Enseignement  de  la  gymnastique.  (Liv.  V,  chap.  ni,  §§  3  à  7.). 
—  Aristote  montre  l'utilité  et  la  nécessité  de  la  gymnastique, 
en  Indiquant  son  objet  réel  et  les  limites  dans  lesquelles  il  faut 
la  renfermer. 

La  gymnastique  a  pour  objet  de  former  le  corps  en  lui  assurant 
une  bonne  constitution  et  en  lui  faisant  acquérir  de  l'adresse.  Il 
ne  faut  pas  chercher  à  former  des  athlètes,  car  par  là  on  fait 
également  tort  aux  formes  et  au  développement  du  corps.  On  ne 
doit  pas  non  plus  rendre  les  enfants  féroces,  à  force  de  les 
endurcir  en  vue  de  les  rendre  courageux,  car  il  ne  faut  pas  s'atta- 
cher exclusivement  à  un  seul  objet,  à  celui-là  moins  qu'à  tout 
autre  ;  si  l'on  ne  vise  qu'à  produire  et  développer  le  courage,  on 
manque  même  ce  but;  le  courage,  chez  l'homme  comme  chez  les 
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animaux,  n'est  pas  Tattribut  des  plus  sauvages,  mais  de  ceux  qui 
h  la  douceur  joignent  la  magnanimité  du  lion.  Ce  qu'il  faut  placer 
au  premier  rang,  c'est  un  courage  généreux,  et  non  point 
la  férocité  ;  braver  noblement  le  danger  n'est  pas  le  fait  d'un 
loup,  ou  d'une  béte  fauve  ;  c'est  le  fait  de  l'homme  de  cœur  ;  en 
donnant  trop  de  place  à  cette  partie  toute  secondaire  de  l'éduca- 
tion et  en  laissant  de  côté  les  choses  nécessaires  &  savoir,  on  ne 
fait  des  enfants  que  de  vils  manœuvres;  on  ne  veut  les  rendre 
propres  qu'à  une  seule  occupation  dans  la  société,  et  il  se  trouve 
que,  même  dans  cette  fonction  spéciale,  ils  sont  inférieurs  à  bien 
d'autres. 

Jusqu'à  l'époque  de  l'adolescence,  les  exercices  doivent  être  peu 
fatigants;  il  faut  condamner  une  nourriture  trop  forte  et  des 
travaux  trop  pénibles,  afin  que  la  croissance  du  corps  ne  soit  pas 
entravée;  les  dangers  d'un  régime  contraire  sont  établis  par  un 
fait  bien  concluant  :  c'est  à  peine  si,  parmi  les  vainqueurs  des 
jeux  olympiques,  on  pourrait  en  citer  deux  ou  trois  qui, 
couronnés  dans  leur  enfance,  l'eussent  aussi  été  dans  l'âge  mur  ; 
les  exercices  exagérés  du  premier  âge  leur  avaient  fait  perdre 
toute  leur  vigueur. 

Trois  années,  à  partir  de  l'âge  de  puberté,  seront  donc  consa- 
crées à  d'autres  études  ;  les  années  suivantes  seront  employées 
aux  rudes  exercices  et  soumises  au  régime  le  plus  rigoureux. 
Ainsi  l'on  évitera  de  fatiguer  en  même  temps  le  corps  et  l'esprit, 
parce  que  chacun  de  ces  deux  genres  de  fatigue  produit  naturel- 
lement des  effets  tout  opposés  :  les  travaux  et  les  fatigues  du 
corps  sont  nuisibles  au  développement  de  l'esprit,  et  ceux  de 
l'esprit  nuisent  à  la  croissance  du  corps. 

ENSEiGNEHEiTr  DE  LA  MUSIQUE.  (Liv.  V,  ch.  IV  à  VH.)  —  Aristote 
se  demande  si  la  musique  n'est  qu'un  jeu,  un  délassement, 
comme  le  sommeil,  les  plaisirs  de  la  table,  la  danse,  ou  si  elle 
constitue  aussi  un  moyen  de  parvenir  à  la  vertu;  si,  de  même 
que  la  gymnastique  donne  certaines  qualités  au  corps,  elle  ne 
peut  pas  donner  certaines  qualités  à  l'âme,  en  l'habituant  à  des 
plaisirs  nobles  et  honnêtes  ;  si,  en  contribuant  au  délassement 
de  l'intelligence,  elle  ne  contribue  pas  aussi  à  son  perfection- 
nement. 

La  musique  est,  aux  yeux  d' Aristote,  un  délicieux  délassement; 
elle  contient  en  elle  un  plaisir  qui  séduit  indistinctement  tous 
les  âges  et  tous  les  caractères  ;  aussi  a-t-on  soin  de  lui  donner 
une  place  dans  toutes  les  réunions,  dans  tous  les  divertissements^ 
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comme  &  une  véritable  source  de  joie  ;  et  le  Stagirile  trouverait 
ce  seul  motif  dëjà  suffisant  par  lui-même  pour  la  faire  introduire 
dans  rëducatlon  ;  tout  plaisir  innocent  et  pur  est  convenable, 
non-seulement  comme  fin,  mais  aussi  comme  délassement;  le 
repos  et  les  jeux  sont  souvent  nécessaires  à  l'homme  ;  et  ne 
fut-ce  qu*eu  égard  au  simple  plaisir  qu'elle  procure,  ce  serait 
déjà  une  raison  déterminante  pour  s'adonner  à  la  musique. 

Cependant,  tout  en  approuvant  l'opinion  commune  qui  recom- 
mande la  culture  de  la  musique  comme  un  moyen  fort  utile  de 
délassement,  comme  un  délassement  propre  &  détendre  l'esprit  et 
k  le  reposer  de  ses  travaux,  Aristote  demande  qu'on  lui  assigne 
encore  un  autre  objet,  un  objet  plus  important  et  plus  noble  que 
ce  vulgaire  emploi  ;  il  ne  veut  pas  que  l'on  recherche  seulement 
en  elle  le  plaisir  banal  qu'elle  procure  à  tous  les  hommes  ;  il  veut 
encore  que  par  elle  on  forme  l'esprit  et  l'âme,  en  instruisant  l'un 
et  en  purifiant  l'autre.  Pour  démontrer  que  tel  doit  être  le  but  de 
la  musique,  il  nous  fait  voir  la  puissance  morale  qu'elle  possède, 
et  les  modifications  qu'elle  peut  produire  dans  nos  sentiments.  Que 
la  musique  modifie  les  sentiments,  c'est  ce  que  prouve  l'impression 
produite  sur  les  âmes  par  l'audition  des  œuvres  d'un  grand  nombre 
de  musiciens;  tout  le  monde  doit  convenir  que  cette  audition 
suscite  dans  les  âmes  une  sorte  d'enthousiasme;  or  l'enthousiasme 
n'est  pas  autre  chose  qu'une  émotion  toute  morale  ;  il  suffit 
même,  pour  renouveler  les  vives  impressions  que  cette  musique 
nous  fait  ressentir,  de  l'entendre  répéter  sans  l'accompagnement 
ou  sans  les  paroles  ;  la  musique  est  donc  véritablement  une  jouis- 
sance, et  comme  la  vertu  consiste  précisément  h  savoir  jouir, 
aimer,  haïr,  conformément  à  la  raison,  il  s'ensuit  qu'il  faut  avant 
tout  apprendre  et  s'habituer  à  juger  sainement  des  choses  et  k 
trouver  son  plaisir  dans  des  sensations  honnêtes  et  des  actions 
vertueuses  ;  or,  on  produit,  par  le  rhythme  et  les  chants  de  la 
musique,  des  imitations  de  la  colère,  de  la  bonté,  du  courage,  de 
la  sagesse  et  des  sentiments  contraires,  imitations  qui  offrent  la 
plus  grande  analogie  avec  ces  sentiments  mêmes;  on  trouve  dans 
la  musique  une  imitation  directe  et  une  représentation  exacte  des 
mœurs  et  des  sensations  morales.  Les  impressions  des  auditeurs 
varient  suivant  les  harmonies  elles-mêmes:  une  harmonie  plaintive 
rend  l'âme  mélancolique  ;  d'autres  harmonies  amollissent  le  cœur; 
telle  autre  procure  &  l'âme  un  calme  parfait  ;  une  autre  encore 
porte  à  l'enthousiasme.  Tous  indistinctement  sont  poussés  par  la 
musique  à  la  piété,  à  la  crainte,  à  l'enthousiasme;  mais  tous  ne 
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sont  pas  également  sensibles  k  cet  égard;  certains^  après  avoir 
entendu  une  musique  qui  les  a  surexcités,  redeviennent  calmes 
et  recueillis  &  la  seule  audition  des  chants  sacrés;  ils  sem- 
blent ainsi  avoir  trouvé  le  remède  propre  à  purifier  leurs  âmes. 
Ces  brusques  changements  se  produisent  nécessairement  aussi 
dans  les  âmes  qui  se  sont  abandonnées,  sous  l'influence  de 
la  musique,  &  la  pitié,  à  la  terreur  ou  à  toute  autre  passion  ; 
chacun  est  remué  selon  que  ces  affections  ont  plus  ou.  moins  de 
prise  sur  lui  ;  mais  tous  bien  certainement  subissent  une  sorte  de 
purification,  d'allégement,  qu'accompagne  le  sentiment  du 
plaisir  éprouvé.  Il  est  donc  établi  par  là  que  la  musique  a  une 
puissance  morale  ;  et  puisque  cette  puissance  est  bien  effective,  il 
faut  y  avoir  recours  et  comprendre  la  musique  dans  l'éducation 
des  enfants.  Cette  étude  même  concorde  avec  les  dispositions  de 
cet  âge,  qui  ne  supporte  guère  ce  qui  manque  d'attrait;  or, 
la  musique  par  sa  nature  même  offre  beaucoup  d'agrément. 

Aristote  examine  aussi  la  question  de  savoir  s'il  faut  ou  non 
apprendre  aux  enfants  h  exécuter  eux-mêmes  la  musique  vocale 
et  instrumentale.  Il  se  prononce  dans  le  sens  affirmatif,  pour 
les  motifs  suivants  :  d'abord,  il  est,  sinon  impossible,  du  moins 
fort  difficile,  d'être  juge  compétent  dans  cet  art,  quand  on 
n'exécute  point  soi-même  ;  ensuite,  il  est  très-avantageux  de 
pouvoir  donner  une  pareille  occupation  aux  enfants  et  aux  jeunes 
gens,  incapables  de  demeurer  un  instant  en  repos  ;  enfin  l'in- 
fluence morale  de  la  musique  est  bien  différente,  suivant  que 
l'on  exécute  ou  non  personnellement. 

Mais  Aristote  pose  des  limites  à  l'étude  et  à  l'exécution 
personnelle  de  la  musique  :  il  faut  s'y  exercer  dans  la  jeunesse  ; 
mais  plus  tard  on  peut  y  renoncer,  attendu  qu'on  est  alors  en 
état  d'apprécier  le  beau  et  d'en  jouir,  précisément  grâce  à  la 
connaissance  qu'on  en  a  acquise  dans  ses  jeunes  années.  L'étude 
de  la  musique  doit  être  telle  qu'elle  ne  donne  point  au  corps  des 
habitudes  serviles,  qu'elle  ne  le  rende  pas  incapable  de  sup- 
porter les  fatigues  des  fonctions  civiles  ou  militaires,  et  qu'elle 
ne  soit  un  obstacle  ni  aux  exercices  du  corps,  ni,  dans  la  suite, 
à  l'acquisition  des  connaissances  sérieuses.  Elle  ne  doit  pas  non 
plus  tendre  à  former  des  virtuoses  ;  sinon,  elle  ne  contribuerait 
en  rien  à  perfectionner  dans  la  vertu  ;  une  pareille  profession 
est  d'ailleurs  indigne  d'un  homme  libre;  des  finesses  et  des 
prodiges  de  l'art  il  ne  faut  prendre  que  ce  qui  est  nécessaire  k 
l'effet  de  sentir  la  beauté  des  rhythmes  et  des  chants,  et  d'avoir 
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de  la  musique  un  sentiment  plus  élevé  que  le  senliment  vulgaire 
qu'elle  inspire  aux  esclaves,  aux  enfants  et  même  k  certains 
animaux. 

En  ce  qui  concerne  le  choix  des  instruments  de  musique,  des 
harmonies  et  des  rhythmes,  Aristole  ne  fait  qu'appliquer  les 
principes  qu'il  a  émis  au  sujet  du  but  de  la  musique. 

Quant  aux  instruments,  il  proscrit  ceux  qui,  réclamant  un  art 
consommé,  ne  sont  qu'à  l'usage  des  artistes,  ceux  qui  exigent  un 
trop  long  exercice  de  la  main,  qui  ne  font  naître  dans  l'âme  des 
auditeurs  que  des  idées  de  volupté,  ou  qui  ne  contribuent  en  rien 
au  perfectionnement  de  l'intelligence;  il  n'admet  que  ceux  qui 
sont  propres  à  former  l'oreille  et  k  développer  généralement 
l'intelligence. 

En  ce  qui  a  trait  aux  harmonies  et  aux  rhythmes,  il  distingue 
le  chant  moral,  le  chant  animé  et  le  chant  passionné  ;  chacun  de 
ces  chants  répond  k  une  harmonie  spéciale  qui  concorde  avec  lui  ; 
pour  l'étude, il  faut  employer  les  harmonies  les  plus  morales; les 
plus  animées  et  les  plus  passionnées  sont  réservées  pour  les  con- 
certs, où  l'on  entend  de  la  musique,  mais  où  l'on  n'en  fait  pas  soi- 
même  ;  dans  l'éducation  on  ne  peut  se  servir  que  des  harmonies 
et  des  chants  revêtant  un  caractère  moral.  Il  y  a  lieu  aussi  de 
distinguer  suivant  l'âge  des  individus:  aux  hommes  atteints  par 
la  vieillesse,  il  serait  bien  difficile  d'exécuter  des  chants  soutenus, 
et  la  nature  elle-même  donne  à  leurs  modulations  de  la  mollesse 
et  de  la  douceur  ;  le  chant  convenant  k  l'enfance  est  celui  qui 
rinstruit  et  en  même  temps  lui  inspire  le  sentiment  de  la  décence. 

Aristote  donne  pour  but  à  l'État  de  faire  régner  la  vertu,  de 
rendre  les  citoyens  vertueux;  cette  manière  de  voir  devait  natu- 
rellement l'amener  à  accorder  dans  sa  politique  une  grande  place 
k  l'éducation ,  cette  école  de  vertu  ;  aussi  le  voyons-nous  consa- 
crer un  livre  entier  à  ce  sujet;  on  se  rappellera  que  Platon  allait 
jusqu'à  confondre  la  polilique^vec  l'éducation  :  le  disciple  dans 
cette  question  se  rapproche  à  beaucoup  d'égards  du  maître. 

L'éducation  doit  être  publique,  l'État  doit  en  avoir  le  mono- 
pole :  tel  est  le  principe  qui  sert  de  point  de  départ  au  Stagirite. 
Il  est  bien  à  croire  que  ce  principe  était  celui  de  l'antiquité  tout 
entière  ;  en  fait  cependant,  s'il  faut  s'en  rapporter  à  Aristote,  qui 
exagère  sans  doute  quelque  peu,  et  dont  l'assertion  ne  doit  pas 
inspirer  une  confiance  absolue,  le  principe  était  loin  d'être 
rigoureusement  observé  de  son  temps,  chacun,  en  général,  à  ce 
(ju'il  affirme^  instruisant  ses  enfants  chez  soi  par  les  méthodes  et 
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sur  les  objets  qu'il  lui  plaisait.  Quoi  qu'il  en  soit  d  u  plus  ou 
moins  de  fondement  de  cette  assertion,  elle  nous  prouve  toutefois 
clairement  que  la  lutte  entre  l'éducation  publique  et  l'éducation 
privée  n'est  pas  née  de  nos  jours,  et  qu'elle  était  déjà  engagée 
dès  les  temps  anciens.  Aristote  se  prononce  dans  le  sens  du  droit 
exclusif  de  l'État.  Cette  opinion  était  logique  dans  un  système  qui 
attribuait  à  l'autorité  publique  des  droits  absolus  sur  l'individu, 
et  des  considérations  diverses  et  multiples  devaient  encore  le 
confirmer  dans  la  même  solution.  Voici,  en  résumé,  les  princi- 
pales de  ces  considérations,  qu'invoquent  encore  en  partie  les 
défenseurs  modernes  de  la  même  thèse  :  L'État  tout  entier  n'a 
qu'un  seul  et  même  but  ;  partant,  l'éducation  doit  être  une  et 
identique  pour  tous  ses  membres,  et  elle  ne  peut  être  telle  que 
si  elle  est  exclusivement  entre  les  mains  de  l'État  ;  celui-ci  sup- 
pose et  exige  une  certaine  unité  ;  pour  que  cette  unité  se  réalise, 
U  faut  que  ce  qui  est  commun  s'apprenne  en  commun,  que  le^ 
soins  donnés  aux  parties  concordent  avec  les  soins  donnés  à 
l'ensemble;  la  mission  unique  qu'Aristote  assigne  &  l'État,  c'est 
de  rendre  les  citoyens  vertueux  ;  comme  c'est  par  l'éducation 
que  l'on  forme  l'âme  des  individus,  l'État,  pour  remplir  la  fin 
en  vue  de  laquelle  il  est  institué,  doit  nécessairement  être  chargé 
de  diriger  et  de  régler  l'éducation  de  toute  la  jeunesse;  enfin,  ce 
sont  les  mœurs  qui  assurent  le  maintien  des  gouvernements  ; 
plus  les  mœurs  sont  pures,  plus  ils  sont  affermis  ;  il  faut  en 
outre  qu'elles  soient  en  rapport  avec  le  principe  du  gouverne- 
ment :  des  mœurs  démocratiques  conservent  la  démocratie,  des 
mœurs  oligarchiques  conservent  l'oligarchie  ;  or,  c'est  l'éduca- 
tion qui  détermine  les  mœurs  ;  l'État  ne  peut  donc  s'en  rap- 
porter à  personne  du  soin  de  donner  aux  enfants  l'instruction 
convenable  eu  égard  aux  prescriptions  de  la  morale  et  au  prin- 
cipe même  de  la  constitution. 

Sans  entendre  approfondir  ici  la  question  des  droits  respectifs 
de  l'État  et  des  individus  en  matière  d'éducation  et  d'instruction, 
nous  croyons  devoir  faire  connaître  notre  opinion,  qui  est  en- 
tièrement conforme  aux  principes  proclamés  par  la  constitution 
belge  ;  nous  admettons  ainsi  à  la  fois  un  enseignement  privé  et 
un  enseignement  public  : 

Un  enseignement  privé,  parce  que  la  liberté  de  l'enseigne- 
ment est  de  droit  naturel,  au  même  titre  que  la  liberté  d'expri- 
mer ses  opinions  et  de  les  faire  connaître  k  ses  semblables; 
parce  qu'elle  est,  en  quelque  sorte,  renfermée  dans  la  liberté 
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des  opinions  et  des  cultes,  dans  la  liberté  de  la  presse  et  dans 
la  liberté  d'association,  qui,  sans  elle,  seraient,  toutes,  dénatu- 
rées, mutilées,  incomplètes;  enfin,  parce  que,  si  TÉtat  avait  le 
monopole  de  renseignement,  il  pourrait  en  résulter  une  unifor- 
mité qui  constituerait  un  obstacle  permanent  au  progrès  par  la 
compression  de  toute  initiative,  de  toute  spontanéité  indivi- 
duelle, et  qui  pourrait  même  devenir  une  cause  de  décadence 
pour  le  pays  entier,  dans  le  cas  où,  mal  organisé,  l'enseigne- 
ment public  ferait  passer  toutes  les  intelligences  indistincte- 
ment par  un  moule  unique,  entièrement  défectueux  ;  la  liberté 
de  l'enseignement,  au  contraire,  par  l'infinie  variété  des  efforts 
qu'elle  permet  et  provoque  pour  arriver  k  la  perfection,  doit 
naturellement  amener  des  progrès  constants  et  multiples,  alors 
même  que,  dans  certains  cas  et  sur  certains  points,  elle  ne  don- 
nerait lieu  qu'à  des  tentatives  mal  combinées  ou  infructueuses  ; 

Un  enseignement  public,  parce  que  l'expérience  de  tous  les 
temps  et  de  tous  les  pays  démontre  que  l'initiative  privée  est 
impuissante  à  pourvoir  à  tous  les  besoins  en  matière  d'instruction  ; 
parce  que  la  science  serait  gravement  compromise,  si  son  existence 
et  ses  progrès  dépendaient  uniquement  des  efforts  des  individus, 
que  stimule  surtout,  pour  ne  pas  dire  exclusivement,  leur  seul 
intérêt  particulier,  source  sans  doute  de  bien  des  progrès,  mais 
principalement  de  ceux  qui  procurent  des  profits  directs  el 
immédiats  ;  enfin,  parce  que  la  liberté  de  conscience  même  exige 
le  plus  souvent  qu'il  soit  institué  des  établissements  publics 
d'instruction  à  côté  des  établissements  particuliers,  qui,  dans 
certains  pays,  sont  aux  mains  d'un  seul  et  même  parti,  possesseur 
de  fait  du  monopole  de  l'enseignement  privé. 

Aristote  examine  ensuite  la  question  de  savoir  quel  système 
d'éducation  il  faut  préférer,  celui  qui  n'a  en  vue  que  l'utile, 
ou  celui  qui  tend  à  faire  des  hommes  vertueux.  Sa  réponse 
était  déterminée  À  l'avance  ^r  ce  qu'il  avait  dit  au  sujet  du 
but  et  de  la  mission  de  l'État.  Fidèle  à  ses  idées  antérieures^ 
il  repousse  de  l'éducation  tout  ce  qui  n'aboutit  qu'à  faire  des 
artisans  ou  des  mercenaires,  tout  ce  qui  n'a  qu'une  fin  inté- 
ressée ou  mercantile,  tout  ce  qui  ne  laisse  à  la  pensée  ni  acti- 
vité, ni  élévation  :  ainsi,  les  travaux  matériels,  les  arts  étudiés 
comme  ils  le  sont  par  des  virtuoses  ou  des  artistes  de  profession, 
enfin  même  les  sciences  libérales  étudiées  dans  une  mesure 
excessive.  Ce  qu'il  demande  k  l'éducation,  c'est  de  former  le 
corps  et  l'âme  de  l'homme  aux  actes  et  à  la  pratique  de  la  vertu. 
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Comme  il  s'agit  de  l'éducation  des  hommes  libres,  on  doit  suivre 
un  système  qui  enseigne  à  passer  sa  vie  ainsi  qu'il  convient 
à  des  homm&s  de  cette  classe  ;  or,  on  sait  que,  pour  Aristote,  on 
n'appartient  véritablement  à  cette  classe  que  si  l'on  est  un  homme 
de  loisir  ;  d'où  la  conséquence  que  l'éducation  doit  apprendre  à 
remplir  convenablement  le  loisir  dont  jouit  celui  qui  vit  dans  une 
condition  libre  ;  elle  doit  enseigner,  non  pas  exclusivement  des 
choses  utiles  ou  nécessaires,  mais  des  choses  belles  et  dignes 
d'occuper  un  homme  libre  ;  Aristote  exige  même  que  les  choses 
utiles  qu'il  faut  étudier,  comme  la  grammaire ,  le  dessin,  la  gym- 
nastique, soient  apprises,  non  pas  seulement  à  cause  de  leur  utilité 
spéciale,  mais  surtout  en  vue  de  se  former  une  intelligence  plus 
exquise  et  un  sentiment  plus  délicat  de  ce  qui  est  beau.  C'est  sous 
l'inspiration  de  ces  idées  qu'il  règle  la  place  que  doit  occuper  la 
musique  dans  le  système  d'éducation  de  la  cité  parfaite  ;  il  veut 
qu'on  l'étudié  à  la  fois  pour  l'utilité  et  l'agrément  qu'on  peut 
en  retirer,  et  pour  le  sentiment  du  beau  et  du  bien  qu'elle 
inspire.  La  musique  est  d'abord  un  délicieux  plaisir  ;  elle  fournit 
un  excellent  délassement  à  l'homme,  qui  a  souvent  besoin  de 
repos  et  de  jeux  pour  se  détendre  l'esprit  et  se  remettre  de  ses 
travaux  et  de  ses  fatigues  ;  mais  Aristote  demande  surtout  qu'on 
l'étudié  à  cause  de  l'action  qu'elle  exerce  sur  l'âme  et  le  carac- 
tère ;  elle  sait  faire  ressentir  &  l'homme  toute  espèce  d'impres- 
sions, en  le  portant  tour  à  tour  h  l'enthousiasme  ou  au  calme,  à 
la  crainte  ou  h  la  pitié,  etc.,  et  ces  impressions  sont  la  voie  qui 
permet  à  la  musique  de  conduire  l'homme  &  la  vertu.  Aristote 
pose  encore  en  principe  la  nécessité  de  l'exécution  musicale  per- 
sonnelle, mais  seulement  dans  les  limites  voulues  pour  pouvoir 
apprécier  convenablement  la  musique.  —  Si  nous  insistons  ainsi 
sur  les  idées  d'Aristote  en  ce  qui  concerne  l'éducation,  c'est 
qu'en  général  on  n'est  que  trop  disposé  à  lui  reprocher  de 
n'avoir  jamais  en  vue  que  l'utile^  et  que  nous  voulons  faire  voir 
combien  un  pareil  reproche  est  peu  fondé;  on  a  pu  reconnaître, 
en  effet,  que  son  système  présente  plus  d'une  analogie  avec  celui 
de  Platon,  le  philosophe  spiritualiste  et  idéaliste  par  excellence  ; 
tous  les  deux  donnent  pour  but  essentiel  &  l'éducation  de  former 
l'âme  des  hommes;  pour  tous  les  deux,  l'objet  fondamental  de 
l'enseignement  est  le  beau,  et  le  beau  et  le  bien  sont  identiques. 
On  pourrait  cependant,  nous  semble-t-il,  reprocher  à  Aristote 
de  négliger  le  côté  scientifique  de  l'enseignement,  ce  que  Platon 
est  loin  de  faire,  bien  que  lui  aussi  s'attache  avant  tout  à  son 
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cAté  moral;  cette  lacune  d'ailleurs  est  assez  naturelle  dans  un 
système  qui  confond  la  politique  avec  la  morale,  et  qui  partant 
devait  facilement  amener  Tauteur  à  réduire  l'éducation  à  l'ensei- 
gnement de  la  morale,  ou  tout  au  moins  à  en  faire  son  objet 
principal.  Il  y  a  encore  lieu  de  faire  observer  que,  bien  que 
Platon  et  Aristote  attribuent  l'un  et  l'autre  une  importance  spé- 
ciale et  considérable  à  la  musique  et  à  son  enseignement,  le 
Stagirite  emploie  ce  terme  dans  un  sens  bien  moins  étendu  que 
le  fondateur  de  l'Académie,  celui-ci  y  renfermant  toutes  les 
branches  de  la  pensée  humaine,  celui-là  le  prenant  plutôt  dans 
son  sens  restreint,  dans  son  sens  technique. 

IX.  —  De  la  oité  parfaite  d' Aristote  oomparée  à  la  oité 
parfaite  de  Platon. 

Il  est  d'usage  d'opposer  Aristote  k  Platon,  et  la  politique  expé- 
rimentale et  utilitaire  du  premier  k  la  politique  idéaliste  du 
second.  M.  Gh.  Thurot('),  adoptant  une  thèse  nouvelle,  absolu- 
ment contraire,  soutient  que  le  Stagirite  a  complètement  adopté 
les  principes  de  la  politique  de  Platon,  et  qu'il  n'y  a  pas  seule- 
ment ressemblance,  mais  identité  entre  les  doctrines  politiques 
du  maître  et  du  disciple.  Ainsi,  d'un  côté,  opposition  absolue 
entre  Platon  et  Aristote,  de  l'autre,  identification  complète  de 
leurs  théories:  tels  sont  les  jugements  opposés  qui  ont  cours  au 
sujet  des  rapports  entre  les  systèmes  politiques  des  deux  grands 
philosophes  de  l'antiquité. 

Ainsi  présentées,  ces  deux  opinions  nous  semblent  également 
erronées  ;  nous  croyons  que  la  solution  de  la  question  se  trouve 
dans  une  distinction  à  faire  entre  l'État  idéal  conçu  par  les  deux 
publicistes  d'une  part,  et  l'ensemble  de  la  politique  de  chacun 
d'eux  d'autre  part;  procédant  ainsi,  nous  arrivons  à  des  conclu- 
sions que  nous  résumerons  dans  les  deux  propositions  suivantes  : 

En  ce  qui  concerne  la  question  spéciale  de  l'organisation  de 
l'État  la  plus  parfaite  possible,  les  conceptions  d'Aristote  olSrent 
des  analogies  nombreuses  avec  celles  de  Platon,  et  n'en  sont 
même  en  grande  partie  que  la  reproduction,  sauf  certaines  diffé- 
rences, plus  ou  moins  considérables,  que  l'on  ne  peut  mécon- 
naître ; 


(I)  Étudei  iurAristûU,  1800,  pp.  VIII,  IX,  109  à  117. 
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Gonsidëréy  au  contraire^  dans  son  ensemble,  l'œuvre  politique 
du  Stagirite  présente  des  contrastes  nombreux  et  importants 
avec  Tensemble  de  l'œuvre  politique  du  fondateur  de  TAca- 
démie,  et  peut  &  bon  droit  lui  être  opposé,  comme  revêtant  un 
caractère  tout  à  fait  difiërent. 

Nous  'ne  démontrerons  ici  que  la  première  partie  de  notre 
thèse,  réservant  la  seconde  pour  notre  appréciation  générale  sur 
Aristote,  où  elle  trouve  plus  naturellement  sa  place  que  dans  le 
présent  chapitre,  qui  a  pour  objet  un  point  spécial,  savoir,  l'État 
parfait  imaginé  par  le  philosophe  de  Stagire. 

Signalons  d'abord  les  points  de  ressemblance  qui  existent 
entre  Platon  et  Aristote. 

Tous  les  deux  partent  d'une  même  idée,  k  savoir  que  la  philo- 
sophie politique  a  le  droit  et  le  devoir  de  déterminer  les  condi- 
tions de  l'organisation  parfaite  de  la  société  et  de  l'État  ;  tous  les 
deux  en  conséquence  recherchent  quel  est  le  but  rationnel  de  la 
société  politique,  et  par  quels  moyens,  par  quelles  combinaisons 
des  éléments  qui  la  composent,  elle  pourra  l'atteindre  le  plus 
facilement  et  le  plus  sûrement. 

L'État  idéal,  pour  l'un  comme  pour  l'autre,  ne  dépasse  pas  les 
proportions  restreintes  des  petites  cités  entre  lesquelles  se  parta- 
geait la  Grèce  ancienne,  et  en  dehors  desquelles  ni  l'un  ni  l'autre 
ne  semblent  concevoir  la  possibilité  de  l'existence  d'un  système 
politique  digne  d'être  proposé  comme  modèle;  tous  les  deux 
aussi  considèrent  comme  des  plus  avantageux  pour  un  État  que 
son  sol  fournisse  tous  les  genres  de  produits. 

Aristote  assigne  &  l'État  le  même  objet  que  Platon,  en  lui  don- 
nant pour  mission  de  rendre  les  citoyens  vertueux  ;  pour  tous 
les  deux  ainsi,  la  politique  se  confond  avec  la  morale  ;  elles  ne 
font  qu'une  seule  et  même  science,  ou  du  moins  la  morale  fait 
connaître  le  but  que  la  politique  enseigne  à  atteindre  ou  qu'elle 
a  pour  devoir  d^atteindre.  Le  maître  et  le  disciple,  identifiant 
également  le  bien  de  l'individu  avec  le  bien  de  l'État,  soutiennent 
que  le  but  de  la  politique  est  de  mettre  l'homme  à  même  d'accom- 
plir sa  destinée  en  réalisant  son  bien,  et  que,  comme  le  bien  de 
l'homme  ne  réside  ni  dans  la  puissance  ni  dans  la  richesse,  mais 
dans  la  vertu,  de  même  la  politique  n'a  pas  non  plus  pour  but  de 
rendre  l'État  riche  ou  puissant  par  le  commerce  ou  par  la  guerre, 
mais  vertueux  et  heureux  par  la  vertu  et  le  bonheur  des  membres 
qui  le  composent. 

La  confusion  de  la  politique  et  de  la  morale  amène  Aristote, 
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comme  elle  a  amené  Platon,  à  porter  de  graves  atteintes  h  la 
liberté  des  individus,  en  lui  faisant  considérer  ceux-ci  comme 
appartenant  entièrement  k  la  cité,  comme  constituant  sa  pro- 
priété, sa  chose.  C'est  une  grave  erreur,  d'après  lui(*),  de  croire 
que  chaque  citoyen  est  maître  de  lui-même  :  les  citoyens  appar- 
tiennent à  l'État  ;  ailleurs  encore  ('),  il  signale  comme  un  grave 
défaut  de  certaines  constitutions  la  faculté  accordée  k  chacun  de 
vivre  comme  bon  lui  semble,  et  il  proclame  un  bien  dangereux 
système  celui  qui  permet  à  chacun  de  faire  tout  ce  qu'il  veut. 
Nous  devons  cependant  faire  cette  réserve,  qu'à  notre  avis, 
Aristote,  tout  en  commettant  de  véritables  attentats  à  la  liberté 
individuelle,  est  loin  de  se  livrer  sous  ce  rapport  aux  mêmes 
exagérations  que  Platon;  c'est  ce  que  nous  démontrerons  ultérieu- 
rement ;  ici  nous  ferons  seulement  voir  les  points  de  ressemblance 
qu'il  offre  sous  ce  rapport  avec  son  maître,  en  indiquant  les 
principales  restrictions  qu'il  établit  à  la  liberté  personnelle  des 
citoyens,  d'abord  en  ce  qui  concerne  la  propriété,  et  ensuite  en 
ce  qui  concerne  la  famille. 

En  ce  qui  concerne  la  propriété,  on  se  rappelle,  d'une  part» 
que  Platon,  dans  la  République^  propose  la  communauté  des 
biens,  que,  s'il  l'abandonne  dans  les  Lois,  il  s'en  faut  de  beau- 
coup qu'il  y  rétablisse  la  propriété  avec  sa  portée  naturelle;  et, 
d'autre  part,  qu' Aristote  combat  énergiquement  et  réfute  victo- 
rieusement ce  système  ;  malheureusement,  quand  il  en  vient  à 
tracer  son  propre  idéal,  tout  en  condamnant  de  nouveau  les 
erreurs  de  son  maître,  il  y  tombe  lui-même  ;  par  une  inconsé- 
quence singulière,  il  propose  dans  sa  cité  parfaite  l'établissement 
indirect  de  ce  qu'il  rejette  absolument  chez  ses  rivaux  ou  ses 
devanciers;  il  répète  qu'il  ne  veut  pas  que  les  biens  soient  com- 
muns ;  mais  il  demande  que  la  bienveillance  des  citoyens  entre 
eux  rende  commun  l'usage  des  terres,  afin  que  tous  soient  assu- 
rés au  moins  de  leur  subsistance  ;  il  veut  encore  que  la  portion 
du  territoire  affectée  aux  citoyens  soit  divisée  en  deux  parties,  de 
manière  que  chacun,  possédant  quelque  chose  en  même  temps  et 
près  de  la  frontière  et  près  de  la  ville,  soit  également  intéressé  k 
la  défense  des  deux  localités;  enfin  il  veut  aussi  qu'une  portion 
du  territoire  reste  publique,  afin  qu'à  l'aide  du  produit  de  cette 


(1)  Liv.  V,  chap.  i»,  §  2. 

(2)  Liv.  VU,  chap.  ii,  §  12;  liv.  VIII,  chap.  vu,  §22. 
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portion  l'État  puisse  subvenir  aux  dépenses  des  repas  communs 
et  &  celles  du  culte.  Il  n'est  pas  à  méconnaître  que  toutes  ces 
dispositions  ne  se  concilient  guère  avec  le  droit  de  propriété  pris 
dans  son  sens  logique  et  rationnel,  ni  partant  avec  les  droits  de 
rhomme,  et  qu'elles  constituent  ainsi  autant  d'atteintes  à  la 
liberté  individuelle. 

En  ce  qui  concerne  la  famille,  Aristote  ne  la  supprime  sans 
doute  pas  entièrement,  comme  Platon,  dans  la  RépMiqiiey  par 
l'institution  de  la  communauté  des  femmes  et  des  enfants  ;  mais 
il  est  loin  cependant  de  laisser  aux  citoyens  une  pleine  liberté 
dans  la  vie  privée  et  dans  les  relations  de  famille  ;  ainsi  :  il 
détermine  le  chiffre  de  la  population,  ordonne  de  provoquer 
l'avortement  k  l'égard  des  «nfants  qui  naîtraient  en  surnombre, 
et  prescrit  l'abandon  de  ceux  qui  seraient  difformes  en  venant  au 
monde  ;  —  il  règle  l'âge  et  l'époque  de  la  génération  ;  —  il  émet 
des  règles  pour  les  soins  à  donner  aux  nouveau-nés;  —  il 
attribue  &  l'État  le  monopole  de  l'éducation  de  la  jeunesse,  et 
établit  maintes  règles  sur  la  manière  dont  cette  éducation  doit 
être  organisée  ;  —  enfin  il  impose  à  tous  les  citoyens  sans  excep- 
tion l'obligation  de  venir  prendre  place  aux  repas  communs. 

Nous  signalerons  enfin,  comme  idées  encore  communes  à 
Platon  et  à  Aristote,  l'organisation  qu'ils  donnent  k  leur  État,  les 
combinaisons  qu'ils  font  des  cléments  qui  le  composent,  les  vues 
qui  leur  servent  ici  de  point  de  départ  et  les  conséquences  aux- 
quelles ils  aboutissent.  Quand  on  recherche^  en  effets  comment 
Aristote  organise  sa  cité  et  le  pouvoir  chargé  de  la  diriger,  à 
quelles  conditions  on  est  un  citoyen,  c'est-à-dire  un  véritable 
membre  de  son  État,  jouissant  de  la  plénitude  des  droits  qui 
peuvent  être  laissés  aux  particuliers,  on  voit  que,  comme  Platon, 
il  divise  la  société  en  deux  parts  inégales,  l'une  composée  de 
quelques  privilégiés^  ayant  le  monopole  des  droits,  l'autre  com- 
prenant la  masse,  privée  de  tout  droit,  et  n'ayant  d'autre  fonc- 
tion que  de  pourvoir  aux  besoins  matériels  de  tous  les  membres 
du  corps  social  ;  domination  exclusive  de  quelques-uns,  asservis- 
sement de  la  multitude,  tels  sont  les  deux  grands  principes  de 
l'organisation  sociale  et  politique  d'Aristote  et  de  Platon,  dont  le 
système  commun  n'est  donc  autre  chose  que  l'institution  d'une 
aristocratie  oisive,  ou  plutôt  d'une  véritable  oligarchie  tyrannique. 
Comme  idées  corrélatives  de  ce  système  et  également  adoptées 
par  les  deux  philosophes,  nous  devons  faire  remarquer  que, 
pour  l'un  comme  pour  l'autre,  la  connaissance,  l'acquisition  et 
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Texercice  de  la  vertu  sont  impossibles  sans  le  loisir,  partant  que 
Tagriculture,  Tindustrie  et  le  commerce,  c'est4-dire  toutes  les 
professions  qui  ne  laissent  aucun  loisir,  sont  incompatibles  avec 
la  connaissance  et  la  pratique  de  la  vertu,  par  conséquent  aussi 
avec  la  jouissance  et  l'exercice  des  droits  de  citoyen  ;  d'où  la 
conséquence  que  l'un  et  l'autre  vouent  un  profond  mépris  à  tout 
ce  qu'ils  considèrent  comme  des  professions  serviles,  et  excluent 
du  droit  de  cité  les  agriculteurs,  les  artisans  et  les  commerçants  ; 
les  véritables,  les  seules  classes  politiques,  pour  Aristote  de 
même  que  pour  Platon,  sont  celle  des  guerriers  et  celle  des  ma- 
gistrats, ceux-ci  formant  la  classe  délibérante  et  n'étant  autres 
que  des  guerriers  émérites. 

Après  cet  exposé,  il  n'est  pas  à  méconnaître  qu'il  y  a  une 
grande  conformité  entre  les  idées  des  deux  grands  philosophes 
de  l'antiquité  sur  le  but  et  les  principes  de  la  politique,  malgré 
l'ardente  polémique  à  laquelle  Aristote  se  livre  contre  la  Répu- 
blique et  les  Lois  de  Platon;  les  vues  de  celui-ci  ont  bien  été 
le  point  de  départ  d'où  Aristote  a  pu  tirer  son  propre  système. 
Il  est  d'ailleurs  parfaitement  explicable  qu'il  y  ait  ainsi  une 
grande  concordance  entre  leurs  doctrines  politiques;  c'est  le 
contraire  qui  eût  été  difficile  à  expliquer  :  tous  les  deux  étaient 
Grecs  ;  tous  les  deux  ont  vécu  à  la  même  époque  ;  et,  considéra- 
tion décisive,  l'un  a  été  durant  vingt  ans  le  disciple  de  l'autre  ; 
il  est  dès  lors  naturel  que  beaucoup  d'idées  leur  soient  com- 
munes, et  qu'Aristote  ait  tellement  subi  l'influence  de  l'esprit 
platonicien  que,  tout  en  critiquant  son  maître  et  tout  en  cher- 
chant plus  à  en  différer  qu'à  lui  ressembler  et  k  l'imiter,  il  ait 
reproduit,  sinon  littéralement,  du  moins  dans  leurs  traits  essen- 
tiels, bon  nombre  de  ses  théories,  sans  s'en  douter  toujours  lui- 
même,  et  tout  en  ayant  parfois  la  volonté  contraire. 

Il  y  a  cependant  des  différences  dans  leurs  doctrines;  et  nous 
parlons  ici  non  pas  seulement  de  différences  entre  l'ensemble  de 
l'œuvre  politique  de  l'un  et  l'ensemble  de  l'œuvre  politique  de 
l'autre  (question  que,  comme  nous  l'avons  déjà  dit,  nous  n'exa- 
minerons que  plus  tard),  mais  de  divergences  dans  la  manière 
dont  chacun  d'eux  conçoit  la  cité  parfaite.  Sans  doute,  ces  diver- 
gences ne  peuvent  suffire  à  faire  considérer  l'État  idéal  de  l'un 
comme  l'antithèse  absolue  de  l'État  idéal  de  l'autre  ;  mais  elles 
suffisent  toutefois  pour  ne  pas  permettre  de  les  identifier  absolu- 
ment, comme  nous  le  reconnaîtrons  en  passant  rapidement  en 
revue  les  principales  d'entre  elles. 
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Remarquons,  avant  tout,  que  la  notion  de  Tidëal  nous  apparaît, 
dans  Aristotc,  tout  autre  que  ce  qu'elle  est  dans  Platon,  et  qu'elle 
occupe  dans  l'œuvre  politique  du  premier  une  place  toute  diffé- 
rente de  celle  qu'elle  occupe  dans  l'œuvre  politique  du  second. 
Pourquoi,  d'abord,  Platon  nous  trace-t-il  le  plan  de  l'État  parfait? 
Parce  que  son  esprit  spéculatif,  son  amour  du  beau  et  du  bien, 
sa  prédilection  pour  les  idées  absolues  et  éternelles,  ne  lui 
permettaient  pas  de  borner  ses  vues  et  ses  aspirations  à  ces  orga- 
nisations imparfaites  et  k  ces  formes  de  gouvernement  vicieuses, 
dont  les  hommes  en  général  se  contentaient,  grâce  k  leur  corrup- 
tion, qui  en  était  d'ailleurs  la  cause;  ce  sont  les  tendances  mêmes 
de  son  génie,  génie  essentiellement  idéaliste,  qui  devaient  le 
porter  d'une  manière  naturelle,  invincible,  à  rechercher  la 
perfection  pour  l'État,  comme  il  la  recherche  pour  l'individu  ; 
aussi  cette  recherche  constitue-t-elle  l'objet  unique,  auquel 
chaque  page  de  son  œuvre  politique  est  exclusivement  consacrée  ; 
c'est  encore  pour  la  même  raison  que  les  idées  purement  spécula- 
tives, les  hautes  questions  de  philosophie,  remplissent  une  partie 
si  considérable  de  ses  dialogues  politiques,  et  qu'il  se  livre  à  des 
recherches  si  approfondies  sur  les  notions  et  les  principes  supé- 
rieurs, tels  que  ceux  de  la  justice,  du  bien  et  de  son  essence,  de 
l'unité  dans  l'État,  de  la  nature  de  l'homme  et  de  celle  de  la 
femme,  etc.  Aristote,  en  exposant  l'organisation  de  la  cité  parfaite, 
a  subi  une  tout  autre  impulsion;  d'abord,  il  n'a  fait  en  cela  que 
se  soumettre  à  ce  qui  était  devenu  en  quelque  sorte  une  habitude 
chez  les  Grecs;  ensuite,  comme  il  avait  dirigé  de  nombreuses 
critiques  contre  les  constitutions  les  plus  remarquables  imaginées 
par  des  philosophes,  comme  il  n'avait  pas  moins  vivement  attaqué 
l'organisation  des  États  qui  passaient  pour  jouir  des  meilleures 
lois,  il  devait  s'attendre  à  ce  qu'on  lui  demandât  quel  système  il 
considérait,  lui,  comme  le  meilleur,  quelle  était  l'organisation  poli* 
tique  qu'il  avait  à  proposer  comme  modèle  ;  en  faisant  connaître  ses 
idées  à  cet  égard,  il  ne  donnait  qu'une  conclusion  logique  à  ses 
critiques,  en  même  temps  qu*il  comblait  une  lacune  qui  n'eut  pas 
manqué  de  lui  attirer  de  graves  reproches,  si  l'on  en  juge  par  ceux 
qui  lui  sont  adressés,  alors  qu'il  s'est  efforcé  de  les  prévenir. 
Aristote,  exposant  le  plan  de  sa  cité  parfaite  sous  l'empire  de 
considérations  tout  autres  que  celles  qui  avaient  dominé  Platon 
dans  la  même  recherche,  a  été  naturellement  amené  par  là  même 
à  ne  pas  consacrer,  comme  son  maître,  tout  son  ouvrage  à  l'étude 
des  conditions  de  l'État  idéal  ;  tout  en  accordant  k  cette  étude  une 
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place  importante,  il  n*en  a  nullement  fait  Tobjet  principal, 
encore  moins  Tobjet  unique,  de  ses  travaux  politiques.  En  outre, 
dans  la  partie  même  qu'il  consacre  k  la  recherche  des  éléments 
du  gouvernement  parfait,  on  ne  le  voit  pas  non  plus,  à  Tinstar 
de  celui  dont  il  avait  si  longtemps  suivi  les  leçons,  se  livrer  à 
des  recherches  étendues  sur  les  pures  questions  de  principes  ; 
les  notions  supérieures,  les  grandes  idées  philosophiques,  n'arrê- 
tent pas  longtemps  son  attention  :  elles  ne  sont  guère  de  son 
domaine  ;  sa  conception  de  l'idéal  politique  consiste  bien  moins 
dans  la  proclamation  des  vérités  et  des  principes  généraux  qui 
doivent  présider  k  l'existence,  k  la  constitution  et  k  la  marche  des 
gouvernements,  que  dans  la  détermination  des  règles  particu- 
lières qu'il  faut  observer  dans  l'oi^ganisation  k  donner  et  dans  le 
rôle  à  attribuer  aux  éléments  divers  dont  ils  sont  constitués.  Ce 
n'est  pas  tout.  Il  y  a  encore  k  faire  observer,  dans  le  même  ordre 
d'idées,  c'est-à-dire  en  ce  qui  concerne  les  différences  entre  la 
notion  de  l'idéal  chez  Platon  et  la  même  notion  chez  Aristote, 
que  ce  dernier  ne  se  borne  pas,  avec  le  premier,  k  proposer  une 
certaine  organisation  comme  constituant  celle  de  l'État  parfait, 
celle  dont  il  faut  toujours  chercher  k  se  rapprocher,  et  qui  doit 
servir  de  type  pour  le  jugement  et  l'appréciation  de  tous  les  gou- 
vernements existants  ;  il  étudie  en  outre  les  diverses  formes  de 
gouvernement  qui  sont  en  vigueur;  il  recherche  de  quelle 
manière  on  peut  en  tirer  le  meilleur  parti,  comment  on  peut  le 
mieux  obvier  k  leurs  inconvénients  et  parer  aux  dangers  qu'elles 
présentent,  lorque  des  circonstances  spéciales  ne  permettent  pas 
de  réaliser  l'État  que  la  philosophie  politique  préconise  comme 
le  modèle  à  reproduire  ou  k  imiter,  et  obligent  de  se  contenter 
d'une  forme  de  gouvernement  inférieure,  mauvaise  en  elle- 
même,  mais  jusqu'à  un  certain  point  et  relativement  bonne, 
comme  étant,  vu  la  situation  et  les  nécessités  de  fait,  la  seule 
possible.  Nous  nous  arrêterons  ici  dans  cette  indication  des  diffé- 
rences que  présente  la  notion  de  l'idéal  d'Arislote  avec  celle  de 
Platon,  cette  question  touchant  aussi  à  l'appréciation  générale 
de  l'œuvre  politique  du  Stagirite. 

Ce  n'est  pas  seulement  en  ce  qui  concerne  la  notion  de  l'idéal 
qu'il  se  présente  des  divergences  entre  Platon  et  Aristote;  il  s'en 
rencontre  encore  dans  l'organisation  politique  qu'ils  considèrent 
comme  la  réalisation  de  cet  idéal  ;  il  y  a,  sous  ce  rapport,  entre 
eux  quelques  dissidences  que  nous  allons  brièvement  indiquer. 
Aristote,  à  la  différence  de  Platon,   comprend  toute  l'impor^ 
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tance  de  la  propriété  et  toute  la  puissance  qu'elle  donne  k  ceux 
qui  l'ont  entre  les  mains;  comme  son  maître,  il  fait  de  la  liberté 
et  des  droits  politiques  l'apanage  de  quelques  privilégiés;  mais, 
ce  que  son  maître  néglige,  il  cherche  à  garantir  et  à  assurer  à  ces 
privilégiés  les  avantages  qu'il  leur  accorde,  et  c'est  dans  la  pro- 
priété qu'il  place  cette  garantie  :  les  citoyens,  c'est-à-dire  les 
guerriers  et  les  magistrats,  ont  dans  son  système  la  possession 
exclusive  du  sol  ;  les  laboureurs  et  les  artisans,  qui  ne  sont  pas 
citoyens,  sont  complètement  exclus  de  la  propriété  individuelle; 
c'est  là  une  différence  importante  ;  le  Stagirite,  montrant  en  cela 
un  esprit  plus  pratique,  joint  le  privilège  de  la  propriété  au 
privilège  politique,  et  ce  dernier,  ainsi  garanti,  acquiert  une 
force  nouvelle,  qui  assure  son  existence  et  sa  conservation,  et  qui 
lui  fait  défaut  dans  le  système  de  Platon. 

Nous  trouvons  encore  dans  Aristote  un  autre  principe,  qui 
constitue  aussi  une  garantie  de  stabilité  pour  son  État,  et  que 
nous  n'avons  pas  rencontré  dans  Platon  ;  c'est  le  principe  de 
l'alternative  de  l'autorité  et  de  l'obéissance  (*).  Platon  attribue  le 
gouvernement  de  l'État  aux  plus  capables  et  aux  plus  dignes,  à 
l'exclusion  de  tous  autres  ;  Aristote  trouve  juste,  utile  et  nécessaire 
que  les  parts  de  pouvoir  et  d'obéissance  pour  chacun  soient 
parfaitement  égales,  et  il  invoque  un  argument  très-sérieux  pour 
démontrer  que  l'autorité  et  la  soumission  doivent  être  alter- 
natives, et  que  cett«  alternative  doit  être  commune  à  tous  les 
citoyens  :  c'est  que  sinon,  les  factieux,  que  le  pays  renferme 
toujours,  trouveraient  de  constants  appuis  dans  les  sujets  mécon- 
tents, et  que  les  membres  du  gouvernement  ne  sauraient  pas 
résister  à  tant  d'ennemis  réunis.  Remarquons  en  passant  que  le 
même  argument  pourrait  être  retourné  contre  Aristote,  et  servir 
à  condamner  toute  l'organisation  de  son  État,  qui,  comme  nous 
l'avons  vu,  s'appuie  sur  la  domination  exclusive  de  quelques-uns 
et  l'asservissement  de  la  multitude  entière,  à  l'exception  de  ces 
quelques  privilégiés. 

Nous  croyons  aussi  que,  tout  en  portant  les  plus  graves  atteintes 
à  la  liberté  individuelle,  Aristote  ne  le  fait  pas  dans  la  même 
mesure  que  Platon,  et  que,  s'il  adopte  plus  d'une  des  exagérations 
de  son  maître  sous  ce  rapport,  il  en  est  beaucoup  dont  nous 
ne  trouvons  pas  de  vestiges  dans  le  tableau  qu'il  nous  trace  de 


(i)  Liv.  III,  chap.  zi,  J  3  ;  liv.  IV,  chap.  ziii,  $$  2ct4. 
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sa  cite  parfaite  ;ainsi9  nous  ne  le  voyons  nnllement  ërîger  comme 
lui  en  principe  :  que  les  enfants  doivent  se  livrer  et  se  plaire 
toujours  de  la  même  manière  aux  mêmes  amusements  ;  qu'il  faut 
des  règles  fixes  pour  ce  qui  est  décent  ou  indécent  dans  les  vête- 
ments et  autres  choses  semblables;  qu'il  faut  déterminer  par 
autorité  publique  et  consacrer  les  chants  et  les  danses  qui 
conviennent  à  la  jeunesse,  et  défendre  à  chacun  de  chanter  et  de 
danser  d'une  autre  manière  ;  qu'il  faut  astreindre  le  poète  k  ne 
point  s'écarter  dans  ses  vers  de  tout  ce  qu'on  tient  dans  l'État 
pour  légitime,  juste,  beau  et  honnête  ;  qu'il  doit  être  prescrit  aux 
citoyens  de  ne  chanter  aucun  poëme  qui  n'ait  eu  l'approbation 
préalable  des  gardiens  des  lois  ;  qu'il  faut  ordonner  aux  jeunes 
gens  de  dire  tout  d'une  voix  et  de  concert  que  les  lois  sont  parfai- 
tement belles  et  ont  les  dieux  pour  auteurs;  qu'il  faut  faire  tenir 
aux  citoyens  un  langage  absolument  uniforme  en  tout  temps 
et  en  toutes  rencontres,  dans  leurs  chants,  leurs  discours  sérieux 
et  leurs  fables,  sur  le  point  dont  il  importe  le  plus  pour  leur 
bonheur  qu'ils  soient  pleinement  convaincus  ;  que  chaque 
citoyen,  sans  distinction  d'âge,  de  sexe,  de  condition,  libre  ou 
esclave,  en  un  mot  tout  l'État  en  corps  doit  se  i*épéter  sans  cesse 
k  lui-même  les  belles  maximes  ;  qu'il  faut  prescrire  k  tous  les 
citoyens,  pour  tout  le  temps  de  leur  vie,  un  ordre  d'actions 
depuis  le  lever  du  soleil  jusqu'au  lendemain  matin,  etc.  En  deux 
mots,  quoique  violant  la  liberté  individuelle  en  plus  d'un  point 
et  en  des  points  des  plus  importants,  Aristote  ne  la  détruit  pas, 
comme  son  maître,  de  fond  en  comble,  en  visant  k  établir 
une  uniformité  absolue  et  une  unité  qui  ne  laisse  pas  place  à  la 
moindre  diversité,  non-seulement  dans  les  actions,  mais  même 
dans  les  paroles  et  les  pensées. 

Dans  un  autre  ordre  d'idées,  un  ordre  d'idées  matériel,  nous 
signalerons  aussi  ce  point,  qu'Aristote  ne  prononce  pas,  comme 
Platon,  une  condamnation  absolue  contre  le  voisinage  de  la  mer 
pour  sa  cité  parfaite  ;  tandis  que  le  maître  ne  voit  que  des  incon- 
vénients dans  ce  voisinage,  le  disciple  y  voit  des  inconvénients 
et  des  dangers,  mais  il  y  trouve  aussi  bien  des  avantages,  soit 
au  point  de  vue  de  la  sûreté  du  pays,  soit  au  point  de  vue  de 
ses  besoins,  le  voisinage  de  la  mer  permettant  l'importation  de 
ce  que  le  pays  ne  produit  pas,  et  l'exportation  de  ce  qu'il  produit 
en  abondance. 

Nous  terminerons  ici  ce  chapitre,  croyant  avoir  démontré 
l'une  des  propositions  que  nous  avons  avancées,  k  savoir  que 
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rÉtat  parfait  conçu  par  Aristote  offre  des  analogies  nombreuses 
et  importantes  avec  celui  qu'avait  imaginé  Platon^  et  qu'il  n'en 
est  même  en  partie  que  la  reproduction,  sauf  certaines  différences, 
plus  ou  moins  considérables,  dont  il  faut  nécessairement  tenir 
compte.  Mats,  malgré  ces  différences,  on  n'en  devra  pas  moins 
conclure  avec  nous  que  la  cité  parfaite  dont  le  plan  nous  est 
tracé  par  le  Stagirite,  est  loin  de  se  distinguer  par  l'originalité 
des  vues  qui  ont  présidé  à  sa  conception  ;  il  serait  difficile  d'y 
signaler  beaucoup  d'idées  et  de  combinaisons  qui  soient  complé» 
tement  de  lui,  et  qui  n'aient  pas  été  empruntées  soit  k  ses  pré- 
décesseurs soit  aux  États  grecs  existants;  il  serait  surtout  difficile 
d'y  signaler  des  idées  neuves  auxquelles  il  faille  reconnaître  une 
supériorité  marquée  sur  les  idées  et  les  systèmes  qui  avaient 
cours  de  son  temps,  ou  des  découvertes  dont  la  science  ait  pu  pro- 
fiter en  les  faisant  siennes,  et  l'humanité,  en  les  appliquant  ;  il 
est  même  à  remarquer  que,  dans  sa  conception  4e  l'État  parfait, 
il  tombe  dans  certaines  des  erreurs  le  plus  énergiquement  repro- 
chées par  lui  aux  auteurs  qui  les  commettent  dans  leurs  plans  de 
législation,  et  aux  politiques  qui  les  introduisent  dans  les  lois 
qu'ils  donnent  à  leur  pays.  Son  idéal  ne  présente  donc  rien  de 
bien  nouveau,  et  ne  constitue  que  l'idéal  d'une  société  fausse  et 
tout  à  fait  condamnable.  Aussi  n'est-ce  pas  le  tableau  de  la  cité 
parfaite  d' Aristote  qui  forme  la  partie  la  plus  remarquable  de  son 
œuvre,  malgré  certaines  idées  justes  qu'on  pourrait  y  signaler; 
on  est  même  autorisé  à  dire  que  si  son  génie  n'eût  pu  produire 
que  les  deux  livres  de  la  Politique  qu'il  consacre  &  cette  question, 
il  n'eût  certes  ni  acquis  ni  mérité  cette  réputation  et  cette  autorité 
que  les  temps  antérieurs  et  les  temps  actuels  lui  ont  à  l'envi 
accordées. 
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CHAPITRE  V. 

DES  CONSTITUTIONS  POSITIVES  OU  IMPARFAITES. 

Objet  de  ce  chapitre.  —  De  la  royauté.  —  De  la  démocratie.  —  De  Toli- 
garchie.  —  De  la  tyrannie.  —  De  l*arisU>cr«tie  et  de  la  république. 

(LiT.  III,  ch.  IX  à  XI  ^  liv.  VI  et  VII.) 

Otdet  de  06  chapitre. 
(Liv.  VI,  cbap.  i«'.) 

D'après  Aristote^  il  ne  suffit  pas  à  la  science  politique  de 
rechercher  quelle  est  la  meilleure  forme  de  gouvernement, 
quelle  est  la  nature  de  ce  gouvernement,  et  moyennant  quelles 
conditions  il  offrirait  toute  la  perfection  désirable,  abstraction 
faite  d'obstacles  extérieurs  quelconques  ;  la  science  a  en  outre  à 
rechercher  quelle  constitution  convient  à  chaque  peuple,  car  la 
plupart  des  nations  ne  seraient  probablement  pas  en  état  de 
vivre  sous  une  constitution  parfaite.  Le  législateur  et  le  véritable 
politique  ne  savent  pas  seulement  quel  est  en  soi  et  en  thèse 
absolue  le  meilleur  gouvernement;  ils  doivent  encore  savoir 
quel  est  le  meilleur  relativement  aux  éléments  qui  sont  k  consti- 
tuer; ils  doivent  aussi  pouvoir  juger  une  constitution  qui  leur 
serait  hypothctiquement  soumise,  et,  à  l'aide  des  données  four- 
nies, déterminer  les  principes  qui  ont  présidé  k  sa  naissance,  et 
les  moyens  qui  lui  assureraient,  une  fois  établie,  la  plus  longue 
durée  possible.  L'homme  d'Etat  est  bien  tenu  de  connaître  avant 
tout  le  régime  politique  qui  serait  le  meilleur  que  la  généralité 
des  cités  pussent  recevoir  ;  mais  il  ne  s'agit  pas  simplement  de 
concevoir  une  organisation  idéale;  il  faut  surtout  que  le  système 
imaginé  soit  praticable,  facile  k  appliquer,  et  approprié  à  tous 
les  États;  quand  on  propose  une  constitution,  il  faut  qu'elle 
puisse  être  adoptée,  et  qu'on  puisse  aisément  l'introduire  dans  la 
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réalité,  en  partant  de  la  situation  en  présence  de  laquelle  on  se 
trouve;  il  y  a  autant  de  difficulté,  du  reste,  à  réformer  un  gou- 
vernement qu'à  le  créer,  de  même  qu'il  n'est  pas  moins  difficile 
de  désapprendre  ce  que  l'on  sait  que  d'apprendre  ce  que  l'on 
ignore.  Ainsi,  l'homme  d'État  doit  être  capable  de  remédier  aux 
vices  de  l'organisation  d'un  gouvernement  établi;  or,  c'est  ce 
qu'il  serait  dans  l'impossibilité  de  faire,  s'il  ne  connaissait  pas 
toutes  les  espèces  diverses  de  gouvernement;  c'est  tout  à  fait  à 
tort,  en  effet,  que  l'on  croit  communément  qu'il  n'y  a  qu'une 
sorte  de  démocratie,  qu'une  sorte  d'oligarchie.  A  cette  indispen- 
sable connaissance  des  formes  politiques  et  des  combinaisons 
diverses  que  l'on  peut  en  faire,  Aristote  veut  qu'on  joigne  une 
connaissance  égale  et  des  lois  qui  sont  en  elles-mêmes  les  meil- 
leures, et  de  celles  qui  sont  le  mieux  en  rapport  avec  chaque 
État  particulier,  avec  chaque  constitution  spéciale,  attendu  que 
les  lois  doivent  être  faites  pour  les  constitutions,  et  non  les 
constitutions  pour  les  lois.  A  ce  propos  il  nous  montre,  d'une 
manière  trcs-clairc  et  très-exacte,  la  différence  qu'il  y  a  entre  la 
constitution  et  les  lois  :  La  constitution  dans  l'État,  c'est  l'institu- 
tion et  l'organisation  des  magistratures,  la  distribution  des  pou- 
voirs, l'attribution  de  la  souveraineté,  la  détermination  du  but 
de  l'association  politique  ;  les  lois,  au  contraire,  distinctes  des 
principes  fondamentaux  et  caractéristiques  de  la  constitution, 
sont  les  règles  k  suivre  par  les  magistrats  dans  l'exercice  de  leurs 
pouvoirs  et  dans  la  répression  des  atteintes  portées  à  ces  lois. 
Aristote  conclut  alors  qu'il  est  absolument  nécessaire  de  connaître 
les  différences  qui  caractérisent  les  diverses  constitutions,  ne 
fût-ce  même  que  pour  pouvoir  faire  les  lois,  puisque  les  mêmes 
lois  ne  sauraient  convenir  à  toutes  les  formes  de  gouvernement, 
chacune  d'elles  renfermant  plus  d'une  espèce  et  n'étant  pas 
unique. 

Les  passages  d'Aristote  que  nous  venons  d'analyser  annoncent 
d'une  manière  très-nette  le  sujet  qu'il  va  traiter.  Se  séparant  en 
ce  point  de  son  maître,  il  ne  se  borne  pas,  comme  lui,  à  tracer 
le  plan  de  l'État  idéal  par  excellence  ou  de  l'État  le  plus  par- 
fait qu'il  soit  possible  d'imaginer,  étant  donné  le  caractère  de 
rhomme  en  général,  ou  même  étant  donné  ce  caractère  dans  sa 
plus  haute  perfection  ;  il  tient  compte  aussi  de  ce  que  chaque 
peuple  exige  un  gouvernement  approprié  à  son  caractère  person- 
nel, aux  circonstances  particulières  de  tout  ordre  au  milieu 
desquelles  il  vit,  à  la  situation  toute  spéciale  dans  laquelle  il  se 
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trouve  ;  il  consacre  en  conséquence  deux  livres  entiers  et  une 
partie  d'un  troisième  livre  de  la  Politique  &  l'étude  des  constitu- 
tions imparfaites,  c'est-à-dire  de  constitutions  qui  s'éloignent  de 
l'oi^anisation  considérée  par  lui  comme  celle  de  l'État  parfait, 
mais  qui  néanmoins  peuvent  avoir  leur  raison  d'être,  leur  valeur, 
leur  utilité,  ou  même  être  seules  possibles,  par  suite  des  nécessi- 
tés pratiques  et  des  exigences  de  fait. 

Aristote  ne  suit  pas  un  ordre  bien  rigoureux  dans  toute  la  partie 
de  son  ouvrage  où  il  traite  des  diverses  formes  de  gouvernement  : 
ainsi,  le  tableau  de  la  cité  parfaite  se  trouve  placé  entre  celui  de 
deux  constitutions  imparfaites  ;  l'étude  de  la  royauté  est  mêlée  i 
la  recherche  du  principe  de  la  souveraineté,  etc.  ;  c'est  pour 
suivre  une  marche  plus  régulière  et  plus  logique  que  nous  avons 
consacré  un  chapitre  spécial  à  l'étude  de  la  cité  parfaite  duStagi- 
rite,  et  que  nous  réservons  le  présent  chapitre  à  l'examen  des 
diverses  constitutions  positives  ou  imparfaites,  séparant  ainsi  ce 
qui  se  trouve  confondu  dans  Aristote,  et  réunissant  ce  qui  s'y 
trouve  séparé. 

Nous  prévenons  aussi  le  lecteur  que,  malgré  ces  changements, 
l'ordre  général  que  nous  suivons  dans  ce  chapitre  est  défectueux 
k  nos  propres  yeux  ;  que  certaines  des  théories  qui  y  sont  exposées 
auraient  dû  logiquement  trouver  place  ailleurs,  notamment  dans 
la  partie  de  notre  travail  où  nous  avons  fait  connaître  les  théories 
politiques  d' Aristote;  enfin  que,  dans  le  cours  même  du  présent 
chapitre,  les  divers  paragraphes  sont  loin  de  se  trouver  dans  un 
ordre  rationnel  ;  mais  nous  avons  du  nous  contenter  d'une  marche 
aussi  peu  régulière,  d'abord,  parce  que  sinon  nous  aurions  dû 
bouleverser  encore  davantage  tout  le  plan  de  l'œuvre  du  Stagirite, 
ensuite  et  surtout,  parce  que  ce  changement  de  plan  eût  amené 
des  redites  que  nous  avons  cru  devoir  éviter  avant  tout. 

Section  I"».  —  De  la  royauté. 

(Liv.  III,  chap.  iz  à  xi.) 

Des  diverses  espèces  de  royaatê.  —  Supërioritë  de  la  loi  ;  condamnation  de 
la  royauté  absolue;  exception  en  faveur  de  la  royauté  du  génie.  —  Con- 
damnation de  la  royauté  héréditaire.  —  De  la  force  publique  mise  k  la 
disposition  de  la  royauté. 

Aristote  se  demande  d'abord  s'il  n'y  a  qu'une  seule  espèce  de 
royauté,  ou  s'il  y  en  a  plusieurs,  et  il  résout  immédiatement  la 
question,  en  disant  qu'il  est  facile  de  reconnaître  que  la  monarchie 
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est  multiple,  et  que  son  organisation  n*est  pas  la  même  dans 
tous  les  États  soumis  à  un  seul  homme;  il  arrive  ainsi  à  distin- 
guer cinq  espèces  diverses  de  royauté,  qui  sont  : 

i'^La  royauté  des  temps  héroïques ^élMie  avec  le  consentement 
des  citoyens,  et  rendue  hërëditaire  par  la  loi;  ceux  qui  furent  les 
premiers  bienfaiteurs  des  peuples,  soit  qu'ils  les  eussent  initiés 
aux  arts,  soit  qu'ils  les  eussent  réunis  et  conduits  à  la  victoire, 
soit  qu'ils  leur  eussent  procuré  des  établissements,  furent  nommés 
rois  par  reconnaissance,  et  leur  pouvoir  passa  à  leurs  descendants; 
ces  rois  étaient  investis  du  commandement  suprême  à  la  guerre, 
faisaient  les  sacrifices  où  le  ministère  des  pontifes  n'était  pas 
indispensable,  et  jugeaient  souverainement  tous  les  procès.  Dans 
les  temps  anciens,  les  attributions  de  ces  monarques  s'étendaient 
k  toutes  les  affaires  publiques  sans  exception,  tant  du  dedans  que 
du  dehors  ;  mais  dans  la  suite,  soit  par  l'abandon  volontaire  des 
rois,  soit  à  raison  des  exigences  des  sujets,  leurs  pouvoirs  furent 
réduits  presque  partout  à  la  présidence  des  sacrifices  publics;  là 
où  la  royauté  méritait  encore  son  nom,  elle  ne  conserva  que  le 
commandement  de  l'armée  au  delà  des  frontières  ; 

S""  La  royauté  des  barbares  ;  elle  réunit,  en  général,  tous  les 
pouvoirs,  à  peu  près  comme  la  tyrannie  ;  mais  elle  est  fondée  sur 
la  loi  et  héréditaire  ;  des  peuples  naturellement  serviles,  disposi- 
tion beaucoup  plus  prononcée  chez  les  barbares  que  chez  les 
Grecs,  chez  les  Asiatiques  que  chez  les  Européens,  se  soumettent 
sans  peine  et  sans  murmure  à  une  autorité  despotique;  voilà 
pourquoi  les  monarchies  qui  pèsent  sur  eux  sont  tyranniques, 
bien  qu'elles  s'appuient  d'ailleurs  sur  les  bases  solides  de  la  loi 
et  de  l'hérédité  ;  voilà  encore  pourquoi  la  gai*de  qui  entoure  ces 
rois  présente  un  caractère  vraiment  royal,  et  ne  correspond 
nullement  à  celle  des  tyrans;  ce  sont  des  citoyens  qui  s'arment 
pour  veiller  à  la  sûreté  du  roi,  au  lieu  que  le  tyran  se  fait  garder 
par  des  étrangers  ;  c'est  que,  d'un  côté,  l'obéissance  est  légale  et 
volontaire,  tandis  que,  de  l'autre,  elle  est  forcée;  dans  la  royauté, 
le  prince  a  une  garde  de  citoyens  ;  dans  la  tyrannie,  il  en  a  une 
contre  les  citoyens; 

5®  La  royauté  qu'on  nomme  /Esymnétie,  et  qui  a  existé  chez  les 
anciens  Grecs  ;  c'est,  pour  ainsi  dire,  une  tyrannie  élective,  diffé- 
rant de  la  royauté  barbare,  non  en  ce  qu'elle  n'est  pas  fondée  sur 
la  loi,  mais  seulement  en  ce  qu'elle  n'est  pas  héréditaire;  les 
SBsymnètes  avaient  l'autorité,  tantôt  pour  la  vie,  tantôt  pour  un 
temps  limité  ou  pour  un  fait  déterminé;  les  œsymnéties, anciennes 
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ou  actuelles,  tiennent,  et  de  la  tyrannie,  par  les  pouvoirs  despo- 
tiques qui  leur  sont  accordes,  et  de  la  royauté,  par  Félcction 
libre  qui  les  institue  ; 

4"*  La  royauté  de  Sparte,  qui  parait  être  la  plus  légale,  et  où  le 
monarque  n'est  point  maître  absolu;  il  ne  dirige  souverainement 
que  deux  choses  :  les  affaires  militaires  au  delà  des  frontières,  et 
les  affaires  religieuses  ;  la  royauté  ainsi  limitée  n*est  vraiment 
qu'un  généralat  inamovible,  investi  de  pouvoirs  suprêmes  ;  elle 
n'a  point  le  droit  de  vie  et  de  mort,  excepté  dans  les  expéditions 
militaires  et  dans  la  chaleur  de  l'action;  cette  royauté  n'est  donc 
qu'un  généralat  viager,  qui  peut  être  électif  ou  héréditaire,  et  qui 
à  Sparte  reste  à  perpétuité  dans  une  même  race  ; 

5<*  Enfin  la  cinquième  royauté^  où  un  seul  homme  est  maître 
de  tout,' comme  ailleurs  le  corps  de  la  nation  administre  souve- 
rainement la  chose  publique  ;  cette  forme  a  beaucoup  d'analogie 
avec  le  pouvoir  domestique  :  de  même  que  le  père  exerce  une 
sorte  de  royauté  sur  la  famille,  de  même  cette  royauté  est  une 
administration  de  famille  s'appliquant  à  une  cité,  i  une  ou  plu- 
sieurs nations. 

Après  avoir  énuméré  ces  cinq  espèces  de  royauté,  Aristote  en 
élimine  trois,  pour  ne  considérer  que  la  royauté  absolue  et  la 
royauté  de  Lacédémone,  toutes  les  autres  se  trouvant  comprises 
entre  ces  deux  extrêmes,  puisque,  dans  les  unes,  les  rois  ont 
moins  de  pouvoir  que  dans  la  monarchie  absolue,  et  que,  dans 
les  autres,  ils  ont  une  autorité  plus  grande  que  les  rois  de  Sparte. 

Aristote,  s'étant  proposé  de  rechercher  si  l'État  bien  constitué 
doit  ou  ne  doit  pas,  dans  son  intérêt,  être  régi  par  un  roi,  n'a 
donc  plus  qu'&  résoudre  les  deux  questions  suivantes:  D'abord, 
est-il  avantageux  ou  funeste  &  l'État  d'avoir  un  général  perpétuel, 
qu'il  soit  d'ailleurs  héréditaire  ou  électif?  En  second  lieu,  estr*il 
avantageux  ou  funeste  à  l'État  d'avoir  un  maître  absolu?  Mais  de 
ces  deux  questions  il  en  écarte  encore  une,  la  première,  parce 
que  la  question  d'un  généralat  semblable  &  la  royauté  de  Sparte 
rentre  dans  le  domaine  et  est  du  ressort  des  lois  réglementaires 
bien  plutôt  que  de  la  constitution,  toutes  les  constitutions  pouvant 
également  admettre  un  pouvoir  de  ce  genre  ;  en  conséquence,  il 
ne  s'occupe  que  de  la  royauté  absolue,  qui  semble  être  ainsi  pour 
lui  la  seule  vraie  monarchie  :  il  dit  lui-même,  en  termes  exprès, 
qu'aucune  des  royautés  légales  ne  forme  une  espèce  particulière 
de  gouvernement,  vu  qu'on  peut  établir  partout  un  généralat 
inamovible,  dans  la  démocratie  aussi  bien  que  dans  l'aristocratie. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  467  — 

Le  point  principal,  en  ce  qui  concerne  la  royauté  absolue,  est, 
d'après  Aristotc,  de  rechercher  s*il  est  préférable  de  remettre 
l'autorité  à  un  individu  de  mérite,  ou  de  la  laisser  &  de  bonnes 
lois,  et  lui-même  se  prononce  dans  ce  dernier  sens. 

Il  examine  et  réfute  d'abord  les  diverses  objections  que  l'on 
adresse  ou  que  l'on  peut  adresser  au  système  auquel  il  accorde  la 
préférence. 

Les  partisans  de  la  royauté  peuvent  soutenir  en  premier  lieu 
que  la  loi,  ne  disposant  jamais  que  d'une  manière  générale,  ne 
saurait  prévoir  tous  les  cas  possibles,  et  qu'il  est  contraire  h  la 
raison  de  vouloir  soumettre  une  science  quelconque  h  l'empire 
d'une  lettre  morte.  A  cela  Aristote  répond  que  les  dispositions 
générales  sont  une  nécessité  pour  tous  ceux  qui  exercent  le  pou- 
voir, et  que  l'emploi  en  est  certainement  plus  sage  dans  une 
nature  inaccessible  aux  passions  que  dans  celle  qui  en  est  émi- 
nemment susceptible  ;  or,  la  loi  en  est  tout  &  fait  exempte,  tandis 
qu'aucune  âme  humaine  ne  saurait  s'en  affranchir. 

On  objecte  ensuite  qu'un  individu  est  plus  apte  que  la  loi, 
c'est-à-dire  la  majorité,  à  prononcer  dans  les  cas  particuliers. 
Mais  c'est  là  une  erreur.  Sans  doute,  chacun  des  membres  de  la 
majorité,  pris  à  part,  peut  avoir  moins  de  mérite  et  de  vertu,  si 
on  le  compare  à  celui  que  l'on  propose  comme  monarque  ;  mais 
l'État  comprend  tous  les  individus  ;  or,  le  repas  auquel  chacun 
contribue  pour  sa  part  est  toujours  plus  complet  que  celui  que 
donne  une  seule  personne;  voilà  pourquoi,  dans  la  plupart  des 
cas,  le  peuple  est  meilleur  juge  qu'un  individu,  quel  qu'il  soit. 
De  plus,  la  majorité  est  bien  moins  facile  à  corrompre  que  la 
minorité,  de  même  qu'une  grande  quantité  d'eau  se  corrompt 
moins  facilement  qu'une  petite.  Lorsqu'un  homme  est  dominé  par 
la  colère  ou  par  quelque  autre  passion,  son  jugement  s'altère 
nécessairement;  mais  il  serait  extrêmement  difficile  que  la  majo- 
rité tout  entière  se  laissât  enflammer  par  la  colère  ou  aveugler 
par  l'erreur. 

On  fait  remarquer  enfin  que  la  majorité  peut  s'insui^er,  tandis 
qu'un  seul  doit  nécessairement  être  d'accord  avec  lui-même. 
Aristote  répond  à  l'objection  eu  rappelant  qu'il  a  supposé  k  tous 
les  membres  de  la  majorité  autant  de  vertu  qu'à  cet  individu 
unique.  Cette  réponse  n'est  guère  concluante,  Aristote  supposant 
ici  exactement  le  contraire  de  ce  qui  lui  a  servi  de  point  de 
départ  dans  la  question  débattue. 

Le  Stagirite  passe  ensuite  en  revue  les  objections  qui  peuvent 
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étredirigëes  contre  la  royauté  absolue,  c'est-à-dire  celle  ou  un  seul 
homme  dispose  de  tout  souverainement,  suivant  son  bon  plaisir. 

D'abord,  il  est  contre  nature  qu'un  seul  homme  soit  le  maître 
de  tous  ;  car  l'État  est  une  association  d'êtres  égaux,  et  entre  des 
êtres  naturellement  égaux  les  prérogatives  et  les  droits  doivent  être 
nécessairement  les  mêmes  ;  la  justice  exige  que  le  commandement 
et  l'obéissance  soient  également  partagés  entre  tous,  et  que  pour 
cela  on  les  fasse  alterner;  il  faut  donc  préférer  la  souveraineté  de 
la  loi  à  celle  d'un  individu  quelconque  ;  pour  la  même  raison^  si 
l'autorité  doit  être  conflée  i  plusieurs  citoyens,  il  ne  faut  faire 
d'eux  que  les  gardiens  et  les  serviteurs  de  la  loi  ;  car  si  l'institu- 
tion de  magistratures  est  indispensable,  c'est  une  injustice  patente 
d'abandonner  à  un  seul  homme  une  magistrature  suprême,  à 
l'exclusion  de  tous  ceux  qui  valent  autant  que  lui. 

De  plus,  si  la  loi  est  impuissante  k  tout  prévoir  et  k  tout  décider 
d'avance,  un  individu  ne  saurait  être  supérieur  à  cet  égard  à  la 
loi  ;  quand  celle-ci  a  nettement  établi  les  règles  générales,  elle 
s'en  rapporte  à  la  justice  et  à  la  décision  des  magistrats  pour  en 
faire  l'application  et  régler  les  cas  sur  lesquels  elle  se  tait  ;  bien 
plus,  elle  leur  accorde  le  droit  de  corriger  ce  qu'elle  peut  avoir 
de  défectueux,  lorsque  l'expérience  montre  qu'il  est  des  parties 
susceptibles  d'amélioration. 

Il  y  a  d'ailleurs  des  lois  qui  s'appuient  sur  les  mœurs,  et  qui 
par  là  jouissent  d'une  autorité  plus  grande  que  les  lois  écrites  ; 
et  si  Ton  peut  trouver  dans  la  volonté  d'un  homme  plus  de  garan- 
tie que  dans  les  lois  écrites,  on  lui  en  trouvera  certainement 
moins  que  dans  celles  dont  les  mœurs  font  toute  la  force. 

N'est-il  pas  absurde  ensuite  de  soutenir  qu'un  homme,  qui  n'a 
pour  voir  et  entendre  que  deux  yeux  et  deux  oreilles,  qui  n'a 
pour  agir  que  deux  pieds  et  deux  mains,  puisse  mieux  faire  qu'une 
réunion  d'individus  avec  des  organes  bien  plus  nombreux  ? 

On  est  même  fondé  à  soutenir  qu'un  iseul  homme  ne  peut  tout 
voir  de  ses  propres  yeux,  et  qu'il  faut  bien  qu'il  délègue  son  pou- 
voir à  de  nombreux  inférieurs;  mais  dès  lors,  ne  vaut-il  pas 
tout  autant  établir  ce  partage  dès  l'origine  que  de  le  laisser  à  la 
discrétion  d'un  seul  individu  ? 

Enfin,  si  un  homme  vertueux  mérite  le  pouvoir  à  cause  de  sa 
supériorité^  deux  hommes  de  bien  le  mériteront  beaucoup  plus 
encore. 

Aristote  conclut  donc  que  revendiquer  la  suprématie  en 
faveur  de  la  loi ,  c'est  demander  que  la  raison  règne  avec  les 
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lois,  et  que  demander  la  souveraineté  d'un  roi,  c'est  constituer 
souverains  l'homme  et  la  béte,  attendu  que  les  passions  et  les 
vices  corrompent  les  hommes,  même  les  meilleurs,  quand  ils 
disposent  du  pouvoir,  tandis  que  la  loi  est  une  intelh'gence  sans 
passions.  Le  pouvoir  du  maître,  comme  la  royauté  ou  tout 
autre  pouvoir  politique  juste  et  utile,  est  conforme  à  la  nature  ; 
mais  une  domination  tyrannique  y  est  contraire;  parmi  des 
hommes  égaux  et  semblables,  le  pouvoir  absolu  d'un  maître  n'est 
ni  juste,  ni  avantageux^  peu  importe  que  cet  homme  soit  d'ailleurs 
comme  la  loi  vivante,  en  l'absence  de  toute  loi  ou  même  en 
présence  des  lois,  qu'il  commande  à  des  sujets  aussi  vertueux  ou 
aussi  vicieux  que  lui,  ou  bien  enfin  qu'il  soit  doué  d'un  mérite 
tout  à  fait  supérieur. 

Ce  principe  ne  reçoit  qu'une  seule  exception,  sur  laquelle 
nous  nous  sommes  déjà  expliqué  plus  haut:  elle  consiste  en 
ce  que,  dans  le  cas  où  une  race  entière  ou  un  seul  homme 
viendrait  à  briller  d'une  vertu  tellement  émincnte  qu'elle  surpas- 
serait celle  de  tous  les  autres  citoyens  ensemble,  la  justice  et 
l'intérêt  public  exigent,  suivant  Aristote^  que  cette  race  soit  appelée 
au  trAne,  à  la  suprême  puissance,  que  cet  homme  soit  fait  roi  et 
qu'on  lui  attribue  l'autorité  à  perpétuité. 

Aristote  rejette  l'hérédité  du  pouvoir  royal,  parce  que,  si  les 
enfants  des  rois  sont  tels  qu'il  s'en  est  tant  vu,  cette  hérédité  serait 
bien  funeste.  Il  n'admet  pas  même  l'hérédité  avec  cette  restriction 
que  le  roi  serait  maître  de  ne  point  transmettre  le  pouvoir  à  ses 
descendants,  parce  que  c'est  là  une  faculté  sur  l'usage  de  laquelle 
on  ne  pourrait  compter,  un  désintéressement  pareil  exigeant 
un  héroïsme  qui  est  au-dessus  de  l'humanité. 

Le  roi,  en  supposant  même  qu'il  règne  conformément  aux  lois 
et  qu'il  ne  leur  substitue  jamais  sa  volonté  arbitraire,  a  nécessai- 
rement besoin  d'une  force  armée  suffisante  pour  maintenir  et 
conserver  les  lois  elles-mêmes,  assurer  son  autorité,  et  contraindre 
les  factieux  à  l'obéissance;  mais  cette  force  doit  être  telle  qu'elle 
le  rende  supérieur  en  puissance  à  tout  individu,  ou  à  un  certain 
nombre  d'individus  réunis,  sans  toutefois  qu'il  soit  plus  puissant 
que  le  peuple  tout  entier. 

Quand  on  compare  l'étude  que  fait  Aristote  de  la  royauté  à 
l'étude  qu'il  fait  de  la  démocratie  et  de  l'oligarchie,  on  remarque 
immédiatement  qu'il  ne  consacre  que  quelques  pages  à  la  pre- 
mière, tandis  que  la  seconde  remplit  deux  livres  entiers  de  la 
Politique^  on  s'explique  cette  différence  en  voyant  qu'en  dernière 
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analyse  il  ne  reconnaît  qu'une  seule  espèce  de  royauté,  la  royauté 
absolue,  condamnée  même  expressément  par  lui,  et  que  la  royauté 
limitée,  n'étant  à  ses  yeux  qu'un  géné^alat  perpétuel^  qui  peut 
trouver  place  dans  toute  espèce  de  constitution,  ne  forme  pas,  à 
son  avis,  une  espèce  particulière  de  gouvernement,  encore  moins 
une  espèce  particulière  de  royauté  ;  la  question  de  la  royauté  est 
donc  épuisée  pour  lui,  quand  il  a  étudié  la  royauté  absolue;  il 
peut  alors  passer  à  l'examen  des  diverses  formes  du  gouvernement 
républicain,  ce  mot  étant  pris  dans  son  sens  le  plus  général,  sauf 
k  consacrer  aussi  quelques  pages  &  la  tyrannie,  déviation  de  la 
royauté,  et  h  traiter  de  toutes  les  formes  de  gouvernement 
indistinctement  dans  la  théorie  des  révolutions. 

L'idée  principale  des  chapitres  d'Aristote  que  nous  venons  de 
résumer,  k  savoir  la  supériorité  du  système  qui  attribue  la  sou- 
veraineté à  la  loi  sur  celui  qui  l'attribue  k  un  individu,  cette  idée 
est  éminemment  juste,  et  nous  ne  pouvons  que  lui  accorder  toute 
notre  adhésion,  sauf  les  réserves  qu'il  y  aurait  lieu  de  faire  à 
l'égard  de  certains  arguments  d'Aristote  qui  sont  en  opposition 
avec  son  propre  point  de  départ,  et  au  sujet  de  la  dérogation 
grave  et  inconséquente  qu'il  établit  lui-même  en  faveur  du  génie 
à  son  principe  de  la  souveraineté  de  la  loi.  Nous  n'avons  pas  k 
nous  étendre  davantage  sur  ces  deux  idées  de  la  supériorité  de 
la  loi  et  de  la  souveraineté  du  génie  :  toutes  les  deux  ont  déjà  été 
appréciées  par  nous;  nous  nous  bornerons  à  rappeler  que  Platon, 
dans  le  Politique^  a  également  étudié  la  question  que  débat  ici 
Aristote  ;  mais^  k  la  différence  de  ce  dernier,  il  proclame  la  loi 
inférieure  à  un  législateur  éclairé,  système  que  nous  avons  con- 
damné, et  que  le  Stagirite  réfute  victorieusement  dans  une  discus- 
sion dont  on  ne  pourrait  contester  la  netteté  et  la  vigueur,  et  où 
la  justice  et  la  vérité  se  trouvent  évidemment  du  câté  du  disciple, 
l'injustice  et  l'erreur,  du  cAté  du  maître. 

On  représente  souvent,  et  de  nos  jours  encore,  Aristote  comme 
un  partisan  de  la  royauté.  Nous  croyons  que  c'est  là  une  erreur, 
et  que,  pour  la  commettre^  il  faut  ne  tenir  aucun  compte  de  tout 
ce  qu'il  dit  de  la  royauté,  non  plus  que  de  maintes  et  maintes 
idées  qu'il  exprime  dans  divers  endroits  de  son  ouvrage,  et  qui 
impliquent  une  condamnation  formelle  de  cette  espèce  de  consti- 
tution. Sans  doute,  nous  ne  dirons  pas  qu'il  prononce  une  con- 
damnation absolue  contre  la  royauté  ;  en  général,  il  ne  se  porte 
guère  le  défenseur  de  thèses  aussi  radicales  ;  il  n'impose  aucune 
forme  de  gouvernement  d'une  manière  absolue,  et,  d'autre  part> 
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il  n*en  rejette  aucune  non  plus  absolument,  sauf  la  tyrannie  et  la 
démagogie,  c'est-i-dire  les  formes  de  gouvernement  où  l'on 
méconnaît  le  principe  de  la  souveraineté  des  lois;  pour  lui,  un 
gouvernement  doit  être  avant  tout  en  rapport  avec  le  caractère 
particulier  du  peuple  auquel  il  est  destiné,  et  avec  la  situation 
spéciale  dans  laquelle  ce  peuple  se  trouve  ;  avec  un  pareil  sys- 
tème^ Aristote  devait  nécessairement  admettre  la  monarchie  dans 
une  certaine  mesure,  lorsque  des  circonstances  particulières  font 
d'elle  le  meilleur  ou  même  le  seul  gouvernement  possible;  il  va 
même  beaucoup  plus  loin  :  il  n'admet  pas  seulement  la  monar- 
chie légale,  consacrée,  réglée  et  limitée  par  la  loi,  il  admet 
même  la  monarchie  absolue  en  faveur  de  celui  que  son  génie 
élèverait  au-dessus  de  tous  les  autres  membres  de  l'État.  Mais, 
malgré  cela,  il  n'en  faut  pas  moins  reconnaître  qu'Aristote  est 
contraire  à  la  royauté,  et  que,  s'il  l'admet,  ce  n'est  jamais  que 
dans  quelques  cas  et  moyennant  certaines  conditions,  c'est-à-dire 
toujours  comme  une  exception  ;  c'est  ce  que  nous  prouverons 
suffisamment  en  rappelant  quelques-unes  des  idées  qu'il  émet^ 
soit  en  traitant  de  la  royauté,  soit  dans  d'autres  passages  de  la 
Politique.  Ainsi,  il  défend  énergiquement  la  thèse  de  la  supério- 
rité de  l'empire  des  lois  sur  l'empire  d'un  seul  homme^  quelque 
vertueux  qu'il  soit;  il  déclare  formellement  que  l'aristocratie, 
c'est-à-dire  le  gouvernement  de  plusieurs  citoyens  honnêtes,  est 
bien  préférable  à  la  royauté,  ou  gouvernement  d'un  seul; 
ailleurs,  il  signale  l'influence  corruptrice  qu'exerce  la  toute- 
puissance  sur  le  caractère  et  la  conduite  de  celui  qui  l'a  entre  les 
mains,  et  la  nécessité  de  l'établissement  d'un  frein  et  d'une 
responsabilité  efiFectîve  pour  les  détenteurs  du  pouvoir  ;  il  con- 
damne aussi  l'hérédité  de  la  royauté  en  montrant  ses  inconvé- 
nients et  ses  dangers,  et  il  le  fait  avec  une  précision  qui  ne  laisse 
rien  à  désirer,  en  paraissant  même  y  trouver  un  argument 
contre  la  royauté  ;  dans  d'autres  passages  encore,  il  exprime 
son  mépris  pour  les  gouvernants  qui  doivent  le  pouvoir,  non  pas 
à  leur  mérite  personnel,  mais  uniquement  à  leur  naissance,  à  un 
simple  hasard  ;  il  dirige  enfin  de  vives  critiques  contre  la  royauté 
Spartiate.  On  se  demande  comment,  après  tout  cela,  on  a  pu  con- 
sidérer et  représenter  Aristote  comme  un  partisan  des  institutions 
monarchiques.  Est-ce  uniquement  parce  qu'il  établit  lui-même 
une  dérogation  à  son  principe  de  la  souveraineté  de  la  loi,  et 
qu'il  fait  une  concession  à  la  doctrine  de  la  souveraineté  du 
génie,  en  admettant  qu'il  est  juste  et  utile  de  conférer  le  pouvoir 
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suprême  à  celui  qu'une  supëriorîté  ëclatante  mettrait  bien  au- 
dessus  de  tous  les  autres  membres  de  TÉtat?  Mais  ce  n'est  1&  chez 
Aristote  qu'une  exception,  et  une  exception  qui  s'appuie  sur 
une  hypothèse  dont  la  réalisation  rentre  dans  les  choses  tout  à 
fait  improbables;  nous  ne  sachions  même  pas  qu'il  cite  lui- 
même  un  cas  d'application  pour  l'exception  qu'il  admet  k  ce  qui 
constitue  sa  véritable  pensée.  Nous  croyons  donc  que,  parta- 
geant des  idées  chères  aux  Grecs ,  Aristote  était  hostile  à  la 
monarchie,  qu'il  la  considérait  comme  une  forme  de  gouverne- 
ment d'un  degré  inférieur,  et  qu'il  n'accordait  son  approbation 
qu'au  système  en  usage  dans  la  Grèce  ancienne^  c'est^-dii'e  au 
gouvernement  des  citoyens  par  les  citoyens  eux-mêmes  ;  bien 
loin  de  prôner  la  royauté  comme  un  bon  gouvernement,  il 
éprouve  pour  elle ,  dans  les  conditions  ordinaires  de  son 
existence,  toute  l'aversion  que  ses  concitoyens  lui  vouaient  sous 
l'empire  de  leurs  habitudes  et  de  leurs  sentiments  essentielle- 
ment républicains. 

Montesquieu  (*)  critique  à  divers  points  de  vue  la  manière  de 
penser  d'Aristote  en  ce  qui  concerne  la  royauté  ;  mais  ses  critiques 
sont  loin  de  nous  paraître  complètement  fondées. 

Il  fait  remarquer  d'abord  que  les  anciens  n'avaient  pas  une  idée 
bien  claire  de  la, monarchie,  et  que  l'embarras  d'Aristote  parait 
visiblement  quand  il  en  traite.  Montesquieu  eût  été  plus  exact, 
s'il  eut  distingué  entre  la  notion  ancienne  et  la  notion  moderne 
de  la  monarchie,  et  s'il  eût  dit,  ce  qui  était  bien  d'ailleurs  au 
fond  sa  pensée,  que  les  anciens  n'avaient  pas  la  moindre  idée  de 
la  monarchie  constitutionnelle  moderne,  c'est-i-dire  d'un  gou- 
vernement fondé  sur  un  corps  législatif  formé  par  les  représen- 
tants de  la  nation,  système  politique  exposé  par  Montesquieu 
lui-même  dans  les  chapitres  précédents  de  son  ouvrage  ;  il  était 
en  droit  de  dire  qu' Aristote  en  particulier  ne  possédait  que  la 
notion  ancienne  de  la  royauté,  mais  il  eût  pu  ajouter  que  cette 
notion  ainsi  réduite  lui  apparaissait  toutefois  très-clairement 
dans  ses  traits  essentiels  et  ses  nuances  diverses. 

La  distinction  des  cinq  espèces  de  royauté  est  également  criti- 
quée par  Montesquieu,  en  ce  qu'Aristote  ne  distingue  pas  les 
royautés  par  la  forme  de  la  constitution,  mais  par  des  choses 
d'accident,  comme  les  vertus  ou  les  vices  du  prince,  ou  par  des 


(1)  Eêprit  dêê  lotSy  liv.  XI,  chap.  tiu  à  xu 
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choses  étrangères^  comme  Tusurpation  de  la  tyrannie,  ou  la  suc- 
cession de  la  tyrannie.  Bien  que  cette  classification  ne  nous 
semble  pas  avoir  une  grande  importance,  puisqu*Aristote  lui- 
même  ne  s*y  arrête  pas,  nous  croyons  devoir  relever  le  reproche 
que  lui  adresse  Tauteur  de  VEsprit  des  lois.  Remarquons  d'abord 
qu'il  s'agit  ici,  non  pas  d'une  division  des  diverses  formes  de 
gouvernement,  mais  d'une  subdivision  de  l'une  de  ces  formes  ; 
Montesquieu  reproche  donc  k  tort  au  philosophe  grec  de  ne  pas 
distinguer  les  royautés  par  la  forme  de  la  constitution^  puisque 
c'est  cette  forme  même  qui  lui  a  fait  distinguer  trois  constitutions 
différentes,  la  monarchie,  l'aristocratie  et  la  république;  s'il 
faut  prendre  la  critique  de  Montesquieu  dans  ce  sens  qu'Ans- 
tote  aurait  dû  adopter,  pour  base  de  sa  classification  des  royau- 
tés, des  différences  constitutives  au  lieu  de  prendre  des 
différences  accidentelles,  nous  dirons  qu'elle  n'est  pas  beau- 
coup plus  fondée  dans  ce  sens  que  dans  le  premier,  attendu 
que,  si  la  subdivision  d'Aristote  n'est  pas  tout  à  fait  irrépro- 
chable, les  différences  entre  les  cinq  membres  dont  elle  se  com- 
pose n'étant  pas  toujours  faciles  à  reconnaître,  il  nous  montre 
toutefois  assez  clairement  qu'il  a  cherché  son  principe  de  division 
dans  l'étendue  plus  ou  moins  grande  des  pouvoirs  conférés  à  la 
royauté,  celle-ci  pouvant  être  despotique,  absolue,  ou  limitée 
dans  des  mesures  diverses  par  la  loi,  et  pouvant  être  aussi  provi- 
soire ou  perpétuelle,  élective  ou  héréditaire,  caractères  divers 
qui  constituent  bien,  nous  parait-il,  des  différences  spécifiques, et 
non  de  simples  différences  accidentelles  ou  extrinsèques. 

Enfin  Montesquieu  blâme  Aristote  d'avoir  mis  au  rang  des 
monarchies  et  l'empire  des  Perses  et  le  royaume  de  Lacédémone, 
alors  que  chacun  voit  que  l'un  était  un  État  despotique,  et  l'autre 
une  république.  A  cela  nous  répondrons  que  la  science  ne  peut 
qu'appeler  avec  Aristote  la  constitution  de  Sparte  une  constitution 
monarchique,  attendu  que  le  pouvoir  suprême  y  est  déféré  à  deux 
individus  qui  l'acquièrent  par  droit  de  succession  et  le  transmet- 
tent de  même  à  leurs  descendants  ;  quant  à  l'empire  des  Perses, 
il  n'en  est  pas  question  ici,  et  c'est  d'ailleurs  à  tort  que  Montes- 
quieu voudrait  que,  comme  lui,  Aristote,  dans  la  classification 
générale  des  formes  de  gouvernement,  distinguât  la  monarchie 
du  despotisme  pour  faire  d'eux,  avec  la  république,  les  trois 
espèces  primordiales  de  gouvernement,  division  tout  à  fait  illo- 
gique et  inadmissible,  qui  renferme  à  la  fois  plus  et  moins  de 
termes  qu'elle  ne  devrait  en  comprendre. 
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Section  IL  —  Des  formes  de  gouvernement  imparfaites  autres 

QUE  U  ROYAUTÉ. 

Des  formes  diverses  de  chaque  espèce  de  constitution. — Ordre  de  dégradation 
des  mauvais  gouvernements.  —  Les  gouvernements  ramenés  à  deux. 

(Liv.  III,  chap.  v,  $§  5  à  7  ;  liv.  VI,  chap.  ii  et  m.) 

Nous  avons  vu  qu'Aristole  distingue  trois  formes  de  gouver- 
nement. Avant  de  passer  à  Texamen  détaillé  de  celles  de  ces 
formes  qu'il  n*a  pas  encore  étudiées^  il  présente  une  observation 
très-juste  au  sujet  de  la  portée  qu'il  faut  donner  à  cette  divi- 
sion^ et  du  sens  dans  lequel  il  faut  la  prendre.  Elle  ne  signifie 
nullement  qu'il  y  a  trois  espèces  de  constitutions  et  qu'il  n'y  a 
que  ces  trois  seules  espèces^  en  ce  sens  que  chacune  d'elles  serait 
toujours,  nécessairement  et  absolument,  la  même,  qu'elle  ne  serait 
susceptible  d'aucune  difTéreuce  dans  la  manière  dont  elle  est 
organisée,  et  qu'elle  ne  subirait  et  ne  pourrait  subir  aucun  chan- 
gement, quels  que  fussent  les  temps  et  les  lieux  où  elle  se 
trouverait  appliquée  ;  loin  de  là  :  chacune  de  ces  constitutions 
peut  tout  au  contraire  revêtir  une  infinité  de  formes  différentes. 
On  se  rappelle  qu'Aristote  entend  par  constitution  l'attribution 
de  la  souveraineté  ou  du  pouvoir;  or,  le  pouvoir  peut  être  réparti 
fort  diversement;  il  y  a  d'abord,  en  effet,  dans  l'État,  toute  une 
série  d'éléments  distincts  dont  il  peut  être  tenu  compte  dans 
l'attribution  de  la  souveraineté,  et,  de  plus,  on  peut  régler  de 
bien  des  manières  la  pai*t  que  chacun  de  ces  éléments  aura  dans 
l'exercice  du  pouvoir;  ainsi,  la  multitude  qui  constitue  un  État 
comprend  toujours  nécessairement  des  riches,  des  pauvres,  et  des 
individus  ayant  une  fortune  moyenne  ;  le  bas  peuple  se  partage 
en  laboureurs,  marchands,  artisans;  parmi   les  riches  comme 
parmi  les  pauvres,  les  uns  sont  en  état  de  s'armer,  les  autres  ne 
possèdent  point  d'armes  ;  même  parmi  les  classes  supérieures,  il 
y  a  bien  des  différences  sous  le  rapport  de  l'étendue  des  richesses 
et  des  propriétés;  or,  ces  différences  dans  la  fortune  peuvent  à 
leur  tour  donner  lieu  i  bien  des  distinctions  dans   l'État,  et 
amener  des  répartitions  fort  diverses  du  pouvoir;  outre  les  diffé- 
rences provenant  de  la  fortune,  il  y  a  encore  celles  qui  dérivent 
de  la  naissance,  de  la  vertu,  et  d'une  multitude  d'autres  avantages; 
tous  ces  éléments  de  l'État  peuvent  prendre  part  au  gouverne- 
ment, soit  dans  leur  généralité,  soit  en  nombre  plus  ou  moins 
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grand;  d'où  il  suit  que  les  espèces  de  constitutiaxis  doivent,  de 
toute  nécessité,  varier  autant  que  les  parties  mém«s  comprises 
dans  la  société  et  que  les  combinaisons  qui  peuvent  être  faites 
entre  ces  parties;  et  ainsi  les  formes  de  constitution  sont  multi- 
ples, précisément  par  suite  de  la  multiplicité  des  éléments  qui 
entrent  toujours  dans  l'État. 

Aristote  énumcre  les  éléments  divers  qui  entrent  dans  l'État; 
ce  sont:  les  laboureurs^  classe  nombreuse  ayant  à  pourvoir 
à  la  subsistance  de  la  société  ;  les  arftsan^^qui  forment  une  autre 
classe,  adonnée  à  tous  les  arts  nécessaires  à  la  cité,  les  uns  d'ab- 
solue nécessité,  les  autres  de  jouissance  et  '  d'ornement  ;  les 
commerçants  y  c'est-à-dire  la  classe  qui  vend  et  qui  achète  dans  les 
marchés  publics  et  dans  les  boutiques;  les  mercenaires  ;  les  jwer- 
ner«,  cinquième  classe,  non  moins  indispensable  que  toutes  les 
précédentes,  si  l'État  ne  veut  pas  être  envahi  et  asservi  ;  les  arbi- 
tres de  la  justice  sociale;  les  riches;  les  administrateurs  de  l'État. 
On  remarquera  que  cette  énumération  n'est  pas  tout  à  fait  la 
même  que  celle  que  le  Slagirite  a  faite  des  éléments  nécessaires  à 
l'existence  de  la  cité  dans  son  tableau  de  l'État  parfait. 

On  se  rappelle  qu'Aristote  reconnaît  trois  espèces  de  constitu- 
tions pures  :  la  royauté,  l'aristocratie  et  la  république,  et  trois 
espèces  de  constitutions  corrompues,  déviations  des  premières: 
la  tyrannie,  l'oligarchie  et  la  démagogie.  Voici  maintenant 
l'ordre  de  dégradation  qu'il  établit  entre  ces  trois  dernières  :  la 
tyrannie  est  le  plus  détestable  de  tous  les  gouvernements^  comme 
étant  la  corruption  du  premier  et  du  plus  divin,  comme 
s'éloignant  le  plus  de  la  constitution  parfaite  ;  en  second  lieu 
vient  l'oligarchie,  qui  diffère  considérablement  de  l'aristocratie  ; 
enfin  la  démagogie  est  le  plus  tolérable  des  mauvais  gouver- 
nements. 

Après  avoir  reconnu  que  les  constitutions  sont  aussi  diffé- 
rentes que  les  éléments  constitutifs  de  l'État  et  que  les  combinai- 
sons diverses  qu'on  peut  faire  de  ceux-ci  au  point  de  vue  de 
l'attribution  et  de  l'exercice  de  la  souveraineté,  Aristote  s'arrête 
à  l'un  de  ces  éléments,  la  fortune  ;  il  en  fait  ressortir  l'impor- 
tance spéciale,  supérieure  à  celle  des  autres,  et  provenant  de  ce 
que  les  mêmes  personnes  ne  peuvent  être  à  la  fois  riches  et 
pauvres,  et  de  ce  qu'ainsi  les  riches  et  les  pauvres  semblent  les 
deux  portions  les  plus  distinctes  de  toute  société;  comme,  d'autre 
part,  le  pl^s  ordinairement  ceux-ci  sont  les  plus  nombreux, 
ceux-là  les  moins  nombreux,  on  les  regarde  comme  les  parties 
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de  rÉtat  les  plus  opposées  entre  elles  ;  par  suite,  la  prédominance 
des  uns  ou  des  autres  détermine  la  différence  des  constitutions, 
qui,  d'après  cela,  semblent  se  réduire  à  deux  seulement  :  la 
démocratie  et  Toligarchie. 

Il  règne  une  certaine  incertitude  dans  les  idées  d*Aristote 
au  sujet  du  trait  constitutif  par  lequel   il  faut  caractériser  ces 
deux  formes  de  gouvernement.  Dans  le  liv,  III,  chap.  v,  ^  5  à  7, 
il  définit  Toligarchie  la  prédominance  politique  des  riches,  et  la 
démagogie,  la  prédominance  des  pauvres,  à  Texclusion  des  riches; 
mais  il  propose  lui-môme  une  objection  que  Ton  pourrait  élever 
contre  cette  définition,  objection  dans  laquelle  la  démocratie  est 
considérée  comme  le  gouvernement  de  la  majorité,  et  Toligarchie 
comme  le  gouvernement  de  la  minorité  :  comment,  pourra-t-on 
demander,  faudrait-il  dénommer  la  constitution  où  la  majorité, 
maîtresse  de  TÉtat,  serait  composée  de  riches,  et  celle  où  les 
pauvres,  en  moindre  nombre  que  les  riches,  seraient  cependant, 
par  la  supériorité  de  leurs  forces,  maîtres  de  l'État  ?  La  première 
de  ces  constitutions  ne  peut  être  appelée  ni   une  démocratie, 
puisque  ce  ne  sont  pas  les  pauvres  qui  ont  la  prépondérance,  ni 
une  oligarchie,  puisque  c'est  la  majorité  qui  y  gouverne;  de  même, 
la  seconde  de  ces  constitutions  ne  pourrait  non  plus  être  appe- 
lée ni  une  démocratie,  puisque  c'est  la  minorité  qui  y  gouverne,  ni 
une  oligarchie,  puisque  ce  ne  sont  pas  les  riches  qui  y  ont  la  pré. 
pondérance.  Aristote  fait  observer  ensuite  qu'on  ne  résout  même 
pas  la  difficulté  en  combinant  les  idées  de  richesse  et  de  minorité, 
celles  de  pauvreté  et  de  majorité,  et  en  réservant  le  nom  d'oli- 
garchie pour  le  gouvernement  où  les  riches,  en  minorité,  occupent 
les  magistratures,    et  celui  de   démagogie  pour   l'État  où  les 
pauvres,  en  majorité,  sont  les  maîtres;  car  les  idées  que  l'on 
réunit  ici,  savoir  d'une  part  richesse  et  minorité,  d'autre  part 
pauvreté  et  majorité,  sont  précisément  séparées  dans  l'hypothèse 
proposée,  puisqu'on  y  suppose  comme  souverains  de  l'État,  d'un 
côté,  les  riches  en  majorité,  et,  d'un  autre  côté,  les  pauvres  en 
minorité.  LeStagirile  résout,  ou,  si  l'on  préfère,  élude  la  difficulté» 
en  disant  que  la  raison  nous  montre  assez  que  la  domination  de  la 
majorité  et  celle  de  la  minorité  sont  choses  tout  accidentelles, 
celle-ci  dans  les  démocraties,  celle-là  dans  les  oligarchies,  parce 
que  les  riches  constituent  partout  la  minorité,  comme  les  pauvres 
forment  partout  la  majorité  ;  il  conclut  donc  que  ce  qui  différencie 
essentiellement  la  démocratie  et  l'oligarchie,  c'est  la  pauvreté 
et  la  richesse  :  partout  où  le  pouvoir  est  entre  les  mains  des 
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riches,  mnjoritë  ou  minoritë,  c'est  une  oligarchie  ;  partout  où 
il  appartient  aux  pauvres,  c'est  une  démagogie  ;  mais  il  ajoute 
pour  terminer  que  généralement  les  riches  sont  en  minorité,  et 
les  pauvres  en  majorité. 

Dans  le  livre  VT,  chap.  m,  S§  6  ii  8,  il  reproduit  la  même 
discussion  et  la  même  argumentation^  mais  pour  aboutir  h 
d'autres  conclusions  ;  il  déclare  d'abord  que  c'est  une  erreur  grave 
de  caractériser  exclusivement  la  démocratie  par  la  souveraineté 
du  nombre,  et  Toligarchie  par  la  souveraineté  de  la  minorité,  et 
qu'il  vaut  mieux  dire  que  la  démocratie  existe,  lorsque  la  souve- 
raineté est  attribuée  à  tous  les  hommes  libres,  et  l'oligarchie, 
lorsqu'elle  appartient  exclusivement  aux  riches  :  la  question  de 
savoir  de  quel  côté  est  la  majorité  et  de  quel  côté  la  minorité  ne 
forme  qu'un  point  secondaire;  mais,  dans  sa  conclusion  finale, 
réunissant  d'une  part  les  idées  de  richesse  et  de  minorité,  d'autre 
part  celles  de  pauvreté  et  de  majorité,  idées  qu'il  n'avait  pas  voulu 
combiner  jusqu'à  présent,  il  déclare  qu'il  n'y  a  de  démocratie 
véritable  que  là  où  les  hommes  libres  et  pauvres,  formant  la 
majorité,  sont  maîtres  du  gouvernement,  et  qu'il  n'y  a  d'oligarchie, 
que  là  où  les  riches  et  les  nobles,  en  petit  nombre,  possèdent  la 
souveraineté. 

Aristote  dit  dans  ce  chapitre  qu'il  semble  qu'on  pourrait  recon- 
naître deux  formes  principales  de  gouvernement,  savoir  la 
démocratie  et  l'oligarchie,  l'aristocratie  n'étant  qu'une  espèce 
d'oligarchie,  et  la  république  une  espèce  de  démocratie  ;  il 
déclare  encore  que,  pour  lui,  il  n'y  a  que  deux  constitutions,  ou 
même  une  seule,  sage  et  bien  réglée,  dont  toutes  les  autres  sont 
des  déviations  et  des  altérations  :  oligarchiques,  si  le  pouvoir  y 
est  plus  concentré  et  plus  despotique  ;  démocratiques,  si  les  res- 
sorts en  sont  plus  relâchés  et  plus  doux  ;  néanmoins  nous  verrons 
que  ces  deux  constitutions  ne  sont  nullement  les  seules  dont  il  va 
s'occuper,  et  que,  malgré  les  titres  donnés  aux  liv.  VI  et  VII  de 
la  Politique,  il  traite  encore  de  toutes  les  formes  de  gouverne- 
ment, mais,  il  est  vrai,  dans  des  mesures  diverses. 

A.  —  De  LA  DéHOCRATIE. 

Des  diverses  espèces  de  démocratie.  (Liv.  VI,  chap.  iv,§§  1  à  3  ; 
chap.  V,  g§  5  à  5;  liv.  VII,  chap.  i°',  §|  4  et  5).  —  Aristote 
distingue  cinq  espèces  de  démocratie  : 

i°  La  première  espèce. de  démocratie  a  pour  trait  caractéristique 
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l'ëgalitë  ;  cette  ëgalitë,  établie  par  la  loi,  consiste  en  ce  que  les 
pauvres  et  les  riches  n*ont  pas  plus  de  droits  les  uns  que  les 
autres,  que  ni  ceux-ci  ni  ceux-là  ne  sont  exclusivement  souverains, 
mais  qu*ils  le  sont  pareillement  ;  si  donc  la  liberté  et  Tégalité  sont, 
comme  parfois  on  l'assure,  les  deux  bases  essentielles  de  la  démo- 
cratie, plus  l'égalité  dans  les  droits  politiques  est  complète,  plus 
la  démocratie  est  pure  ; 

^  En  second  lieu  vient  une  démocratie  où  les  magistratures 
sont  données  à  la  condition  d'un  cens  d'ordinaire  peu  considérable; 
les  emplois  y  doivent  être  ouverts  à  tous  ceux  qui  acquièrent  le 
cens  fixé,  et  fermés  à  ceux  qui  le  perdent  ; 

5"  Dans  une  troisième  espèce  de  démocratie,  tous  les  citoyens 
dont  le  titre  n'est  pas  contesté,  participent  au  gouvernement  ; 
comme  dans  les  deux  premiers  genres  de  démocratie,  la  loi  y 
règne  souverainement  ; 

4"*  Dans  une  quatrième  espèce,  tout  homme  peut  occuper  une 
magistrature,  à  la  condition  d'être  citoyen  à  un  titre  quelconque  ; 
mais  la  souveraineté  ici  encore  appartient  k  la  loi  ; 

5<*  Une  cinquième  espèce  admet  les  mêmes  conditions,  excepté 
qu'elle  transfère  la  souveraineté  à  la  multitude,  qui  est  ainsi 
substituée  à  la  loi. 

Cette  division  n'est  qu'en  partie  satisfaisante  ;  la  première,  la 
deuxième  et  la  cinquième  des  diverses  démocraties  distinguées 
par  Aristote,  nous  apparaissent  avec  des  traits  suffisamment 
caractérisés  pour  ne  donner  lieu  à  aucune  confusion;  mais  il  n'en 
est  pas  de  même  de  la  troisième  et  de  la  quatrième,  dont  Aristote 
ne  détermine  pas  les  caractères  particuliers  avec  une  précision 
suffisante  pour  qu'on  puisse  les  reconnaître  facilement  et  surtout 
sûrement. 

Dans  le  chap.  v  du  même  livre,  Aristote  revient  sur  les 
diverses  espèces  de  démocratie  pour  en  expliquer  les  causes  ; 
mais  tout  ce  passage  manque  d'ordre  et  de  clarté  ;  voici,  croyons- 
nous,  l'idée  qu'y  veut  développer  le  Stagirite  :  11  y  a  deux 
grandes  catégories  de  démocraties  :  celles  où  la  souveraineté 
appartient  à  la  loi,  et  celles  où  la  souveraineté  appartient  à  la 
multitude.  Quelles  sont  maintenant  les  causes  de  ces  deux 
systèmes  différents?  Dans  certaines  démocraties,  il  faut  établir  la 
souveraineté  de  la  loi,  parce  que  la  plupart  des  citoyens,  étant 
prives  de  revenus  assurés,  et  obligés  de  travailler  pour  vivre, 
n'ont  pas  le  loisir  voulu  pour  gérer  les  affaires  publiques;  ils  s'en 
remettent  en  conséquence  à  la  loi,  ne  se  réunissant  en  assemblée 
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générale  que  dans  les  cas  l'exigeant  formellement.  Voici  mainte- 
nant comment  la  multitude  est  devenue  souveraine  à  la  place  des 
lois  dans  l'espèce  de  démocratie  qui,  chronologiquement,  s'est 
produite  la  dernière  :  certains  États  ayant  pris  un  accroissement 
considérable,  et  l'augmentation  des  revenus  y  ayant  répandu 
l'aisance,  la  multitude  acquit,  en  même  temps  que  la  prépondé- 
rance, tous  les  droits  politiques;  les  citoyens  jouirent  alors  du 
loisir  nécessaire  pour  diriger  ensemble  les  affaires  générales,  et 
des  indemnités  vinrent  fournir  aux  moins  aisés  les  moyens  de  se 
consacrer  à  la  politique;  ce  sont  même  alors  les  pauvres  surtout 
qui  sont  libres  de  leur  temps  :  ils  n'ont  point  h  prendre  soin  de 
leurs  intérêts  particuliers,  occupation  qui  empêche  si  souvent  les 
riches  d'assister  aux  séances  deé  tribunaux  et  de  rassemblée  du 
peuple,  et  il  arrive  par  là  que  la  souveraineté  de  la  multitude  se 
substitue  à  celle  des  lois. 

Dans  le  liv.  Vil,  chap.  i"',  §§  4  et  5,  Aristote  revient  de  nouveau 
sur  les  nuances  si  nombreuses  et  si  diverses  de  la  démocratie,  et 
sur  les  causes  de  ces  nuances  ;  il  en  indique  deux  :  La  première, 
c'est  qu'un  peuple  se  compose  de  classes  diverses  ;  ici  des  labou- 
reurs, là  des  artisans,  ailleurs  des  gens  de  mer,  militaires  ou 
spéculateurs,  caboteurs  ou  pêcheurs,  là  encore  des  mercenaires 
ou  des  commerçants;  or,  la  combinaison  du  premier  de  ces 
éléments  avec  le  second,  ou  toute  autre  combinaison,  donne  lieu, 
non  pas  seulement  à  des  systèmes  de  démocratie  plus  ou  moins 
bons,  mais  à  des  systèmes  de  démocratie  essentiellement  différents. 
La  seconde  cause,  c'est  que  les  institutions  qui  dérivent  du  prin- 
cipe démocratique,  et  qui  paraissent  lui  appartenir  en  propre, 
produisent  également  par  leurs  combinaisons  des  démocraties  de 
natures  diverses. 

Condamnation  de  la  démagogie.  (Liv.  VI,  ch.  Iv,  §§  4  à  8).  — 
Aristote  condamne  d'une  manière  absolue  l'espèce  de  démocratie 
qu'il  a  mentionnée  en  dernier  lieu,  c'est-à-dire  celle  où  la  souve- 
raineté appartient,  non  plus  à  la  loi,  mais  à  la  multitude. 

11  compare  cette  forme  de  gouvernement  à  la  tyrannie:  le 
peuple  y  est  un  vrai  monarque;  il  l'appelle  un  individu  unique, 
composé  d'un  grand  nombre,  régnant  non  point  individuellement, 
mais  en  corps,  un  monarque  qui  aspire  à  s'affranchir  du  joug  de 
la  loi  et  à  se  faire  despote  ;  aussi  trouve-t-on  là  les  mêmes  mœurs, 
les  mêmes  vices,  la  même  oppression  des  bons  citoyens  que  dans 
la  tyrannie  ;  ici  les  ordres  arbitraires,  là  les  décrets  ;  il  y  a  dans 
ce  système  une  dissolution  complète  de  tous  les  pouvoirs  légaux, 
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parce  que  tous  ceux  qui  croient  avoir  des  sujets  de  plainte  contre 
les  magistrats  ne  manquent  pas  d'en  appeler  au  jugement  exclusif 
du  peuple,  et  que  celui-ci  consent  volontiers  à  ce  qu*on  recoure 
&  son  autorité.  Dans  les  démocraties  où  la  loi  règne,  ce  sont  les 
citoyens  les  plus  recommandables  qui  ont  la  direction  des  affaires; 
dans  l'espèce  de  démocratie  qu'il  condamne,  Arîstote  signale 
l'existence  d'une  classe,  celle  des  démagogues,  qui  ne  se  ren- 
contre point  dans  la  vraie  démocratie  ;  ces  démagogues  ont 
pour  tactique  de  rapporter  toutes  les  affaires  au  peuple,  parce  que 
leur  propre  puissance  ne  peut  que  gagner  à  celle  de  la  multitude, 
dont  ils  sont  réellement  maîtres  par  la  confiance  qu'ils  savent  lui 
inspirer.  Continuant  sa  comparaison  de  la  démagogie  et  de  la 
tyrannie,  Aristote  montre  que  le  démagogue  et  le  flatteur  ont  une 
ressemblance  frappante,  tous  les  deux  ayant  un  crédit  sans 
bornes,  l'un  sur  le  tyran,  l'autre  sur  le  peuple  ainsi  corrompu. 

La  conclusion  d'Aristote  est  qu'il  ne  faut  pas  considérer  cette 
forme  de  gouvernement  comme  une  véritable  constitution, 
attendu  qu'il  n'y  a  de  constitution  qu'à  la  condition  que  les  lois 
soient  souveraines,  qu'elles  décident  des  affaires  générales, 
comme  le  magistrat  prononce  sur  les  affaires  particulières,  dans 
les  formes  établies  par  la  constitution.  ^ 

Division  des  pouvoirs.  Organisation  des  trois  pouvoirs  dans  la 
démocratie.  (Liv.VI,  chap.  xi,  §§  i  À  5,  8  et  ii  ;  chap.  xn  et  xiu.) 
—  La  question  à  l'examen  de  laquelle  Aristote  va  passer  mainte- 
nant est  celle  de  savoir  quelle  organisation  intérieure  les  divers 
gouvernements,  démocratiques  et  oligarchiques,  républicains  et 
aristocratiques,  peuvent  et  doivent  recevoir,  pour  que  toutes  les 
parties  de  l'État  concordent  entre  elles  et  avec  le  principe  fonda- 
mental sur  lequel  s'appuie  la  constitution  ;  c'est  cette  vaste  étude 
qui  forme  l'objet  des  derniers  chapitres  du  livre  VI  et  du  livre  VU 
tout  entier  de  la  Politique. 

Dans  tout  État,  il  est,  d'après  Aristote,  trots  parties  dont  un 
législateur  sage  doit  s'occuper  avant  tout,  car,  ces  trois  parties 
une  fois  bien  organisées,  l'État  tout  entier  est  nécessairement  bien 
organisé  lui-même;  les  constitutions  ne  peuvent  même  différer 
réellement  que  par  les  différences  qui  existent  dans  l'organisa- 
tion de  ces  trois  éléments.  Le  premier  de  ces  trois  objets,  c'est 
l'autorité  appelée  à  délibérer  sur  les  affaires  publiques  ;  le 
second,  c'est  le  corps  des  magistrats,  dont  il  faut  déterminer  la 
nature,  les  attributions  et  le  mode  de  nomination;  le  troisième, 
c'est  le  corps  judiciaire. 
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C'est  ainsi  Aristote  qui,  le  premier,  a  distingue  trois  parties, 
trois  fonctions  divei-ses,  dans  le  gouvernement  intérieur  des 
États;  c'est  dans  le  Stagirite  que  nous  trouvons  le  premier 
germe  de  la  célèbre  division  des  trois  pouvoirs  ou  puissances, 
dans  laquelle  Montesquieu  a  découvert  et  fait  voir  la  condition 
primordiale  de  la  liberté.  Ce  serait  une  erreur  toutefois  de 
croire  que  Tauteur  de  VEsprit  des  lois  n'ait  fait  qu'adopter 
et  reproduire  la  conception  du  philosophe  grec  ;  telle  est  cepen- 
dant l'opinion  de  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire(*).  c  Aristote, 
dit-il,  traite  séparément  de  chacun  des  pouvoirs,  comme  pour 
indiquer  combien  il  est  nécessaire  au  bon  ordre  de  la  société 
qu'ils  soient  distincts,  et  que  jamais  ils  ne  soient  réunis  dans 
les  mêmes  mains;  quand  la  division  de  ces  pouvoirs  est  bien 
faite,  l'État  tout  entier  est  bien  organisé;  et  elle  est  encore 
pour  nous  et  dans  tous  les  gouvernements  représentatifs  une 
question  capitale  ;  toutes  les  constitutions  libres  les  séparent, 
comme  le  fait  le  philosophe;  et  quelles  que  soient  les  différences 
de  temps  et  de  circonstances  politiques,  ici  encore  Aristote  est 
un  guide  qu'on  peut  suivre,  non  pas  seulement  avec  curiosité, 
mais  toujours  avec  profit.  >  A  notre  avis,  au  contraire,  la 
théorie  de  Montesquieu  au  sujet  de  la  séparation  des  pouvoirs 
était  entièrement  originale  :  il  l'avait  trouvée  dans  l'étude  de  la  . 
constitution  anglaise,  alors  qu'elle  avait  échappé  à  tous  les 
publicistes  qui  l'avaient  précédé,  y  compris  Aristote.  Celui-ci,  il 
est  vrai,  a  le  premier  distingué  les  trois  pouvoirs  qui  doivent 
nécessairement  se  rencontrer  dans  tout  État  ;  mais  il  n'a  nulle- 
ment songé  à  établir,  et  c'est  en  cela  que  consiste  le  trait  caracté- 
ristique de  la  théorie  moderne,  que  chacun  de  ces  pouvoirs  doit 
être  séparé  des  autres,  que  chacun  d'eux  doit  résider  dans  des 
mains  différentes,  parce  que  leur  réunion  ou  la  réunion  de  deux 
d'entre  eux  dans  une  même  personne  ou  dans  un  même  corps 
doit  inévitablement  amener  le  despotisme  et  l'arbitraire,  tandis 
que  leur  séparation  est  une  condition  indispensable,  en  même 
temps  qu'une  garantie  efficace  pour  la  liberté  ;  nous  ne  voyons 
nullement  qu'il  distingue  avec  précision  et  rigueur  les  fonctions 
législatives,  les  fonctions  judiciaires  et  les  fonctions  executives, 
pour  attribuer  celles  d'un  même  ordre  à  un  pouvoir  spécial, 
complètement  distinct  et  séparé  des  autres  ;  tout  au  contraire. 


(1)  Traduction  d*Arislole,  p.  LXXMIl. 
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nous  le  voyons^  par  exemple,  conférer  au  pouvoir  lëgislalîf, 
dans  les  diverses  espèces  de  constilutions,  outre  les  attribu- 
tions législatives,  des  attributions  judiciaires  et  des  attributions 
administratives  ;  il  ne  restreint  pas  sa  mission  à  rendre  des 
lois,  c'est-à-dire  h  prendre  des  dispositions  générales,  il  lui  fait 
encore  décider  des  cas  spéciaux,  ainsi  :  prononcer  la  peine  de 
mort,  Tcxi],  la  confiscation,  nommer  des  fonctionnaires,  etc., 
t-outes  mesures  qui  sortent  du  domaine  de  la  législature  ;  d*autre 
part,  bien  que  rorg.inisation  des  pouvoirs  décrite  par  lui  ne  le 
soit  qu*à  grands  traits,  elle  laisse  cependant  supposer  que  les 
fonctions  judiciaires  et  les  fonctions  executives  devaient  bien 
souvent  s'y  trouver  mêlées,  ce  qui  d'ailleurs  ne  serait  rien  moins 
qu'extraordin.iire,  les  cités  antiques  offrant  des  exemples  mul- 
tiples de  cette  confusion.  Ainsi  donc,  Aristote,  comme  Montes- 
quieu, distingue  trois  pouvoirs  dans  l'État  ;  mais,  &  la  différence 
du  publiciste  du  XVIII"'''  siècle,  il  n'a  nullement  cherché  dans  leur 
séparation  la  garantie  de  la  liberté.  Il  y  a  cependant  certaines 
fonctions  pour  lesquelles  il  établit  la  nécessité  d'une  séparation 
complète  ;  ainsi,  il  veut  que  la  magistrature  qui  exécute  un 
jugement  soit  autre  que  celle  qui  l'a  rendu  ;  ainsi  encore  il 
demande  qu'il  soit  institué  une  magistrature  spéciale,  qui  ait 
pour  mission  de  recevoir  et  d'apurer  les  comptes  des  autres,  sans 
avoir  elle-même  aucune  part  à  la  gestion  financière  ;  mais  on 
remarquera  qu'il  ne  s'agit  là  que  de  points  particuliers,  et  ces 
points  particulioi*s  fournissent  même  un  argument  spécial  à 
l'appui  de  notre  manière  de  voir,  en  ce  qu'ils  prouvent  que,  si 
le  Stagirite  avait  bien  réellement  devancé  Montesquieu  dans  la 
théorie  de  la  séparation  des  pouvoirs,  il  aurait  évidemment  appuyé 
sa  thèse  d'une  démonstration  générale,  puisqu'il  avait  cru  devoir 
recourir  à  une  démonstration  spéciale  pour  justifier  ce  qui  ne 
serait  qu'une  application  du  principe  à  des  cas  particuliers. 

Nous  croyons  devoir  prévenir  le  lecteur  que  nous  n'aurons  que 
peu  d'observations  à  présenter  au  sujet  des  recherches  auxquelles 
se  livre  Aristote  en  ce  qui  concerne  l'organisation  des  trois-^pou- 
voirs  dans  les  différentes  formes  de  gouvernement  ;  d'abord,  en 
effet,  il  s'agit  là  au  fond,  en  général  du  moins,  non  pas  tant  d'un 
exposé  de  principes  et  de  théories  plus  ou  moins  discutables,  que 
d'un  ensemble  de  faits  que  le  Stagirite  nous  retrace,  et  qui,  en 
leur  qualité  de  simples  faits,  se  présentent  à  nous  sans  appeler  une 
discussion  et  une  controverse  théoriques  approfondies  sur  chacun 
d'eux  ;  ensuite,  les  règles  qui  nous  sont  indiquées  ici  se  rattachent 
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intimement  et  sont  étroitement  subordonnées  au  système  politique 
des  États  de  Tantiquité,  système  qui  ne  présente  que  peu  d'ana- 
logie avec  celui  du  monde  moderne,  et,  à  ce  point  de  vue  encore, 
nous  n'avons  qu'à  accepter  les  faits  que  nous  expose  notre  philo- 
sophe ou  plutôt  notre  historien.  Nous  rencontrerons  toutefois  des 
observations,  des  règles  et  des  théories  d'une  grande  vérité  et 
d'une  portée  générale  ;  aussi  celles  qui  o£Friront  ces  caractères 
feront-elles  l'objet  d'un  examen  spécial,  soit  dans  ce  chapitre 
même,  soit  dans  notre  appréciation  générale  sur  l'auteur  de  la 
Politique, 

Le  pouvoir  législatif,  le  corps  délibérant,  c'est-à-dire  le  véri- 
table souverain  de  l'État,  c'est,  dans  la  démocratie,  l'assemblée 
générale,  qui  décide  souverainement  de  la  paix  et  de  la  guerre^ 
des  alliances  et  des  traités,  qui  fait  les  lois,  prononce  la  peine  de 
mort,  l'exil,  la  confiscation,  et  reçoit  les  comptes  des  magistrats. 

Aristote  reconnaît  trois  manières  possibles  d'organiser  le  pou- 
voir législatif:  ou  laisser  toutes  les  décisions  à  tous  les  citoyens, 
ou  les  attribuer  toutes  à  quelques-uns,  ou  enfin  les  partager^  en 
attribuant  les  unes  à  tous  les  citoyens,  les  autres,  à  quelques-uns 
seulement.  De  ces  trois  solutions  il  n'y  en  a  qu'une  seule  qui  soit 
admissible  dans  une  démocratie,  car  il  n'y  en  a  qu'une  seule  qui 
ait  un  caractère  démocratique,  c'est  celle  qui  laisse  toutes  les 
décisions  au  corps  politique  tout  entier;  l'attribution  générale  est 
propice  à  la  démocratie,  qui  aspire  surtout  à  ce  genre  d'égalité. 
Mais  Aristote  distingue  ensuite  quatre  manières  diverses  d'ad- 
mettre l'universalité  des  citoyens  à  la  jouissance  des  droits  de 
l'assemblée  publique  : 

i""  Il  se  peut  d'abord  que  les  citoyens  délibèrent,  non  point  en 
masse,  mais  par  section,  à  tour  de  rôle  ;  c'est  ce  qui  se  présente 
lorsque  toutes  les  magistratures  se  réunissent  pour  statuer,  les 
fonctions  publiques  étant  temporaires  et  tous  les  citoyens  y  étant 
appelés  successivement  ;  il  n'y  a  alors  d'assemblée  générale  de 
tout  le  peuple  que  lorsqu'il  s'agit  de  sanctionner  les  lois,  de 
régler  les  affaires  relatives  au  gouvernement  lui-même,  ou  d'en- 
tendre promulguer  les  décrets  des  magistrats  ; 

^  On  peut,  en  second  lieu,  faire  délibérer  la  masse  des  citoyens, 
mais  ne  la  réunir  que  pour  élire  les  magistrats,  sanctionner  les 
lois,  décider  la  paix  et  la  guerre,  et  recevoir  les  comptes  publics  ; 
pour  tout  le  reste,  on  s'en  remet  aux  magistrats  spécialement 
préposés  pour  chaque  objet,  et  qui  d'ailleurs  peuvent  être  élus 
ou  désignés  par  le  sort  dans  toutes  les  classes  de  citoyens } 
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3"  On  peut  aussi  n'assembler  la  masse  des  citoyens  que  pour 
rëlection  des  magistrats  ordinaires,  pour  la  reddition  des  comptes 
publics,  pour  la  paix  et  les  alliances^  et  confier  les  autres  affaires, 
qui  exigent  de  Texpërience  et  des  lumières,  à  des  magistrats 
spécialement  choisis  pour  en  connaître  ; 

4"  Reste  enfin  un  quatrième  mode,  ou  toutes  les  affaires  sans 
exception  sont  soumises  à  rassemblée  générale,  en  sorte  que  les 
magistrats  ne  peuvent  rien  décider  souverainement, et  ne  font  que 
préparer  et  proposer  les  lois  ;  c*cst  le  dernier  terme  de  la  déma- 
gogie, réquivalent,  pour  Aristote,  de  l'oligarchie  arbitraire  et  de 
la  monarchie  tyrannique. 

Ces  quatre  modes  possibles  d'assemblée  générale  sont  tous 
appelés  démocratiques  par  le  Stagirite;  mais  ils  donnent  lieu  à 
une  observation  que  nous  avons  déjà  eu  l'occasion  de  présenter 
au  sujet  des  diverses  espèces  de  démocraties  reconnues  par  lui, 
c'est4-dire  que  ces  divers  modes  ne  se  distinguent  pas  tous  nette- 
ment les  uns  des  autres,  ainsi  le  deuxième  et  le  troisième,  entre 
lesquels  nous  ne  découvrons  aucune  différence  bien  marquée. 

Aristote  donne  certains  conseils  pour  l'organisation  et  le 
fonctionnement  du  pouvoir  législatif  dans  la  démocratie,  telle 
surtout  qu'on  l'entendait  alors,  c'est-à-dire  dans  la  démocratie 
où  la  volonté  du  peuple  s'élève  au-dessus  de  tout,  même  des 
lois.  Il  engage  à  y  suivre  le  système  de  l'oligarchie,  qui  institue 
des  amendes  pour  forcer  à  venir  au  tribunal  ceux  dont  la  pré- 
sence lui  semble  nécessaire,  ou  le  système  de  la  démocratie 
même,  qui  accorde  une  rétribution  aux  pauvres  pour  les  fonc- 
tions judiciaires,  et  qui  devrait  adopter  la  même  pratique  pour 
les  assemblées  générales  :  il  y  aura  d'autant  plus  de  sagesse 
dans  la  délibération,  si  tous  les  citoyens  en  masse  y  prennent 
part,  la  foule  s'édlairant  des  lumières  des  hommes  distingués, 
et  ceux-ci  profitant  des  instincts  de  la  foule.  On  pourrait  encore 
avec  avantage,  suivant  Aristote,  prendre  un  même  nombre  de 
votants  de  part  et  d'autre,  en  les  faisant  désigner  par  l'élection 
ou  par  le  sort;  ou  enfin,  dans  le  cas  où  le  nombre  des  gens  du 
peuple  dépasserait  de  beaucoup  celui  des  hommes  politiquement 
capables,  on  pourrait  accorder  l'indemnité,  non  à  tous,  mais 
seulement  à  autant  de  pauvres  qu'il  y  aurait  de  riches,  et 
éliminer  tous  les  autres. 

Après  la  question  de  l'organisation  du  pouvoir  législatif  ou 
délibérant,  vient  celle  de  l'organisation  du  pouvoir  exécutif  ou 
^ç  la  répartition  des  magistratures.  Il  n'est  pas  facile  de  déter- 
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miner  ce  qu'U  faut  entendre  par  magistratures  ;  la  société  poli- 
tique,  en  effet,  suppose  bien  des  sortes  de  fonctionnaires  ;  or,  sui- 
vant Aristote,  quiconque  a  reçu  quelque  pouvoir,  soit  par  Télec- 
tion,  soit  par  la  voie  du  sort,  ne  doit  pas  pour  cela  être  considéré 
comme  un  vrai  magistrat  ;  les  seules  véritables  magistratures  sont 
les  fonctions  donnant  le  droit  de  délibérer  sur  certains  objets,  de 
décider  et  d'ordonner,  et  il  appuie  surtout  sur  cet(«  dernière 
condition,  ordonner  étant  le  trait  caractéristique  de  Tautorité  ; 
en  conséquence,  il  ne  considère  pas  comme  des  magistrats 
politiques  les  pontifes,  les  choréges,  les  hérauts  et  les  ambas- 
sadeurs. 

Aristote  annonce  que  ce  second  élément  du  gouvernement  ne 
présente  pas  moins  de  différences  que  le  premier,  sous  le  rapport 
du  nombre  des  magistratures,  de  leurs  attributions  et  de  leur 
durée;  et  il  le  prouve  immédiatement,  en  posant  une  série  de 
questions  qu'il  y  a  lieu  de  résoudre  dans  toute  constitution 
quelconque,  et  qui  peuvent  être  réso],iies  diversement,  en  ce  qui 
concerne  le  pouvoir  exécutif.  Voici  ces  questions  :  Quelles  sont 
les  magistratures  nécessaires  à  l'existence  de  la  cité?  En  quel 
nombre  les  fautri]  ?  Quelles  sont  celles  qui,  sans  être  indispen- 
sables, sont  cependant  utiles  pour  la  bonne  organisation  de 
rÉtat?  —  Quant  à  la  composition  même  des  magistratures, 
quels  en  seront  les  membres?  Qui  les  nommera?  Gomment  les 
nommera-t-on?  —  Quant  à  la  durée,  les  fonctions  doivent-ellea 
être  conférées  à  vie,  ou  pour  un  temps  très-long,  ou  suivant  ujx 
autre  système  encore?  Faut-il  qu'un  même  individu  puisse  y 
être  appelé  à  plusieurs  reprises,  ou  doit-il  être  interdit  de  les 
occuper  plus  d'une  fois? 

Toutes  ces  questions  ne  sont  pas  résolues  dans  le  présent 
chapitre  d'Aristote,  celle  notamment  qui  concerne  les  diverses 
magistratures  indispensables  ou  utiles  k  la  cité  ;  mais  nous  en 
trouverons  la  solution  dans  d'autres  parties  de  sa  Politique, 
que  nous  n'intercalerons  pas  ici^  pour  ne  pas  modifier  trop 
considérablement  la  marche  suivie  par  l'auteur  même. 

Ici  il  examine  d'abord  la  question  du  cumul  des  emplois 
publics  ;  il  pose  en  principe  que  chaque  fonction  est  bien  mieux 
remplie,  quand  la  sollicitude  de  celui  qui  l'occupe  est  restreinte 
k  un  seul  objet,  au  lieu  de  s'étendre  à  une  foule  d'objets  divers  ; 
mais  il  reconnaît  qu'il  n'est  pas  toujours  possible  d'appliquer  un 
pareil  système  ;  dans  les  grands  États,  on  peut  et  on  doit  attacher 
à  chaque  magistrature  une  seule  espèce  d'attributions,  parce 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  486  — 

que  le  grand  nombre  des  citoyens  permet  d*y  multiplier  les 
fonctionnaires;  dans  les  petits  États,  au  contraire,  qui  ont 
souvent  besoin  des  mêmes  magistratures  que  les  grands,  on  est 
forcé,  par  suite  du  chiffre  peu  élevé  de  la  population,  de  réunir 
bien  des  attributions  diverses  dans  les  mêmes  mains;  mais 
Aristote  exige,  lorsqu'on  est  ainsi  obligé  de  confier  à  un  même 
homme  plusieurs  fonctions  simultanément,  que  ces  fonctions  ne 
se  contrarient  point  entre  elles.  C'est  la  même  cause  encore  qui 
fait  que,  dans  les  grands  États,  certains  emplois  ne  sont  obtenus 
par  le  même  individu  qu'à  de  longs  intervalles,  et  que  quelques- 
uns  n'y  parviennent  qu'une  seule  fois,  tandis  que,  dans  les 
petits  États,  les  fonctions  retournent  souvent  aux  mêmes  mains. 

Envisageant  ensuite  la  question  de  l'oi^ganisation  du  pouvoir 
exécutif  par  rapport  à  la  constitution,  Aristote  se  demande  si, 
entre  les  divers  systèmes  politiques,  il  y  a  ou  non  des  différences 
quant  aux  magistratures;  ainsi,  dans  la  démocratie,  dans  l'oli- 
garchie, dans  l'aristocratie,  dans  la  monarchie,  les  hautes 
magistratures  sont-elles  identiques,  tout  en  n'étant  pas  confiées  à 
des  individus  égaux  ni  même  à  des  individus  semblables,  ou,  au 
contraire,  varient-elles  suivant  les  divers  gouvernements  ?  N'est-il 
pas  des  cas  où  il  est  bon  qu'elles  soient  les  mêmes  de  part  et 
d'autre?  N'en  est-il  pas  où  il  est  préférable  qu'elles  diffèrent?  Ne 
convient-il  pas  qu'avec  les  mêmes  attributions,  leur  pouvoir  soit 
ici  plus  restreint,  et  là  plus  étendu?  Aristote  ne  répond  pas  à  ces 
questions  d'une  manière  fort  complète  ;  il  se  borne  à  faire  remar- 
quer qu'il  est  évident  que  certaines  magistratures  sont  tout  à  fait 
particulières  à  tel  système,  ainsi  les  commissions  préparatoires, 
si  contraires  à  la  démocratie  ;  cependant,  comme  il  est  nécessaire 
qu'il  y  ait  des  fonctionnaires  chargés  de  préparer  les  délibéra- 
tions du  peuple  pour  éviter  les  pertes  de  temps,  cet  office  est 
rempli  dans  la  démocratie  par  un  sénat;  le  sénat  est  donc  d'insti- 
tution démocratique,  tandis  que  le  comité  est  d'institution 
oligarchique  ;  encore  le  pouvoir  du  sénat  estril  annihilé  dans  les 
démocraties  où  le  peuple,  réuni  en  masse,  décide  lui-même  de 
toutes  les  affaires,  ce  qu'il  fait  ordinairement  quand  il  jouit 
d'une  sorte  d'aisance,  ou  quand  une  rétribution  lui  permet 
d'assister  à  l'assemblée  générale. 

Aristote  annonce  enfin  qu'il  va  essayer  de  traiter  à  fond  de 
l'établissement  des  magistratures.  Il  ramène  à  trois  les  points 
sur  lesquels  peuvent  porter  les  différences,  et  dont  les  combi- 
naisons fournissent  tous  les  modes  possibles  d'organisation  ;  ces 
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trois  points  ou  termes  sont  :  d'abord^  les  électeurs;  en  second 
lieu,  les  éligibles;  enfin,  le  système  de  nomination.  Chacun 
de  ces  trois  termes  peut  se  présenter  sous  divers  aspects  :  le 
droit  de  nommer  les  magistrats  appartient,  ou  à  l'universalité 
des  citoyens,  ou  seulement  k  quelques-uns  ;  l'éligibilité  est,  ou 
le  droit  de  tous,  ou  un  privilège  accordé,  soit  au  cens^  soit  à 
la  naissance,  soit  au  mérite,  soit  à  tel  autre  avantage;  enfin  on 
peut  procéder  h  la  nomination  par  le  sort  ou  par  l'élection. 
D'autre  part,  il  peut  y  avoir  combinaison  de  ces  modes  deux  à 
deux,  c'est-à-dire  que  tels  magistrats  peuvent  être  nommés  par 
l'universalité  des  citoyens,  en  même  temps  que  tels  autres  le 
sont  par  une  classe  spéciale;  ou  bien  que  l'éligibilité  est  un  droit 
général  pour  certaines  magistratures,  en  même  temps  qu'elle  est 
un  privilège  pour  certaines  autres  ;  ou  enfin  que  certaines  fonc- 
tions sont  données  au  sort,  et  d'autres  à  l'élection.  On  peut 
encore  imaginer  toute  une  série  d'autres  combinaisons;  Aristote 
en  énumère  lui-même  un  certain  nombre.  Tout  ce  passage  n'étant 
pas  suffisamment  clair,  Gôttling  a  dressé  un  tableau  des  combi- 
naisons que  l'on  peut  faire  entre  les  différents  éléments  signalés 
par  Aristote,  et  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire  donne  l'analyse  de 
ce  tableau;  nous  ne  croyons  d'aucune  utilité  de  le  reproduire 
ici,  le  lecteur  pouvant  facilement  se  faire  une  idée  des  plus 
importantes  de  ces  combinaisons,  déjà  indiquées  d'ailleurs  en 
partie  par  nous.  Peut-être  même  y  aurait-il  lieu  de  faire  certaines 
observations  au  sujet  de  quelques-unes  des  combinaisons  énumé- 
rées  par  Aristote  et  reprises  par  ses  deux  interprètes  modernes  ; 
ainsi  nous  y  trouvons  notamment  la  suivante  :  le  droit  de 
nommer  étant  le  privilège  de  quelques-uns,  les  magistrats 
peuvent  être  pris,  dans  le  corps  entier  des  citoyens,  par  la  voie 
du  sort,  c'est-à-dire  que,  dans  une  même  hypothèse,  on  voit  les 
magistrats  nommés  à  la  fois  et  par  des  électeurs  et  par  le  sort  ; 
nous  pourrions  encore  signaler  ailleurs  la  même  contradiction. 

De  tous  les  modes  de  nomination  il  en  est  deux  seulement  que 
le  Stagirite  considère  comme  démocratiques  :  c'est  l'éligibilité  à 
toutes  les  magistratures  accordée  à  tous  les  citoyens,  la  nomina- 
tion se  faisant  par  la  voie  du  sort  ou  de  l'élection  ;  ou,  simultané- 
ment, certaines  fonctions  étant  dévolues  par  le  sort,  et  certaines 
autres  par  l'élection. 

Après  avoir  indiqué  toutes  les  combinaisons  possibles  suivant 
les  espèces  diverses  des  constitutions,  Aristote  conclut  qu'on  peut 
facilement  reconnaître  quel  système  convient  aux  différents  États, 
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quel  mode  d'établissement  il  faut  adopter  pour  les  magistratures^ 
et  quelles  attributions  il  faut  leur  conférer. 

Les  différences  des  tribunaux  entre  eux  sont  ramenées  à  trois 
points  :  leurs  attributions,  leur  personnel,  leur  mode  de  foroia- 
tion.  Quant  aux  attributions,  les  tribunaux  peuvent  avoir  des 
compétences  diverses;  quant  au  personnel,  les  juges  peuvent 
être  pris  parmi  tous  les  citoyens  ou  seulement  dans  une  certaine 
classe;  enfin,  quant  au  mode  de  formation,  ils  peuvent  être 
nommés  par  la  voie  de  l'élection  ou  par  le  sort. 

Aristote  distingue  huit  espèces  diverses  de  tribunaux  :  pour  les 
attentats  à  la  constitution  ;  —  pour  les  dommages  portés  à  TËtat  ; 

—  pour  l'apurement  des  comptes  publics  ;  —  pour  les  meurtres  ; 

—  pour  les  demandes  en  indemnité  ;  —  pour  les  causes  civiles 
les  plus  importantes  ;  —  pour  les  petites  causes  ;  —  pour  les 
étrangers. 

Dans  toute  cette  classification  on  reconnaît  des  traces  impor- 
tantes de  l'organisation  judiciaire  d'Athènes. 

Il  n'est  traité  dans  Aristote  que  des  tribunaux  politiques,  dont 
l'organisation  défectueuse  peut  amener  tant  de  troubles  et  de 
désordres  dans  l'État;  encoi-e  n'en  dit-il  pas  grand'chose  ;  il  se 
borne  à  faire  remarquer  que  la  démocratie  appelle  à  juger,  d'une 
manière  générale,  tous  les  citoyens,  soit  que,  chacun  étant  reconnu 
apte  à  toutes  les  fonctions  judiciaires,  les  juges  soient  tous  nommés 
au  sort  ou  à  l'élection,  et  prononcent  sur  les  affaires,  tantdt  au 
sort,  tantôt  à  l'élection,  soit  que,  l'aptitude  de  l'universalité  des 
citoyens  étant  restreinte  k  quelques  juridictions  spéciales,  les 
juges  soient  nommés,  ceux-ci  d'une  manière,  et  ceux-là  de  l'autre. 

Les  deux  caractères  de  la  démocratie  ou  de  la  liberté  démocra- 
tique, (Liv.  VTÏ,  chap.  !•',  §§  6  et  7).  —  Aristote  reconnaît  deux 
caractères  distinctifs  k  la  démocratie  : 

i""  Le  principe  fondamental  du  gouvernement  démocratique, 
c'est  la  liberté,  dont  le  trait  essentiel  est  l'alternative  dans  le 
commandement  et  l'obéissance.  Dans  la  démocratie,  le  droit  ou 
la  justice  consiste  k  réaliser  l'égalité,  non  d'après  le  mérite,  mais 
suivant  le  nombre  :  tous  les  citoyens  y  sont  égaux,  d'où  il  suit  que 
la  multitude  doit  nécessairement  y  avoir  la  souveraineté,  et  que 
les  décisions  de  la  majorité  doivent  y  être  la  loi  suprême,  la 
justice  absolue  ;  or,  les  pauvres  ayant  la  majorité,  et  la  volonté  de 
la  majorité  faisant  loi,  ce  sont  donc  les  pauvres  qui  sont  souve- 
rains dans  la  démocratie,  k  l'exclusion  des  riches.  Le  premier 
caractère  distihctif  de  la  démocratie  est  ainsi,  suivant  Aristote,  la 
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liberté^  prise  dans  le  sens  de  Tëgalité  de  tous  les  citoyens,  et  se 
traduisant  en  dernière  analyse  par  la  souveraineté  de  la  majorité, 
c'est-à-dire  des  pauvres  ; 

^  Le  second  trait  de  la  démocratie,  c'est  la  faculté  accordée  & 
chacun  de  vivre  comme  il  veut;  c'est  là,  dit-on,  le  propre  de  la 
liberté,  comme  c'est  le  propre  de  l'esclave  de  ne  pouvoir  vivre 
comme  bon  lui  semble  ;  dans  la  démocratie  donc,  le  citoyen  n'est 
astreint  à  l'obéissance  vis-à-vis  de  personne;  ou  s'il  obéit,  c'est 
sous  la  condition  de  commander  à  son  tour;  et  voilà  comment^ 
dans  ce  régime,  on  augmente  encore  la  liberté  dérivant  de 
l'égalité. 

Règles  et  institutions  communes  à  toutes  les  démocraties. 
(Liv.  Vn,  ch.  i",  §§  8  à  \0).  —  Le  principe  déclaré  essentielle- 
ment démocratique,  c'est  l'égalité  absolue  de  tous  ^es  citoyens, 
d'après  laquelle  les  pauvres  n'ont  pas  plus  de  pouvoir  que  les 
riches,  et  ne  sont  pas  seuls  souverains,  mais  d'après  laquelle  tous 
le  sont  en  proportion  même  de  leur  nombre.  Tel  est  le  principe 
fondamental  de  la  démocratie,  et  commun  partant  à  toutes  les 
démocraties;  or,  sa  réalisation  exige  nécessairement  que  certaines 
de  ses  conséquences  ou  manifestations  se  retrouvent  dans  tous 
les  gouvernements  démocratiques.  Aristote  par  suite  passe  en 
revue  les  règles  et  les  institutions  qui,  d'après  lui,  doivent  se 
rencontrer  dans  toutes  les  démocraties,  comme  découlant  direc- 
tement du  principe  démocratique  : 

En  ce  qui  concerne  l'assemblée  générale,  elle  doit  statuer  sou- 
verainement dans  toutes  les  matières,  ou  du  moins  dans  les  prin- 
cipales, et  il  faut  enlever  tout  pouvoir  aux  magistrats  secondaires, 
ou  ne  leur  en  laisser  que  sur  des  objets  peu  importants  ; 

Un  sénat  est  une  institution  tout  à  fait  démocratique  partout  où 
l'universalité  des  citoyens  ne  peut  être  payée  par  le  trésor  public 
pour  assister  aux  assemblées;  mais  là  ou  le  salaire  existe,  le  pou- 
voir du  sénat  est  bientôt  annihilé,  le  peuple,  riche  de  son  salaire 
légal,  ne  tardant  pas  à  attirer  à  lui  toutes  les  affaires  ; 

Quant  au  pouvoir  judiciaire,  tous  les  citoyens  doivent  être 
appelés  à  juger  les  affaires,  sinon  toutes,  à  peu  près  toutes  :  ainsi, 
les  plus  importantes,  telles  que  les  redditions  de  comptes  et  les 
affaires  purement  politiques,  enfin  les  conventions  entre  particu- 
liers ; 

En  ce  cpii  concerne  le  pouvoir  et  sa  répartition,  tous  les 
citoyens  doivent  commander  à  chacun,  et  chacun  à  tous,  à  tour 
de  rèle.  Tous  doivent  être  électeurs  et  éligibles.  Toutes  les 
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magistratures  doivent  être  données  par  la  voie  du  sort,  ou  tout 
au  moins  celles  qui  ne  demandent  ni  expérience  ni  talent  spécial. 
Il  ne  doit  être  exigé  aucun  cens;  ou  s*il  en  est  exigé  un,  il  doit 
être  peu  élevé.  Nul  ne  peut  remplir  deux  fois  la  même  charge, 
ou  du  moins  fort  rarement,  et  seulement  pour  les  moins  impor- 
tantes, k  Texception  cependant  des  emplois  militaires.  Les  fonc- 
tions doivent  être  de  courte  durée,  sinon  toutes,  toutefois  le 
plus  grand  nombre  possible;  il  faut  bien  se  garder  d^instituer 
aucune  fonction  à  vie;  si  quelque  magistrature  ancienne  a 
conservé  ce  privilège  malgré  la  révolution  qui  a  établi  la  démo- 
cratie, il  faut  en  restreindre  les  pouvoirs  et  la  faire  déférer  par 
le  sort; 

Ce  qu*Aristote  enfin  considère  comme  un  point  capital  dans  la 
démocratie,  c'est  que  tous  les  emplois  soient  rétribués  :  assem- 
blée générale,  tribunaux,  magistratures  inférieures;  ou  du 
moins  que  Ton  rétribue  ceux  des  magistrats,  des  juges,  des 
sénateurs,  des  membres  de  rassemblée  et  des  fonctionnaires, 
qui  sont  obligés  de  prendre  leurs  repas  en  commun.  Le 
Stagirite  fait  observer  k  ce  propos  que  si  les  caractères  propres 
k  Toligarchie  sont  les  privilèges  accordés  à  la  naissance,  à  la 
richesse,  k  Tinstruction,  le  caractère  propre  k  la  démocratie  est 
la  préférence  donnée  k  la  roture,  à  la  pauvreté,  k  l'exercice 
d'un  métier. 

Combinaison  du  principe  démocratique  et  du  principe  oligar- 
chique. (Liv.  VII,  ch.  !•',  §§  H  à  14.)  —  L'égalité  a  été  reconnue 
le  principe  fondamental  de  la  démocratie;  mais  on  peut  se 
demander  comment  cette  égalité  doit  être  organisée.  Faut-il 
distribuer  les  citoyens  en  catégories,  de  manière  que  le  cens 
possédé  par  les  membres  réunis  d'une  catégorie  soit  égal  au  cens 
possédé  par  les  membres  réunis  de  l'autre,  et  accorder  alors  un 
pouvoir  égal  k  chaque  catégorie?  Ou  bien  doit-on  prendre, 
parmi  les  membres  de  chaque  catégorie,  un  nombre  égal 
d'individus  et  les  investir  du  droit  de  nommer  les  magistrats  et 
d'assister  aux  tribunaux?  Ou  enfin  fautril  ne  tenir  absolument 
compte  que  du  nombre?  Suivant  les  partisans  de  la  démocratie, 
la  justice  se  trouve  uniquement  dans  la  volonté  de  la  majorité  ; 
d'après  les  partisans  de  l'oligarchie,  ce  qui  est  juste,  c'est  ce  que 
décident  les  riches.  Aristote  n'adopte  ni  l'une  ni  l'autre  de  ces 
thèses  absolues  :  de  part  et  d'autre,  il  ne  voit  qu'inégalité  et 
injustice.  Il  rejette  la  thèse  oligarchique,  parce  qu'elle  conduit 
directement  k  la  tyrannie  :  en  effet,  s'il  se  trouve  un  individu 
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plus  riche  à  lui  seul  que  tous  les  autres  riches  ensemble,  il  faut, 
conformément  au  droit  oligarchique,  que  cet  individu  ait  la 
souveraineté,  car  lui  seul  y  a  réellement  droit.  Le  Stagirite 
repousse  également  la  thèse  démocratique,  parce  qu'elle  aboutit 
&  des  conséquences  injustes  :  la  majorité,  en  effet,  souveraine 
en  vertu  du  nombre,  confisquerait  bientôt  les  biens  des  riches. 
Cherchant  une  égalité  que  chaque  parti  puisse  admettre^  il 
adopte  le  principe  que  tous  deux  donnent  à  leur  droit  politique, 
savoir  la  prédominance  de  la  volonté  du  plus  grand  nombre, 
mais  il  le  limite  de  la  manière  suivante  :  l'Etat  se  compose  de 
deux  ordres  de  citoyens,  les  riches  et  les  pauvres;  c'est  la 
volonté  combinée  des  uns  et  des  autres,  c'est-à-dire  de  leur 
double  majorité,  qui  doit  faire  loi  ;  en  cas  de  dissentiment,  il 
faut  accorder  la  prééminence  à  l'avis  des  plus  nombreux  et  de 
ceux  qui  possèdent  le  cens  supérieur;  ainsi,  supposons  dix 
riches  et  vingt  pauvres;  six  riches  décident  dans  un  sens, 
quinze  pauvres  dans  un  autre;  les  quatre  riches  restants  se 
joignent  aux  quinze  pauvres;  les  cinq  pauvres  restants  se 
joignent  aux  six  riches;  d'après  Aristote,  doit  prévaloir  l'opinion 
de  ceux,  quels  qu'ils  soient,  dont  le  cens  cumulé  de  part  et 
d'autre  atteint  le  chiffre  le  plus  élevé.  Si  le  cens  est  égal  des 
deux  parts,  on  peut  recourir  au  sort  ou  à  quelque  autre  expé- 
dient semblable.  Aristote  défend  ce  système,  en  disant  que, 
quelque  difficile  qu'il  soit  de  découvrir  la  vérité  en  fait  d'égalité 
et  de  justice,  la  difficulté  sera  toujours  moins  grande  que 
d'arrêter  par  la  persuasion  des  gens  assez  forts  pour  satisfaire 
leurs  avides  désirs,  et  il  termine  le  chapitre  par  cette  remarque, 
vraie  pour  tous  les  temps,  que  la  faiblesse  réclame  toujours 
égalité  et  justice,  et  que  la  force  ne  s'en  inquiète  en  rien. 

Nous  ferons  observer,  au  sujet  de  la  solution  que  propose  ici 
Aristote,  qu'elle  ne  réalise  pas  le  principe  qu'il  a  lui-même  émis  ; 
il  déclare,  en  effet,  que  c'est  l'avis  des  plus  nombreux  et  de  ceux 
dont  le  cens  est  le  plus  considérable  qui  doit  l'emporter  ;  mais, 
dans  l'exemple  qu'il  propose,  il  peut  parfaitement  se  présenter 
que  la  majorité  numérique  soit  d'un  côté,  et  la  supériorité  du 
cens  de  l'autre  ;  il  veut  que  le  cens  l'emporte  dans  ce  cas  ;  mais 
alors  l'avis  des  plus  nombreux  ne  vient  plus  en  ligne  de  compte, 
et  c'est  donc  le  principe  oligarchique  que  le  Stagirite  adopte, 
bien  qu'il  l'ait  si  formellement  condamné. 

Des  peuples  les  plus  propres  à  la  démocratie,  (Liv.  VII, 
chap.  n,  §§  1  à  8.)  —  Le  peuple  qu'Aristote  considère  comme  le 
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plus  propre  au  système  démocratique,  c*ost  celui  qui  Vadonne  h 
l'agriculture  ;  la  démocratie  s'établit  sans  diîTiculté  partout  où  la 
population  vit  de  la  culture  de  la  terre  et  de  l'élève  des  trou- 
peaux ;  comme  la  classe  des  laboureurs  n'est  pas  fort  riche^  elle 
travaille  sans  cesse  et  n'a  pas  le  loisir  voulu  pour  pouvoir 
s'assembler  fréquemment  ;  comme  elle  manque  de  beaucoup  de 
choses  nécessaires,  elle  se  livre  aux  travaux  qui  la  nourrissent, 
sans  aspirer  &  autre  chose. 

Dans  cette  espèce  de  démocratie,  il  est  avantageux  et  il  est 
même  assez  ordinaire,  suivant  Aristote,  que  tous  les  citoyens 
prennent  part  à  l'élection  des  magistrats,  à  l'examen  des 
comptes  et  i  l'administration  de  la  justice,  et  que  les  hautes  fonc- 
tions soient  soumises  aux  nécessités  de  l'élection  et  du  cens, 
ce  dernier  étant  proportionné  à  l'importance  même  des  emplois  ; 
ou  bien  encore  on  supprime  la  condition  du  cens  pour  toutes  les 
magistratures,  et  on  donne  la  préférence  à  ceux  qui  ont  une 
fortune  suffisante  pour  pouvoir  remplir  convenablement  le  poste 
auquel  ils  sont  appelés.  Un  tel  gouvernement  ne  saurait  manquer 
d'être  fort.  De  cette  manière,  en  effet,  le  pouvoir  se  trouve 
toujours  entre  les  mains  les  plus  honorables,  et  le  peuple 
n'éprouve  point  de  jalousie  contre  les  hommes  estimables  qui 
dirigent,  avec  son  consentement,  les  affaires.  Ce  système  donne 
même  satisfaction  aux  hommes  distingués  :  ils  ne  sont  point  obli- 
gés d'obéir  i  des  gens  d'un  mérite  inférieur  ;  dans  l'exercice  du 
pouvoir  ils  observent  la  justice,  parce  qu'ils  sont  responsables  de 
leur  gestion  devant  des  citoyens  appartenant  à  une  autre  classe  ; 
car  il  est  toujours  bon  pour  l'homme  d'être  tenu  en  bride  et  de 
ne  pouvoir  agir  au  gré  de  ses  caprices  ;  la  faculté  de  faire  tout  ce 
qu'on  veut  laisse  la  carrière  ouverte  aux  vices  inhérents  à  la 
nature  humaine.  On  obtient  ainsi  nécessairement  pour  les  États 
cet  avantage  considérable  que  le  pouvoir  se  trouve  entre  les 
mains  d'hommes  éclairés  ne  commettant  pas  de  fautes  graves, 
et  que  le  peuple  n'est  ni  opprimé  ni  avili.  C'est  là,  sans  contredit, 
la  meilleure  des  démocraties,  et  sa  perfection  est  l'effet  même  des 
mœurs  du  peuple  qu'elle  régit. 

On  voit  donc  que,  d'après  Aristote,  dans  l'espèce  de  démocratie 
qu'il  faut  classer  au  premier  rang,  l'électorat  est  le  droit  commun 
de  tous  les  citoyens,  les  hautes  magistratures  sont  subordonnées 
à  la  condition  de  la  possession  d'un  cens  en  rapport  avec  l'impor- 
tance même  des  emplois,  ou  du  moins  attribuées  à  ceux  qui  ont 
une  fortune  suffisante  pour  remplir  convenablement  le  poste 
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auquel  on  les  appelle,  et  enfin  les  magistrats  sont  soumis  à  la 
responsabilité  du  chef  de  la  manière  dont  ils  ont  exercé  leurs 
fonctions.  La  combinaison  du  droit  électoral  universel,  d*un 
cens  d'éligibilité  et  de  la  responsabilité  des  magistrats,  est  ainsi, 
aux  yeux  du  Stagirite,  le  meilleur  moyen  d'assurer  Tordre  et 
l'union  dans  la  société,  ainsi  que  la  bonne  administration  de  l'État, 
en  conciliant  les  droits  et  la  liberté  des  citoyens  avec  les  droits 
et  les  prérogatives  du  mérite  et  de  la  fortune. 

Aristote  rapporte  que  presque  tous  les  anciens  gouvernements 
avaient  établi  des  lois  excellentes  pour  rendre  le  peuple  agricul- 
teur, ainsi  celles  qui  interdisaient  à  tous  les  citoyens  de  posséder 
au  delà  d'une  certaine  quantité  de  terre,  qui  défendaient  de 
jamais  aliéner  les  lots  primitifs  ou  d'emprunter  sur  la  terre  que 
Ton  possédait,  ou  qui  ordonnaient  que  tous  les  citoyens  indis- 
tinctement eussent  un  coin  de  terre  à  cultiver,  en  ayant  Boin  de 
ne  pas  soumettre  à  l'impôt  la  totalité  des  possessions,  et  de  distri- 
buer toujours  le  sol  en  parts  assez  fortes  pour  que  le  cens  des 
plus  pauvres  dépassât  la  quotité  légale. 

Après  le  peuple  agriculteur,  celui  que  le  Stagirite  reconnaît 
comme  le  plus  propre  à  la  démocratie,  c'est  le  peuple  pasteur, 
qui  vit  du  produit  de  ses  troupeaux,  et  dont  la  manière  de  vivre 
offre  beaucoup  d'analogie  avec  celle  des  laboureurs;  les  peuples 
pasteurs  ont  beaucoup  d'aptitude  pour  les  travaux  de  la  guerre  ; 
ils  ont  un  tempérament  robuste,  et  ils  savent  supporter  les  fati- 
gues d'une  vie  errante  et  active. 

Quant  aux  classes  différentes  de  celles-là,  et  dont  se  composent 
presque  toutes  les  autres  espèces  de  démocraties,  Aristote  les 
déclare  bien  inférieures  à  ces  deux  premières;  elles  ont  un 
genre  d'existence  vil  et  misérable,  et  la  vertu  est  entièrement 
étrangère  aux  occupations  habituelles  des  artisans,  des  mar- 
chands, des  mercenaires.  Tourbillonnant  sans  cesse  dans  les 
marchés  et  les  rues  de  la  cité,  cette  multitude  se  réunit  sans 
peine  en  assemblée  générale,  tandis  que  les  laboureurs,  dis- 
persés dans  la  campagne,  se  rencontrent  rarement  entre  eux, 
et  n'éprouvent  pas  au  même  degré  le  besoin  de  s'assembler.  Il 
est  encore  facile  toutefois  d'établir  dans  ces  conditions  une 
excellente  démocratie,  et  même  une  république,  si  le  territoire 
est  distribué  de  telle  sorte  que  les  champs  soient  à  une  grande 
distance  de  la  ville;  la  plupart  des  citoyens  sont  forcés  alors 
d'aller  vivre  à  la  campagne  ;  on  prescrirait  dans  ce  cas  que  la 
tourbe  des  marchands  ne  pourra  jamais  se  réunir  en  assemblée 
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publique^  si  ce  n'est  concurremment  avec  la  masse  agricole. 

De  la  démagogie  extrême.  Des  moyens  qui  lui  sont  propres. 
(Liv.  VII,  ch.  Il,  §§  9  à  12.)  —  Tout  État  ne  pourrait  pas  sup- 
porter ce  dernier  degré  de  la  démagogie,  où  tous  les  citoyens 
ont  part  au  gouvernement  ;  le  maintien  de  cette  démagogie  est 
fort  douteux,  i  moins  qu'elle  ne  s'appuie  sur  des  lois  et  des 
mœui-s  bien  réglées. 

Pour  établir  une  pareille  démocratie  et  rendre  le  peuple  tout- 
puissant,  les  meneurs  tâchent  d'ordinaire  de  faire  accorder  le 
droit  de  cité  au  plus  grand  nombre  possible,  non-seulement  à 
ceux  qui  sont  dignes  du  titre  de  citoyen,  mais  aussi  aux  bâtards, 
et  à  ceux  dont  l'un  des  parents  seulement,  soit  le  père,  soit  la 
mère,  était  citoyen.  Tous  ces  éléments  sont  bons  pour  former  le 
gouvernement  livré  à  de  telles  mains.  Mais  Âristote  recommande 
aux  démagogues  qui  ont  recours  à  ces  moyens,  de  n'admettre  de 
nouveaux  citoyens  qu'autant  qu'il  en  faut  pour  que  les  hautes 
classes  et  les  classes  moyennes  ne  l'emportent  pas  en  nombre 
sur  les  classes  inférieures,  et  de  se  bien  garder  d*excéder  ce 
terme  :  en  le  dépassant,  on  introduit  dans  l'État  une  foule  indis- 
ciplinable,  et  en  même  temps  on  exaspère  les  classes  élevées, 
qui  supportent  avec  tant  de  peine  l'empire  de  la  démocratie; 
on  n'aperçoit  point  le  mal  tant  qu'il  est  peu  considérable  ;  mais 
il  s'étend,  et  alors  il  frappe  tous  les  yeux. 

Aristote  indique  les  moyens  qu'on  peut  ou  doit  employer  dans 
rintéi*ét  de  cette  démocratie.  Il  faut  multiplier  le  nombre  des 
tribus  et  des  phratries  ;  substituer  aux  sacrifices  particuliers  des 
solennités  religieuses,  peu  fréquentes,  mais  publiques;  con- 
fondre autant  que  possible  les  relations  des  citoyens  entre  eux, 
en  ayant  soin  de  dissoudre  toutes  les  associations  antérieures. 
Toutes  les  pratiques  des  tyrans  peuvent  aussi  être  utilisées  dans 
cette  démocratie,  par  exemple,  la  licence  accordée  aux  esclaves, 
aux  femmes  et  aux  enfants.  On  tolérera  de  plus  que  chacun  vive 
comme  bon  lui  semble;  moyennant  cette  condition,  bien  des 
gens  ne  demanderont  pas  mieux  que  de  soutenir  le  gouverne- 
ment; car  la  plupart  des  hommes  préfèrent  une  vie  sans  règle 
&  une  vie  sage  et  réglée. 

Moyens  propres  à  assurer  la  durée  des  démocraties.  (Liv.  Vil, 
ch.  ni).  — Pour  le  législateur  et  en  général  pour  ceux  qui  veulent 
établir  un  gouvernement  démocratique,  la  seule  et  la  plus 
grande  difficulté  ne  consiste  pas  à  le  faire  naître,  mais  surtout  & 
}e  faire  vivre.  Aristote  veut  donc  qu'on  s'attache  particulièrement 
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à  ce  qui  assurera  à  l'Étal  la  plus  longue  durée  possible,  en  se 
gardant  bien  de  prendre  pour  démocratique  ou  oligarchique  tout 
ce  qui  renforce,  dans  le  gouvernement,  le  principe  de  la  démo- 
cratie ou  celui  de  l'oligarchie. 

Voici  maintenant  les  moyens  qu'il  indique  comme  les  plus 
propres  &  faire  durer  la  démocratie  :  d'abord,  éviter  d'opprimer 
les  riches  ;  pour  cela  les  biens  des  condamnés,  au  lieu  d'être 
confisqués  au  profit  du  trésor  public,  doivent  toujours  être  con- 
sacrés à  la  religion,  et  de  fortes  amendes  infligées  à  ceux  qui 
succombent  dans  leurs  accusations  ;  —  ensuite,  ne  pas  multiplier 
les  assemblées  publiques  là  ou  l'État  n'a  pas  de  revenus,  parce  que 
sinon  on  se  trouve  dans  la  nécessité  de  chercher  des  ressources 
dans  des  contributions  spéciales,  ou  dans  des  confiscations 
prononcées  par  des  tribunaux  corrompus,  ce  qui  a  déjà  renversé 
bien  des  démocraties;  —  rendre  les  membres  des  tribunaux  fort 
nombreux,  mais  ne  les  faire  siéger  que  peu  de  jours;  il  en 
résulte  notamment  cet  avantage  que  la  justice  est  alors  bien 
mieux  rendue,  les  riches  ne  se  souciant  pas  d'abandonner 
leurs  affaires,  et  n'y  consentant  que  pour  un  temps  restreint  ;  — 
s'attacher  à  procurer  au  peuple  une  aisance  générale  et  perma- 
nente ;  dans  cette  vue,  Aristote  n'admet  pas  que  l'on  distribue 
au  peuple  tout  l'excédant  des  recettes,  car  fournir  de  pareilles 
ressources  aux  indigents,  c'est  tenter  d'emplir  un  tonneau  sans 
fond  ;  mais  il  recommande  d'accumuler  les  excédants  des  recettes 
de  l'État,  pour  les  partager  en  une  seule  fois  entre  les  pauvres, 
soit  entre  tous  en  masse,  soit  par  catégories,  surtout  si 
la  part  revenant  à  chacun  peut  suffire  à  l'acquisition  d'un  petit 
immeuble,  ou  du  moins  à  l'établissement  d'un  commerce  ou  d'une 
exploitation  agricole.  Il  signale  aussi  les  moyens  employés  par 
certains  gouvernements  pour  s'assurer  l'affection  et  le  dévoue- 
ment de  la  masse,  ainsi  par  celui  de  Carthage,  qui  envoyait  sans 
cesse  quelques  hommes  du  peuple  s'enrichir  dans  les  colonies,  ou 
par  celui  de  Tarente,  qui  concédait  aux  pauvres  l'usage  commun 
des  propriétés,  et  qui  doublait  tous  les  emplois,  le  sort  pourvoyant 
aux  uns,  l'élection  aux  autres,  afin  que,  grâce  au  sort,  le  peuple 
put  aspirer  et  parvenir  aux  fonctions  publiques,  et  que,  grâce  à 
l'élection,  celles-ci  fussent  bien  remplies;  on  peut  aussi  arriver  à 
ce  résultat  en  faisant  désigner  certains  membres  d'une  même 
magistrature  par  le  sort,  et  les  autres  par  les  suffrages  des  citoyens. 
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B.  —  De  l'oligarchie. 


Désaccord  entre  la  constitution  et  la  tendance  des  esprits  et  des 
mœurs.  (Liv.  VI,  chap.  y,  §  â).  —  En  traitant  de  l'oligarchie^ 
Aristote  présente  une  observation  qui  n'est  pas  spéciale  à  cette 
forme  de  gouvernement,  mais  qui  s'applique  au  contraire  à  toutes: 
souvent,  bien  que  la  constitution  ne  soit  point  démocratique,  le 
gouvernement  l'est  par  la  tendance  générale  des  esprits  et  des 
mœurs,  et,  vice  versa,  bien  que  la  constitution  légale  soit  plutôt 
démocratique,  la  tendance  des  mœurs  et  des  esprits  peut  être 
oligarchique.  Aristote  explique  cette  discordance  comme  étant 
presque  toujours  le  résultat  d'une  révolution  :  on  n'introduit  pas 
brusquement  les  innovations;  on  se  contente  d'abord  d'empiéte- 
ments peu  considérables,  mais  progressifs  ;  on  laisse  encore  debout 
les  lois  antérieures  ;  mais  les  chefs  de  la  révolution  n'en  sont  pas 
moins  déjà  maîtres  de  l'État. 

Des  diverses  espèces  d'oligarchie.  (Liv.  VI,  ch.  v,  §§  i,  6,  7 
et  8).  —  Aristote  distingue  quatre  espèces  diverses  d'oligarchie  : 

i**  La  première  espèce  a  pour  trait  distinctif  la  fixation  d'un 
cens  assez  considérable  pour  que  les  pauvres,  tout  en  formant 
le  plus  grand  nombre,  ne  puissent  atteindre  au  pouvoir,  auquel 
sont  seulement  admis  ceux  qui  possèdent  le  revenu  légal  ;  toute- 
fois, comme  les  citoyens  qui  acquièrent  ainsi  des  droits  politi- 
ques sont  fort  nombreux,  il  a  fallu  remettre  la  souveraineté  à  la 
loi,  au  lieu  de  la  laisser  aux  hommes  ;  fort  éloignés,  vu  leur  nombre, 
de  l'unité  monarchique,  trop  peu  riches  pour  pouvoir  disposer 
d'un  loisir  absolu,  et  pas  assez  pauvres  pour  avoir  besoin  d'être 
nourris  aux  frais  de  l'État,  il  y  a  nécessité  pour  eux  de  se  sou- 
mettre à  la  loi  souveraine,  au  lieu  de  se  faire  eux-mêmes 
souverains  ; 

"2?  Dans  une  seconde  espèce  d'oligarchie,  le  cens  requis  pour 
la  participation  au  gouvernement  est  élevé,  et  ceux  qui  possèdent 
des  biens  sont  aussi  en  moindre  nombre  que  dans  la  première 
espèce  ;  pas  assez  forts  encore  pour  dominer  la  loi,  ils  le  sont 
assez  cependant  pour  faire  rendre  la  loi  qui  leur  accorde  leurs 
immenses  privilèges;  ils  choisissent  parmi  les  autres  citoyens 
ceux  qu'ils  veulent  charger  de  l'administration  des  affaires  ; 
toutefois,  pour  que  l'institution  soit  véritablement  oligarchique, 
il  faut  que  le  choix  ne  soit  pas  absolument  libre  ;  s'il  peut  se 
faire  parmi  tous  les  citoyens  indistinctement^  le  système  est 
plutôt  aristocrati<|ue; 
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S""  Lorsque  les  fortunes  devenues  plus  considérables  sont 
concentrées  encore  dans  un  moindre  nombre  de  mains,  c'est 
le  troisième  degré  de  l'oligarchie  ;  les  membres  de  la  minorité 
ont  ici  le  privilège  exclusif  de  remplir  les  magistratures,  mais 
conformément  à  la  loi,  qui  les  rend  héréditaires  en  les  faisant 
passer  du  père  au  fils  ; 

4''  La  quatrième  espèce  d'oligarchie,  outre  un  nouvel  accroisse- 
ment dans  les  richesses  de  ses  membres,  joint  au  principe  de 
l'hérédité  celui  de  la  souveraineté  des  magistrats  substituée  à  celle 
de  la  loi  ;  cette  forme  correspond  assez  bien  à  la  tyrannie  parmi 
les  gouvernements  monarchiques,  et  à  la  démagogie  extrême 
parmi  les  gouvernements  démocratiques;  on  la  nomme  dynastie, 
ou  gouvernement  de  la  force. 

Organisation  des  trois  pouvoirs  dans  l'oligarchie.  (Liv.  VI, 
chap.  XI,  gg  6  et  9  ;  chap.  xii,  §g  8,  ^  â  et  15  ;  chap.  xni,  §§  5  et  5). 
—  Nous  avons  indiqué  plus  haut  toutes  les  questions  qu'Aristote 
signale  comme  devant  être  résolues  dans  les  diverses  constitutions 
en  ce  qui  concerne  l'organisation  des  trois  pouvoirs;  nous  pour- 
rons donc  nous  borner  ici  à  rapporter  les  solutions  qu'il  donne 
comme  propres  à  l'oligarchie. 

Dans  l'oligarchie,  la  décision  de  toutes  les  affaires  appartient  à 
quelques-uns;  mais  ce  système  admet  également  diverses  nuances: 

Si  le  cens  est  modique,  et  que,  vu  cette  modicité,  un  assez  grand 
nombre  de  citoyens  puissent  l'acquérir  ;  si  l'on  observe  religieu- 
sement les  lois,  et  que  tout  individu  possédant  le  cens  ait  part  au 
pouvoir,  l'institution  reste  bien  toujours  oligarchique  dans  son 
principe,  mais,  par  son  caractère  de  modération,  elle  devient 
républicaine  ; 

Si  tous  les  citoyens  ne  peuvent  participer  aux  délibérations, 
mais  que  tous  les  magistrats  soient  élus  et  qu'ils  exercent  l'auto- 
rité en  se  conformant  aux  lois,  le  gouvernement  est  oligarchique 
comme  le  premier  ; 

Si  enfin  la  minorité,  maîtresse  souveraine  des  affaires  publi- 
ques, se  recrute  elle  seule  et  par  voie  d'hérédité,  et  si  elle  est 
au-dessus  des  lois,  c'est  le  dernier  degré  de  l'oligarchie. 

Aristote  indique  ensuite  certaines  règles  à  suivre  dans  les 
oligarchies:  Il  faut,  ou  choisir  à  l'avance  quelques  individus  dans 
le  peuple,  ou  créer  une  magistrature,  qui,  du  reste,  existe  déjà 
dans  certains  États,et  dont  les  membres  se  nomment  commissaires 
et  gardiens  des  lois,  l'assemblée  publique  ne  s'occupant  alors  que 
des  objets  préparés  par  ces  magistrats  ;  de  cette  manière  la  masse 
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a  une  part  dans  les  affaires,  sans  pouvoir  en  rien  porter  atteinte 
à  la  constitution.  On  peut  encore  n^accorder  au  peuple  que  le  droit 
de  confirmer  les  décrets  qui  lui  sont  présentés,  sans  jamais  rien 
pouvoir  décréter  en  sens  contraire.  Enfin  Ton  peut  donner  i  tous 
les  citoyens  voix  consultative,  en  réservant  la  décision  suprême 
aux  magistrats. 

Certaines  magistratures  sont  exclusivement  propres  à  un 
système;  ainsi,  il  doit  y  avoir  des  fonctionnaires  chargés  de  pré- 
parer les  délibérations  du  peuple;  si  ces  fonctionnaires  sont  peu 
nombreux,  Tinstitution  est  oligarchique  ;  et  comme  des  commis- 
saires ne  peuvent  jamais  être  en  grand  nombre,  Tinstilution 
appartient  par  sa  nature  même  à  l'oligarchie  ;  le  comité  est  donc 
de  principe  oligarchique. 

Lorsque  le  droit  de  choisir  dans  la  masse  du  peuple  appar- 
tient à  une  classe  seulement,  et  que  les  magistratures  sont  don- 
nées, les  unes  par  le  sort,  les  autres  par  l'élection,  ou  par  les 
deux  voies  concurremment,  l'institution  est  oligarchique;  mais 
le  dernier  système  l'est  encore  plus  que  le  premier. 

La  nomination  et  l'éligibilité  restreintes  à  quelques-uns  for- 
ment un  système  oligarchique,  s'il  n'y  a  pas  de  réciprocité  entre 
tous  les  citoyens,  soit  qu'on  recoure  au  sort  ou  aux  deux  modes 
simultanément. 

Le  pouvoir  judiciaire  est  organisé  oligarchiquement,  lorsque  la 
juridiction  générale  est  restreinte  à  certaines  classes,  ce  qui  peut 
donner  lieu  k  quatre  modes  différents  de  formation  :  la  minorité 
appelée  k  siéger  dans  les  tribunaux  peut  être  nommée  par  l'élec- 
tion ;  elle  peut  être  nommée  par  la  voie  du  sort;  ou  bien  elle 
peut  provenir  k  la  fois  du  sort  pour  certaines  causes,  et  de 
l'élection  pour  les  autres;  enfin  certains  tribunaux,  chargés  d'un 
même  genre  d'affaires,  peuvent  être  formés  de  juges  élus  et  de 
juges  tirés  au  sort. 

Des  règles  à  suivre  dans  les  oligarchies,  (Liv.VII,  chap.  iv).  — 
Aristote  pose  d'abord  le  principe  que,  pour  chaque  espèce  d'oli- 
garchie, il  faut  prendre  le  contre-pied  de  ce  qui  existe  dans 
l'espèce  correspondante  de  démocratie. 

Il  déclare  ensuite  ce  principe  applicable  surtout  à  la  première 
et  à  la  mieux  organisée  des  oligarchies,  celle  qui  se  rapproche  le 
plus  de  la  république  proprement  dite^  et  il  émet  en  ce  qui  la 
concerne  les  règles  suivantes  :  Le  cens  doit  y  être  double  : 
moindre  pour  les  magistratures  vulgaires  et  indispensables,  plus 
élevé  pour  les  magistratures  les  plus  importantes.  Celui  qui  pos- 
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sède  le  cens  légal,  doit  pouvoir  parvenir  aux  charges,  et  le  nombre 
des  gens  du  peuple  ayant  part  au  pouvoir  en  vertu  du  cens 
doit  être  calcule  de  telle  sorte  que  la  portion  de  la  cité  jouissant 
de  droits  politiques  soit  supérieure  à  celle  qui  en  est  privée.  Il 
faut  de  plus  faire  en  sorte  que  ce  qu'il  y  a  de  plus  estimable  dans 
la  classe  populaire  ait  une  part  dans  la  direction  des  affaires 
publiques. 

En  resserrant  un  peu  ces  bases,  on  obtient  Toligarchie  qui  se 
rapproche  le  plus  de  la  première  espèce. 

Quant  à  celle  qui  correspond  à  la  dernière  sorte  de  démocratie, 
et  qui,  comme  elle,  est  la  plus  arbitraire  et  la  plus  tyrannique, 
il  y  faut  d'autant  plus  de  prudence  qu'elle  est  plus  mauvaise. 
Aristote  émet  à  ce  propos  cette  réflexion  d'une  portée  générale, 
que  plus  les  constitutions  politiques  sont  vicieuses,  plus  elles 
demandent  de  soins  et  de  précautions,  et  qu'il  en  est  d'elles 
comme  des  corps  et  des  navires  :  les  corps  sainement  constitués, 
les  navires  bien  construits  et  montés  par  des  matelots  habiles, 
peuvent  supporter,  sans  danger  de  périr,  les  fautes  les  plus 
graves  ;  mais  les  corps  maladifs,  les  vaisseaux  déjà  avariés  et 
livrés  à  des  marins  sans  expérience,  ne  peuvent  au  contraire  sup- 
porter les  moindres  erreurs. 

Une  condition  qu'Aristote  considère  comme  essentielle  au 
maintien  de  l'oligarchie,  c'est  le  bon  ordre,  qui  seul  peut  la  faire 
vivre  et  subsister. 

Deux  précautions  sont  spécialement  indiquées  par  lui  comme 
devant  être  prises  dans  l'oligarchie  :  la  première  consiste  à  concé- 
der des  droits  politiques  au  peuple,  soit  eu  les  attachant  à  la  pos- 
session d'un  cens,  soit  en  appelant  aux  fonctions  publiques  ceux 
qui  ont  cessé  depuis  un  certain  temps  de  remplir  toute  occupation 
illibérale,  soit  encore  en  accordant  au  mérite  seul  la  participation 
au  pouvoir  ;  la  seconde  consiste  à  mettre  certaines  dépenses  k  la 
charge  des  principales  magistratures  ;  le  peuple  alors  n'est  point 
mécontent  d'être  exclu  des  emplois,  et  il  pardonne  facilement  & 
ceux  qui  payent  si  cher  l'honneur  de  les  occuper  ;  en  entrant  en 
charge,  les  magistrats  doivent  faire  célébrer  des  sacrifices  solen- 
nels, et  construire  quelques  monuments  publics;  le  peuple, 
prenant  part  aux  banquets  et  aux  fêtes,  et  voyant  la  ville  embellie 
et  ornée  de  temples  et  d'édifices,  souhaite  le  maintien  de  la  consti- 
tution ;  et  ce  sont  pour  les  riches  autant  de  témoignages  éclatants 
de  leur  munificence.  Mais  Aristote  constate  qu'en  fait,  les  chefs  des 
oligarchies,  loin  d'agir  ainsi,  tiennent  précisément  une  conduite 
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contraire  :  ils  sont  plus  avides  de  gain  que  d'honneur,  de  sorte  que 
Ton  peut  dire  que  ces  oligarchies  ne  sont  que  des  démocraties 
réduites  à  quelques  gouvernants. 

Aristote  signale  enfin  le  rapport  qu'il  y  a  entre  la  composition 
de  l'armée  et  les  diverses  constitutions  et  notamment  les  diverses 
nuances  de  l'oligarchie.  Quatre  espèces  d'armes  sont  nécessaires  à 
la  guerre:  la  cavalerie,  les  hoplites,  l'infanterie  légère  et  la 
marine.  Dans  un  pays  naturellement  propre  à  l'élève  des  chevaux, 
l'oligarchie  peut  être  sans  peine  fortement  constituée  ;  car  la  cava- 
lerie, qui  fait  alors  la  force  et  la  sécurité  nationales,  demande 
toujours  dans  ses  membres  une  grande  fortune.  Lorsque  les 
hoplilcs  sont  en  grand  nombre,  la  seconde  espèce  d'oligarchie 
peut  s'établir;  car  cette  infanterie  pesante  se  compose  en  général 
de  riches  plutâtque  de  pauvres.  L'infanterie  légère  et  la  marine 
enfin  sont  des  éléments  tout  démocratiques  ;  aussi,  dans  les  États 
où  ces  deux  éléments  existent  en  nombre  considérable,  les  riches 
ontrils  souvent  le  dessous  dans  les  dissensions  :  les  pauvres,  étant 
moins  pesamment  armés,  peuvent  lutter  avec  avantage  contre  la 
cavalerie  et  la  grosse  infanterie  ;  pour  obvier  à  ce  mal,  on  peut 
mêler  à  la  cavalerie  et  aux  hoplites  un  nombre  proportionné  de 
soldats  armés  k  la  légère,  instruire  les  fils  des  oligarques  dès  leur 
enfance  dans  toutes  les  manœuvres  de  l'infanterie  légère,  et  les 
soumettre,  dès  qu'ils  sortent  de  l'adolescence,  aux  plus  rudes 
travaux. 

Dans  le  liv.  VI,  chap.  x,  §§  iOet  ii,  Aristote  avait  déjà  inci- 
demment signalé  le  rapport  qu'il  y  a  entre  la  composition  de 
l'armée  et  la  constitution  de  l'État,  en  faisant  remarquer  que, 
dans  l'origine,  tous  les  membres  du  gouvernement  étaient  des 
cavaliers.  In  cavalerie  constituant  alors  toute  la  force  des  armées, 
mais  qu'à  mesure  que  les  États  s'étendirent  et  que  l'infanterie 
gagna  en  importance,  le  nombre  des  hommes  participant  au 
gouvernement  s'accrut  proportionnellement. 

C.  —  De  la  tyrannie. 

De  la  tyrannie  et  de  ses  diverses  espèces.  Condamnation  de  la 
tyrannie.  Éléments  dont  elle  se  compose.  Différences  avec  la 
royauté.  (Liv.  VI,  chap.  vin  ;  liv.  VIII,  chap.  vin,  §§  1  à  7).  —  La 
tyrannie  n'arrête  pas  longtemps  Aristote  :  il  n'en  parle  que  pour 
compléter  ses  recherches,  et  parce  qu'il  l'a  comptée  parmi  les 
formes  possibles  de  gouvernement.  Il  rappelle  d'abord  que^  dans 
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le  cours  de  ses  considérations  sur  la  royauté,  il  a  distingué  deux 
sortes  de  tyrannie,  savoir,  la  royauté  des  barbares,  et  la  royauté 
qu'on  nommait  œsymnétie  et  dont  on  trouvait  des  exemples  chez 
les  anciens  Grecs  ;  ces  deux  monarchies  se  rapprochaient  de  la 
royauté,  en  ce  qu'elles  étaient  fondées  sur  la  loi  et  le  consente- 
ment des  citoyens,  et  de  la  tyrannie,  en  ce  que  le  pouvoir  y  était 
absolu  et  tout  à  fait  arbitraire;  elles  se  distinguaient  entre  elles 
en  ce  que  la  première  seule  était  héréditaire. 

Il  y  a  une  troisième  espèce  de  tyrannie  qui  semble  plus  parti- 
culièrement devoir  porter  ce  nom,  et  qui  correspond  à  la  royauté 
absolue  ;  cette  tyrannie  n'est  autre  que  la  monarchie  qui,  sans 
limite,  sans  responsabilité,  et  dans  l'intérêt  exclusif  du  maître, 
gouverne  des  sujets  valant  autant  et  plus  que  celui-ci;  aussi 
Aristote  condamne-t-il  sans  réserve  ce  gouvernement,  en  l'appe- 
lant un  gouvernement  de  violence,  et  en  déclarant  qu'il  n'est 
pas  un  cœur  libre  qui  supporterait  volontairement  une  pareille 
domination  ;  il  le  repousse  encore  comme  constituant  pour  les 
sujets  le  plus  funeste  des  systèmes,  parce  qu'il  se  compose  des 
éléments  de  l'oligarchie  extrême  et  de  la  démagogie,  c'est-i-dire 
de  deux  mauvais  gouvernements,  et  qu'il  présente  réunis  les 
lacunes,  les  inconvénients  et  les  vices  de  l'un  et  de  l'autre:  de 
même  que  l'oligarchie,  la  tyrannie  n'a  en  vue  que  la  richesse, 
seul  moyen  propre  à  lui  garantir  et  la  fidélité  des  satellites,  et 
la  jouissance  du  luxe;  elle  éprouve  la  même  défiance  à  l'égard 
du  peuple,  qu'elle  a  en  conséquence  soin  de  désarmer  ;  nuire  à 
la  multitude,  bannir  les  citoyens,  les  disperser,  sont  des  pro- 
cédés communs  à  l'oligarchie  et  à  la  tyrannie  ;  d'un  autre  côté, 
la  tyrannie  emprunte  k  la  démocratie  ce  système  de  guerre  con- 
tinuelle contre  les  citoyens  éminents  ou  puissants,  cette  lutte 
secrète  ou  déclarée  qui  les  détruit,  ces  exils  qui  les  frappent, 
sous  prétexte  qu'ils  sont  des  rebelles,  des  ennemis  de  l'autorité  ; 
car  elle  sait  que  c'est  dans  les  hautes  classes  que  se  trameront 
les  conspirations,  ourdies  par  les  uns  dans  l'intention  de  s'empa- 
rer du  pouvoir  à  leur  profit,  et  par  les  autres  pour  échapper  a 
l'asservissement. 

Aristote  énumère  les  différences  qui  existent  entre  la  royauté 
et  la  tyrannie. 

Ces  deux  formes  de  gouvernement  sont  opposées  dès  leur 
naissance.  La  royauté  est  instituée  par  les  classes  supérieures, 
qu'elle  doit  défendre  contre  le  peuple,  et  le  roi  est  choisi  dans  le 
sein  même  des  classes  élevées,  parmi  lesquelles  il  se  distingue  par 
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sa  vertu  éminentc,  par  ses  actions  éclatantes,  ou  par  rillustralion 
de  sa  race;  comme  Taristocratie,  la  royauté  se  fonde  sur  la  con- 
sidération personnelle,  sur  une  vertu  exceptionnelle,  sur  la  nais- 
sance, sur  de  grands  services  rendus,  ou  sur  tous  ces  avantages 
réunis  à  la   capacité;   tous   ceux    qui  ont  rendu   d'éminents 
services  à  des  cités,  à  des  peuples,  ou  qui  étaient  en  état  d*en 
rendre^  en  ont  été  récompensés  par  cette  haute  distinction  :  les 
uns  ayant  par  des  victoires  soustrait  le  peuple  &  la  servitude,  les 
autres  lyi  ayant  rendu  la  liberté,  d'autres  ayant  fondé  l'État  lui- 
même,  ou  possédant  le  territoire.  Le  tyran,  au  contraire,  est  pris 
dans  le  peuple  et  dans  la  masse,  contre  les  citoyens  puissants,  dont 
il  doit  empêcher  la  domination  oppressive.  La  plupart  des  tyrans 
ont  été  d'abord  des  démagogues,  qui  s'étaient  acquis  la  confiance 
du  peuple  à  force  de  calomnier  les  principaux  citoyens  ;  certaines 
tyrannies  ont  été  établies  par  des  rois  violant  toutes  les  lois  du 
pays  et  visant  à  une  autorité  despotique;  d'autres  ont  été  fondées 
par  des  hommes  élevés  par  l'élection  aux  principales  magistratures, 
parce  qu'autrefois  le  peuple  octroyait  pour  un  long  terme  tous 
les  grands  emplois  et  toutes  les  fonctions  publiques;  d'autres  enfin 
sont  nées  de  gouvernements  oligarchiques  qui  avaient  imprudem- 
ment confié  à  un  seul  individu  des  pouvoirs  considérables;  dans 
de  pareilles  conditions  l'usurpation  était  facile  à  tous  les  tyrans  ; 
ils  n'avaient  qu'à  le  vouloir  pour  arriver  à  la  tyrannie,  parce  qu'ils 
avaient  en  main  préalablement  ou  la  puissance  royale  ou  celle 
que  procure  une  haute  considération,  témoin  tous  ces  tyrans  qui 
commencèrent  par  être  rois  ou  par  être  revêtus  de  hautes 
magistratures,  ou  qui  sont  sortis  de  la  démagogie.  Le  roi,  protec- 
teur des  citoyens,  a  pour  mission  de  veiller  à  ce  que  ceux  qui  pos- 
sèdent n'éprouvent  aucun  tort  dans  leur  fortune,  et  le  peuple 
aucun  outrage  dans  son  honneur.  Le  tyran,  au  contraire,  n'a 
jamais  en  vue,  dans  les   affaires  communes,  que  son  intérêt 
propre.  Le  but  du  roi,  c'est  la  vertu  ;  le  but  du  tyran,  c'est  la 
jouissance,  le  plaisir;  le  roi  songe  surtout  k  l'honneur;  le  tyran 
surtout  à  l'argent.  La  garde  d'un  roi  est  composée  de  citoyens; 
celle  d'un  tyran,  d'étrangers. 

D.  —  De  l'aristocratie  et  de  la  riSpurliqub. 

De  l'aristocratie  et  de  ses  diverses  espèces.  De  la  république. 
Différences  entre  la  république  et  l'aristocratie,  (Liv.  VI,  chap.  v, 
§§  9  à  ii,  chap.  VI,  §1  ^>  5>  ^  ^^^  5).  — Aristote  place  ici  la  répu- 
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blique  et  diverses  aristocraties,  non  pas  que  ce  soient  des  gouver- 
nements particulièrement  dégrades^  mais  parce  que  tous  les 
gouvernements  indistinctement  ne  sont,  à  vrai  dire,  que  des 
déviations  de  la  constitution  parfaite;  ces  deux  constitutions 
peuvent  d'ailleurs  donner  naissance  à  d'autres  encore  plus 
corrompues. 

Le  terme  aristocratie  ne  désigne  pas,  chez  Aristote,  une  seule 
et  unique  espèce  de  constitution.  Il  désigne  sans  doute  par 
excellence  la  constitution  parfaite  ;  ce  beau  nom  d'aristocratie  ne 
convient,  en  effet,  pleinement  qu'à  l'État  dont  les  membres  sont 
vertueux  dans  l'acception  la  plus  étendue  du  mot,  au  lieu  de  se 
distinguer  seulement  par  quelque  mérite  spécial;  c'est  le  seul 
État  où  l'homme  de  bien  et  le  bon  citoyen  se  confondent  l'un 
dans  l'autre  ;  partout  ailleurs  les  citoyens  n'ont  de  vertu  qu'eu 
égard  à  la  constitution  particulière  qui  les  régit.  Mais  ce  mémo 
nom  d'aristocratie  s'applique  encore  à  d'autres  combinaisons 
politiques,  à  celles  où,  dans  le  choix  des  magistrats,  on  tient 
compte  du  mérite  au  moins  autant  que  de  la  richesse  ;  ce  gouver- 
nement diffère  alors  réellement  de  l'oligarchie,  et  peut  prendre 
le  nom  d'aristocratie  ;  on  peut  donc  appeler  aristocratiques  la 
constitution  qui  accorde  des  droits  à  la  richesse,  à  la  vertu  et  à 
la  multitude,  et  même  celle  qui  n'a  égard  qu'aux  deux  derniers 
éléments,  la  vertu  et  la  multitude,  et  enfin  toute  constitution  qui 
incline  vers  le  principe  oligarchique  plus  que  la  république 
proprement  dite. 

La  forme  de  gouvernement  qu'on  appelle  d'ordinaire  répu- 
blique, lui  donnant  ainsi  le  nom  commun  à  toutes  les  autres, 
est  fort  rare;  c'est  ce  qui  fait  qu'elle  échappe  souvent  à  l'atten- 
tion de  ceux  qui  entreprennent  de  faire  l'énumération  des 
diverses  espèces  de  constitutions. 

Quelles  sont  les  différences  qu'Aristote  reconnaît  entre  la 
république  et  l'aristocratie  ? 

On  donne  communément  le  nom  de  république  aux  gouverne- 
ments qui  penchent  vers  la  démocratie,  et  celui  d'aristocratie 
aux  gouvernements  qui  penchent  vers  l'oligarchie;  c'est  que 
le  plus  généralement  les  lumières  et  la  noblesse  sont  le  partage 
des  riches  ;  ils  possèdent  en  outre  ces  avantages  que  d'autres  se 
procurent  si  souvent  par  le  crime,  et  qui  valent  a  leurs  posses- 
seurs un  renom  de  vertu  et  une  haute  considération. 

Le  trait  essentiel  de  l'aristocratie  semble  être  d'attacher  la 
suprématie  politique  à  la   vertu;   car  le   principe  propre  de 
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raristocratie^  c'est  la  vertu,  comme  celui  de  l'oligarchie  est  la 
richesse,  et  celui  de  la  démocratie,  la  liberté. 

Il  y  a  dans  l'État  trois  éléments  qui  se  disputent  l'égalité  ;  ce 
sont  la  liberté,  la  richesse  et  le  mérite  (un  quatrième  élément, 
la  noblesse,  n'est  qu'une  conséquence  de  deux  autres,  c'est  une 
possession  ancienne  de  richesse  et  de  talent);  le  mélange  des 
deux  premiers  éléments,  liberté  et  richesse,  donne  la  république, 
et  le  mélange  de  tous  les  trois  donne  l'aristocratie  plutôt  que 
toute  autre  forme. 

Les  différences  entre  l'aristocratie  et  la  république  nous 
semblent  fort  imparfaitement  établies  par  Âristote  ;  d'une  part, 
en  effet,  les  cons;titutions  qu'il  considère  comme  aristocratiques 
sont  celles  où  dominent  soit  le  mérite  exclusivement,  soit  le 
mérite  et  la  richesse  ou  le  mérite  et  la  liberté  combinés,  soit  le 
mérite,  la  richesse  et  la  liberté  réunis,  toutes  celles  enfin  qui 
penchent  plus  vers  la  richesse  ou  l'oligarchie  que  la  république; 
d'autre  part,  il  appelle  république  le  gouvernement  où  sont 
combinées  la  liberté  et  la  richesse,  et  tout  gouvernement  qui 
incline  vers  la  démocratie  ;  or,  il  nous  semble  qu'un  gouverne- 
ment où  les  droits  sont  conférés  à  la  multitude  et  à  la  richesse 
incline  plus  ou  du  moins  autant  vers  l'oligarchie  qu^un  gouver- 
nement où  les  droits  sont  accordés  à  la  multitude  et  au  mérite, 
ou  à  la  multitude,  à  la  richesse  et  au  mérite  réunis;  cependant 
le  premier  de  ces  gouvernements  est  une  république,  et  les  der- 
niers sont  des  aristocraties,  aux  yeux  d'Aristote. 

Nous  verrons  en  outre,  dans  les  paragraphes  suivants, 
qu'il  indique  bien  des  points  comme  étant  communs  h  la 
république  et  à  l'aristocratie;  dans  le  liv.  VI,  ch.  ix,  §  S,  il 
déclare  même  que  les  éléments  de  son  jugement  sur  toutes  deux 
sont  parfaitement  identiques. 

La  république  est  une  combinaison  de  l'oligarchie  et  de  la 
démagogie.  (Liv.  VI,  chap.  vi,  §  2;  chap.  vu).  —  La  république 
est  le  mélange  de  la  démocratie  et  de  l'oligarchie,  et  Aristote 
distingue  ici  trois  modes  possibles  de  combinaison  et  de  mélange  : 

D'abord,  on  peut  combiner  la  législation  de  l'oligarchie  et 
celle  de  la  démocratie  sur  une  matière  quelconque,  par  exemple 
l'administration  de  la  justice;  ainsi,  dans  l'oligarchie,  on  inflige 
une  amende  au  riche  qui  ne  se  rend  pas  au  tribunal,  et  l'on 
n'accorde  aucune  rétribution  au  pauvre  pour  y  siéger  ;  dans  la 
démocratie,  au  contraire,  on  donne  une  indemnité  aux  pauvres, 
sans  imposer  d'amende  aux  riches  ;  la  combinaison  de  ces  deux 
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institutions,  amende  pour  les  riches  et  indemnité  pour  les  pau- 
vres, est  un  terme  moyen  et  commun,  qui  forme  une  institution 
nouvelle,  une  institution  républicaine,  mélange  des  deux  autres  ; 

Un  second  mode  consiste  à  établir  une  moyenne  entre  les 
dispositions  prises  par  l'oligarchie  et  par  la  démocratie  ;  ici,  par 
exemple,  le  droit  d'entrée  à  l'assemblée  publique  n'est  soumis  à 
aucune  condition  de  cens,  ou  du  moins  est  subordonné  à  un  cens 
modique  ;  Ui  on  exige  un  cens  considérable  ;  le  moyen  terme  est 
de  n'adopter  aucun  des  taux  fixés  de  part  et  d'autre,  et  de  prendre 
le  taux  intermédiaire  ; 

En  troisième  lieu,  on  peut  à  la  fois  faire  des  emprunts  et  à  la 
loi  oligarchique  et  à  la  loi  démocratique  ;  ainsi,  le  tirage  au  sort 
pour  la  distribution  des  magistratures  est  une  institution  démo- 
cratique; leur  collation  par  voie  d'élection,  au  contraire,  est 
oligarchique  ;  d'un  autre  côté,  ne  point  exiger  de  condition  de 
cens  pour  les  magistratures  appartient  à  la  démocratie,  et  exiger 
un  cens  appartient  à  l'oligarchie  ;  l'aristocratie  et  la  république 
pourront  combiner  ces  deux  institutions  :  à  l'oligarchie  elles 
emprunteront  1  élection  ;  à  la  démocratie,  l'affranchissement  du 
cens. 

La  république  est  ainsi,  suivant  Aristote,  une  sorte  de  moyen 
terme,  un  milieu,  une  transaction  entre  la  démocratie  et  l'oli- 
garchie ;  cette  transaction  ne  consiste  pas  dans  l'établissement  de 
deux  pouvoirs  opposés,  hostiles  l'un  à  l'autre^  toujours  en  guerre 
entre  eux,  l'un  oligarchique,  l'autre  démocratique,  mais  dans 
une  combinaison  harmonieuse  de  certains  des  principes,  des 
institutions,  des  éléments  propres  à  chacune  des  deux  formes 
de  gouvernement  que  la  république  réunit  en  elle;  de  cette 
manière,  la  nouvelle  constitution  ne  s'appuie  pas  sur  un  prin- 
cipe exclusif  et  absolu,  par  là  même  dangereux,  mais  sur  des 
principes  divers,  dont  la  combinaison,  en  tempérant  chacun 
d'eux,  lui  enlève  ce  qu'il  pourrait  offrir  de  dangereux,  livré  à 
lui  seul. 

Pour  que  le  gouvernement  ainsi  établi  soit  un  mélange 
parfait  d'oligarchie  et  de  démocratie,  Aristote  exige  qu'on  puisse 
le  nommer  indifféremment  oligarchique  ou  démocratique;  car 
c'est  ]k  évidemment  ce  qu'on  entend  par  un  mélange  parfait, 
et  c'est  toujours  le  moyen  terme  qui  offre  celte  qualité,  parce 
qu'on  y  retrouve  les  deux  extrêmes.  Le  Stagirite  cite  comme 
exemple  la  constitution  lacédémonienne.  D'un  côté,  en  effet, 
bien  des  gens  soutiennent  que  c'est  une    démocratie,   parce 
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qu'elle  renferme  plusieurs  éléments  démocratiques  :  par 
exemple,  l'éducation  commune  des  enfants,  des  pauvres  comme 
des  riches;  l'égalité  entre  les  hommes,  sans  aucune  distinction 
du  chef  de  la  fortune;  l'égalité  parfaite  des  repas  communs  k 
tous;  l'identité  de  vêtement  pour  les  riches  et  pour  les  pauvres; 
enfin  l'intervention  du  peuple  dans  les  deux  grandes  magistra- 
tures, le  sénat,  dont  il  nomme  les  membres,  et  l'éphorat,  qui 
lui  est  accessible.  D'autres  affirment  que  la  constitution  de 
Sparte  est  une  oligarchie,  parce  qu'on  y  rencontre  bien  des 
éléments  oligarchiques;  ainsi^  toutes  les  fonctions  y  sont  élec- 
tives; aucune  n'est  conférée  par  la  voie  du  sort;  quelques  juges 
en  petit  nombre  y  prononcent  souverainement  les  condamnations 
à  l'exil  et  k  la  mort,  sans  compter  encore  d'autres  institutions 
également  oligarchiques. 

Une  république  où  le  mélange  de  l'oligarchie  et  de  la  démo- 
cratie est  parfait^  doit  donc  paraître  en  même  temps  l'une  et 
l'autre,  sans  être  précisément  aucune  des  deux.  Elle  doit  pouvoir 
se  maintenir  par  elle-même,  et  non  par  des  secours  étrangers; 
et  quand  Aristote  veut  qu'elle  subsiste  par  elle-même,  cela  ne 
signifie  pas  qu'elle  doive  repousser  de  son  sein  la  majeure  partie 
de  ceux  qui  demandent  leur  part  du  pouvoir,  ce  qui  peut  se  faire 
dans  un  mauvais  gouvernement  aussi  bien  que  dans  un  bon, 
mais  qu'elle  doit  s'assurer  l'accord  unanime  des  membres  de  la 
cité,  dont  aucun  ne  doit  vouloir  le  changement  de  la  constitution. 

Le  meilleur  gouvernement  est  celui  des  classes  moyennes, 
(Liv.  VI,  chap.  ix  ;  ch.  x,  §§  3  et  4).  —  Aristote  va  rechercher 
maintenant  quelle  est  la  meilleure  constitution,  quelle  est  la 
meilleure  organisation  de  la  vie  pour  les  États  en  général  et 
pour  la  majorité  des  hommes,  en  ne  supposant  ni  une  vertu 
qui  dépasserait  les  forces  ordinaires  de  l'humanité,  ni  une 
éducation  qui  exigerait  des  dispositions  naturelles  peu  com- 
munes et  les  circonstances  les  plus  favorables,  ni  une  consti- 
tution idéale,  et  en  se  bornant,  pour  les  individus,  à  une 
manière  de  vivre  qui  puisse  être  celle  du  plus  grand  nombre, 
et  pour  les  États,  à  une  forme  de  gouvernement  que  la  plupart 
puissent  adopter.  Toutefois,  dans  le  même  chapitre,  il  répète 
encore  que  telle  constitution,  bien  que  préférable  en  soi,  peut 
être  cependant  moins  avantageuse  que  telle  autre  pour  un 
peuple  particulier  ou  dans  des  cas  spéciaux;  c'est,  en  effet, 
une  idée  qu'il  exprime  à  satiété  dans  son  ouvrage,  et  dont 
il   tient  constamment  compte,  à  savoir,  qu'il  faut  distinguer 
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entre  la  loi  la  meilleure  possible  d'une  manière  générale  et 
absolue,  et  la  loi  la  meilleure  possible  relativement  aux  cir- 
constances. 

Dans  la  MoraUy  il  soutient  que  le  bonheur  se  trouve  dans  la 
pratique  constante  de  la  vertu,  que  celle-ci  est  un  milieu  entre 
deux  extrêmes  opposés,  et  dès  lors  que  la  vie  la  plus  sage  est 
celle  qui  se  maintient  dans  ce  milieu,  en  se  contentant  toujours 
de  cette  position  moyenne  que  chaque  individu  peut  avoir  en 
partage.  Étendant  maintenant  cette  thèse  à  la  politique,  il 
déclare  que  c'est  d'après  les  mêmes  principes  qu'on  peut  juger 
de  l'excellence  ou  des  vices  des  États  et  des  constitutions  ;  or, 
tout  État  compte  trois  classes  distinctes,  les  citoyens  très-riches, 
les  citoyens  très-pauvres,  et  les  citoyens  aisés,  dont  la  position 
est  intermédiaire  entre  les  deux  extrêmes;  puisque  l'on  convient 
que  la  modération  et  le  milieu  sont  la  meilleure  mesure  en 
toutes  choses,  il  en  résulte  évidemment  qu'en  ce  qui  concerne 
les  fortunes,  la  moyenne  propriété  est  également  la  plus  conve- 
nable et  la  plus  désirable  de  toutes.  Voici  comment  le  Stagirite 
développe  cette  thèse,  et  comment  il  établit  l'excellence  politique 
de  la  classe  moyenne. 

La  moyenne  propriété  sait  d'abord  se  soumettre  plus  facilement 
que  toute  autre  aux  prescriptions  de  la  raison,  soumission  qu'il 
est  si  difficile  d'obtenir  de  ceux  qui  possèdent  quelque  avantage 
extraordinaire,  tel  que  celui  de  la  beauté,  de  la  force,  de  la 
naissance,  de  la  richesse,  ou  de  ceux  qui  sont  voués  k  quelque 
infériorité  excessive,  de  pauvreté,  de  faiblesse  ou  d'obscurité; 
dans  la  première  hypothèse,  l'orgueil  qu'inspire  une  position 
aussi  élevée  pousse  les  hommes  aux  grands  attentats;  dans  la 
seconde,  la  perversité  se  traduit  par  des  délits  particuliers  ;  les 
crimes  n'ont  ainsi  d'autres  sources  que  l'orgueil  et  la  perversité; 
oublieuses  de  leurs  devoirs  politiques  dans  le  sein  de  la  cité 
ou  au  sénat,  les  deux  classes  extrêmes  sont  au  même  degré 
dangereuses  pour  l'État. 

Il  faut  ajouter  que  ceux  qu'élèvent  si  haut  l'influence  de  la 
richesse,  un  nombreux  parti,  ou  tel  autre  avantage,  ne  veulent 
ni  ne  savent  obéir;  dès  l'enfance  cet  esprit  d'indiscipline  éclate 
dans  la  maison  paternelle;  le  luxe  dans  lequel  ils  vivent  les 
empêche  de  contracter  l'habitude  de  l'obéissance,  même  dans  les 
écoles;  d'autre  part,  un  extrême  dénûment  ne  dégrade  pas 
moins;  ainsi,  la  pauvreté  rend  incapable  de  commander,  et 
n'apprend  à  obéir  qu'en  esclave,  tandis  que  l'opulence  rend 
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incapable  de  se  soumettre  à  une  autorité  quelconque,  et 
n'enseigne  qu*à  commander  en  maitrc  et  en  despote. 

La  république  doit  surtout  renfermer  dans  son  sein  des  êtres 
égaux  et  semblables;  or,  ces  qualités  se  rencontrent  avant  tout 
dans  les  situations  moyennes  ;  là  où  i!  n*y  a  qu'extrême  opulence 
et  extrême  indigence,  TÉtat  ne  se  compose  que  de  maîtres  et 
d'esclaves,  sans  compter  un  seul  homme  libre;  ici  jalousie 
envieuse,  là  vanité  méprisante,  sentiments  si  opposés  à  cette 
fraternité  sociale  que  produit  la  bienveillance  ;  TËtat  est  donc 
nécessairement  mieux  régi  quand  il  est  composé  de  ces  éléments 
moyens,  qui  en  constituent,  suivant  Aristote,  la  base  naturelle. 

La  condition  moyenne  est  aussi  la  plus  stable  pour  les  indi- 
vidus :  ils  ne  désirent  point  alors,  comme  les  pauvres,  le  bien 
d'autrui  ;  et  leur  fortune  n'est  point,  comme  celle  des  riches,  un 
objet  d'envie;  ils  vivent  ainsi  à  l'abri  de  tout  danger,  dans  une 
sécurité  complète,  sans  former  ni  redouter  de  conspiration. 

Partout  où  une  fortune  excessive  se  trouve  à  côté  d'une 
extrême  indigence,  ces  deux  excès  produisent  ou  la  démagogie 
absolue,  ou  l'oligarchie  pure,  ou  la  tyrannie;  cette  dernière 
naît  d'une  démagogie  ou  d'une  oligarchie  sans  frein,  bien 
plus  souvent  qu'elle  ne  provient  des  classes  moyennes  et  de 
celles  qui  s'en  rapprochent;  lorsque  la  classe  moyenne  est 
plus  nombreuse  et  plus  puissante  que  les  deux  autres  réunies, 
ou  du  moins  que  chacune  d'elles  séparément,  l'Etat  est  bien 
administré  :  en  inclinant  de  l'un  ou  de  l'autre  côté,  elle 
maintient  l'équilibre,  et  empêche  qu'aucune  prépondérance 
exagérée  ne  s'établisse  ;  c'est  donc  un  grand  bonheur  que  les 
citoyens  possèdent  une  fortune  médiocre,  mais  suffisante  pour 
tous  leurs  besoins. 

Un  autre  avantage  non  moins  manifeste  de  la  moyenne 
propriété,  c'est  qu'elle  seule  est  exempte  de  séditions  et  de 
troubles.  Lorsque  les  fortunes  aisées  sont  nombreuses,  il  y  a  bien 
moins  de  désordres  :  les  grandes  cités  doivent  leur  tranquillité 
précisément  à  la  présence  d'un  grand  nombre  de  ces  fortunes  ; 
dans  les  petites,  au  contraire,  la  masse  entière  se  partage  très- 
facilement  en  deux  camps,  sans  aucun  parti  intermédiaire,  parce 
que  tous,  on  peut  dire,  y  sont  ou  pauvres  ou  riches.  C'est  aussi  la 
moyenne  propriété  qui  rend  les  démocraties  moins  troublées  et 
plus  durables  que  les  oligarchies;  dans  ces  dernières  elle  est 
moins  répandue  et  a  une  part  moins  grande  dans  le  pouvoir 
politique;  le  nombre  des  pauvres  venant  à  augmenter,  sans  que 
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celui  des  fortunes  moyennes  augmente  en  proportion,  TEtat  se 
corrompt  et  ne  tarde  pas  à  périr. 

Aristote  ajoute  encore,  comme  une  sorte  de  preuve  à  l'appui 
de  ces  principes,  que  les  meilleurs  législateurs  appartenaient  à  la 
classe  moyenne,  ainsi  Gharondas,  Solon,  Lycurgue.  (En  ce  qui 
concerne  ce  dernier,  l'assertion  est  au  moins  fort  contestable.) 

D'après  le  Stagirite,  le  législateur  ne  doit  donc  jamais  avoir  en 
vue  que  la  moyenne  propriété  :  s'il  établit  des  lois  oligarchiques, 
c'est  à  elle  qu'il  doit  penser;  si  ses  lois  sont  démocratiques,  c'est 
encore  à  elle  qu'il  doit  les  adapter.  La  constitution  n'est  durable 
que  là  où  la  classe  intermédiaire  est  supérieure  en  nombre 
aux  deux  classes  extrêmes,  ou  du  moins  à  chacune  d'elles  :  les 
riches  ne  trameront  guère  de  complots  contre  elle  de  commun 
accord  avec  les  pauvres;  car  les  uns  et  les  auti'es  redoutent 
également  le  joug  qu'ils  s'imposeraient  mutuellement;  que  s'ils 
cherchent  un  pouvoir  d'intérêt  général,  ils  ne  le  trouveront  que 
dans  la  classe  moyenne  ;  la  défiance  réciproque  qu'ils  éprouvent 
les  uns  à  l'égard  des  autres  les  empêchera  toujours  de  consentir 
à  exercer  le  pouvoir  alternativement  :  on  n'a  jamais  confiance 
que  dans  un  arbitre,  et  l'arbitre  ici,  c'est  la  classe  qui  se  trouve 
entre  les  deux  partis  extrêmes. 

Le  passage  d' Aristote  que  nous  venons  d'analyser  est  l'un  des 
plus  célèbres  de  toute  la  Politique^  c'est  l'un  de  ceux  où 
l'originalité  et  la  pénétration  du  Stagirite  apparaissent  de  la 
manière  la  plus  saillante  et  avec  les  traits  les  plus  marqués  ;  la 
démonstration  qu'il  y  fait  de  la  supériorité  politique  de  la  classe 
moyenne  y  est  pour  ainsi  dire  complète  ;  il  y  passe  en  l'evue, 
il  y  épuise  en  quelque  sorte  à  peu  près  toutes  les  qualités  dont 
elle  ait  jamais  été  douée  et  dont  elle  ait  jamais  pu  faire  preuve 
dans  la  direction  des  États.  Cette  doctrine  d'Aristote  est  en 
rapport  intime  avec  ce  principe  essentiel  de  sa  morale,  que 
la  vertu  forme  un  moyen  terme  entre  deux  excès  contraires  ; 
introduisant  ce  principe  dans  la  politique,  il  ne  pouvait  évidem- 
ment considérer  comme  la  meilleure  constitution  pratique  ni 
l'oligarchie,  qui  s'appuie  exclusivement  sur  la  richesse  et  la 
classe  riche,  ni  la  démocratie,  qui^  tombant  dans  l'excès  con- 
tniire,  s'appuie  uniquement  sur  la  classe  pauvre;  ce  qu'il 
devait  préconiser  comme  la  meilleure  des  constitutions  prati- 
ques, c'était  une  constitution  intermédiaire,  la  constitution 
républicaine,  prenant  son  point  d'appui  dans  la  fortune 
moyenne,   et  accordant  en    conséquence  la   suprématie  à  la 
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classe  qui  la  possède,  c'est-à-dire  à  la  classe  moyenne.  C'est 
celle-ci  qui  constitue  la  base  la  plus  solide  sur  laquelle  puisse 
reposer  TÉtat;  par  sa  situation  de  fortune,  elle  est  à  égale 
distance  d'une  extrême  richesse  et  d'une  extrême  pauvreté; 
ce  sont  ses  membres  qui  réunissent  au  plus  haut  degré  toutes 
les  qualités  que  l'on  doit  exiger  du  véritable  citoyen;  d'une 
part,  en  effet,  la  misère  ne  suscite  dans  leur  âme  aucun  sen- 
timent de  jalousie,  ne  provoque  en  eux  aucune  convoitise,  et 
ne  les  rend  pas  h  la  fois,  par  une  de  ces  contradictions  propres 
à  la  nature  humaine,  serviles,  turbulents  et  avides  d'insurrec- 
tions; d'autre  part,  l'excès  de  leurs  richesses  ne  les  aveugle 
pas,  et  ne  leur  inspire  point  ces  désirs  ambitieux  que  l'opulence 
produit  ou  provoque,  et  qui  ne  sont  ni  moins  condamnables, 
ni  moins  funestes  a  l'État,  que  les  idées  d'égalité  absolue  pro- 
pres à  la  démagogie;  on  se  trouve  ici  en  présence  de  vrais 
citoyens,  c'est-i-dire  d'hommes  qui  savent  k  la  fois  obéir  et 
commander  :  obéir,  mais  obéir  sans  être  esclaves;  commander» 
mais  commander  sans  être  despotes  ;  qualités  que  ne  réunis- 
sent ni  les  riches  ni  les  pauvres;  enfin  c'est  encore  la  classe 
moyenne  qui  seule  peut  assurer  l'ordre,  en  maintenant  l'équi- 
libre entre  les  deux  éléments  extrêmes,  et  en  empêchant  chacun 
d'eux  d'acquérir  la  place  dominante  dans  l'État  et  de  l'occuper 
dans  des  vues  tout  égoïstes.  «  Voulez- vous  donner,  dit  Rous- 
seau (*),  de  la  consistance  k  l'État,  rapprochez  les  degrés  extrêmes 
autant  qu'il  est  possible;  ne  souffrez  ni  des  gens  opulents  ni  des 
gueux.  Ces  deux  états,  naturellement  inséparables,  sont  égale- 
ment funestes  au  bien  commun;  de  l'un  sortent  les  fauteurs  de 
la  tyrannie, et  de  l'autre  les  tyrans;  c'est  toujours  entre  eux  que 
se  fait  le  trafic  de  la  liberté  publique  :  l'un  l'achète,  et  l'autre 
la  vend.  » 

Il  a  fallu  toute  une  suite  de  siècles  avant  que  la  grande  idée 
du  Stagirite  fût  introduite  dans  la  pratique;  aujourd'hui  la 
plupart  des  sociétés  politiques  s'appuient  avant  tout  sur  cette 
classe  moyenne,  dont  il  signalait  l'excellence  au  point  de  vue 
gouvernemental,  en  même  temps  qu'il  en  constatait  et  en 
déplorait  Tabsence  dans  les  divers  États  de  son  temps;  ainsi,  il  y 
a  deux  mille  ans  il  considérait  et  il  présentait  comme  la  meilleure 
constitution  pratique  celle  qui  repose  sur  la  classe  moyenne,  et 


^1)  Contrat  tocicU,  liv.  Il,  cliap.  xi. 
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il  se  trouve  que  de  nos  jours,  par  une  marche  que  nous  n*avons 
pas  à  retracer  ici,  la  société  en  est  arrivée  k  avoir  réalisé,  dans 
une  grande  mesure,  la  conception  du  philosophe  grec  :  la 
politique  moderne  a  donc  confirmé  et  consacré  par  Tautorité  du 
fait  la  thèse  du  théoricien  de  l'antiquité. 

Ce  n'est  toutefois  pas  sans  réserve  ni  restriction  que  nous 
donnons  notre  adhésion  à  cette  théorie  d'Aristote.  Il  eut  été, 
croyons-nous,  logique  de  sa  part,  adoptant  son  procédé  ordinaire, 
de  signaler,  k  côté  des  qualités  de  la  classe  moyenne,  les  défauts 
qu'elle  peut  avoir  ou  qui  peuvent  venir  à  naître  chez  elle,  les 
inconvénients  et  les  dangers  auxquels  peut  donner  lieu  sa  prépon- 
dérance politique,  enfin  les  devoirs  qui  s'imposent  à  elle  dans 
l'accomplissement  de  la  haute  mission  qui  lui  est  attribuée.  Sans 
doute,  nous  rencontrerons,  dans  la  théorie  des  révolutions  et  des 
moyens  de  conservation  des  États,  des  observations  et  des  règles 
qui  trouvent  application  à  la  classe  moyenne,  et  dont  elle 
pourrait  parfaitement  faire  son  profit  ;  mais  Aristote  eût  pu  et 
même  dû,  nous  semble-t-il,  après  avoir  fait  ressortir  toute  l'ex- 
cellence politique  de  la  classe  moyenne,  montrer  aussi  les  incon- 
vénients et  les  dangers  auxquels  elle  expose  ou  peut  exposer  les 
États  où  elle  domine;  il  eût  ainsi  donné  une  nouvelle  preuve  de  la 
sagacité  de  son  esprit,  en  montrant  qu'alors  même  qu'il  préconi- 
sait un  système  politique  comme  le  meilleur  de  tous,  il  ne 
perdait  pas  de  vue  les  conditions  intrinsèques  et  extrinsèques 
indispensables  pour  que  ce  système  appliqué  produisit  tous  les 
bons  effets  qu'il  lui  attribuait  en  théorie.  Tout  ce  qu'on  peut  dire 
pour  expliquer  cette  lacune  d'Aristote,  c'est  que  son  époque  ne 
lui  offrait  pas  d'exemple  d'un  État  où  régnât  la  classe  moyenne, 
et  qu'en  conséquence  il  crut  pouvoir  s'en  tenir  à  l'exposé  de  ses 
qualités,  laissant  aux  faits  à  venir  le  soin  d'en  faire  apparaître 
les  défauts  et  les  vices. 

Quoi  qu'il  en  soit  k  cet  égard,  nous  croyons  devoir  faire 
accompagner  de  quelques  réserves  l'assentiment  que  nous 
donnons  à  la  thèse  du  philosophe  grec.  La  société  comprend  et 
comprendra  toujours  ce  que  l'on  appelle  des  classes,  c'est-à-dire 
des  positions  sociales  différentes  et  inégales;  le  progrès  de 
l'humanité  n'a  pas  consisté  et  ne  consiste  pas  dans  la  suppi*ession 
de  toute  distinction  sociale  et  dans  la  réunion  de  tous  les  hommes 
dans  une  seule  et  môme  classe  ;  il  consiste  en  ce  que  nul  ne  soit 
condamné,  en  vertu  de  sa  naissance,  à  une  condition  inférieure 
et  dégradante  à  laquelle  il  ne  puisse  se  soustraire,  et  en  ce  qu'il 
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n*y  ait  plus  ni  droits  particuliers^  ni  privilèges  spéciaux,  qui, 
réservés  aux  uns,  soient  absolument  refusés  aux  autres;  il 
consiste  en  ce  que  toutes  les  voies  soient  ouvertes  à  tous  pour 
atteindre  à  tous  les  buts  ;  il  consiste  enfin,  en  un  mot,  en  ce  que 
la  valeur  personnelle,  c'est-à-dire  l'intelligence,  l'activité  et 
la  moralité,  détermine,  dans  une  mesure  de  plus  en  plus 
considérable,  la  place  que  chaque  homme  occupera  dans  la 
société  et  dans  l'Etat,  et  en  ce  que  le  hasard  de  la  naissance 
et  des  chances  heureuses  et  malheureuses  n'influe  plus  que  dans 
une  proportion  restreinte  sur  In  répartition  des  classes  et  sur  la 
condition  de  chacun.  En  est-il  une  maintenant,  parmi  les  classes 
constitutives  de  la  société,  qui  soit  plus  à  même  que  les  autres 
de  diriger  TÉtat,  ou  qui  ait  des  aptitudes  en  vertu  desquelles  il 
faille  lui  concéder  la  plus  grande  part  dans  cette  direction,  à  la 
fois  parce  qu'elle  réunirait  en  elle  au  plus  haut  degré  toutes  les 
conditions  d'intelligence,  de  moralité  et  d'indépendance  qu'exige 
une  pareille  mission,  et  parce  qu'elle  serait,  par  suite  d'une 
conformité  constante  ou  du  moins  plus  constante  entre  son 
intérêt  propre  et  l'intérêt  général,  l'interprète  le  plus  fidèle  et 
le  représentant  le  plus  sûr  de  ce  dernier?  Il  n'est  pas  à  nier  que 
souvent  les  visées  contraires  des  classes  extrêmes  sont  ouverte- 
ment en  opposition  avec  l'intérêt  général,  d'un  côté  par  les 
prétentions  réactionnaires  du  pouvoir  absolu  et  du  privilège,  et 
d'un  autre  côté  par  les  chimériques  aspirations  vers  une  égalité 
et  un  nivellement  absolus.  Nous  croyons  donc  qu'il  existe  dans 
la  société  une  classe  qui  répond  mieux  que  les  autres  aux  condi- 
tions voulues  pour  la  bonne  direction  des  États,  et  que  cette 
classe,  c'est  la  classe  moyenne.  Mais  nous  ajoutons  immédiate- 
ment que  nous  prenons  ce  terme  dans  le  sens  le  plus  large  qui 
puisse  lui  être  donné;  nous  voyons  dans  la  classe  moyenne  la 
classe  dirigeante  de  l'État,  mais  à  la  condition  qu'elle  ne  soit 
pas  autre  chose  que  la  représentation  de  la  démocratie  intelli- 
gente et  instruite,  et  pour  l'être,  elle  ne  doit  jamais  perdre  de 
vue  les  nombreux  devoirs  qui  s'imposent  h  elle.  Ainsi,  il  faut 
d'abord  qu'elle  se  considère  moins  comme  un  ordre  distinct  et 
séparé  dans  l'État  que  comme  une  classe  intermédiaire,  servant 
de  point  de  rencontre  pour  toutes  les  classes  de  la  société  ;  pour 
cela,  il  faut  qu'elle  ne  soit  pas  d'un  accès  trop  difficile,  qu'elle 
répande  et  multiplie  les  moyens  d'acquérir  les  conditions  néces- 
saires pour  y  entrer,  qu'ainsi,  ce  qui  est  en  dehors  d'elle  for- 
mant une  portion  de  la  société  de  moins  en  moins  considérable^ 
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elle-même  s'élargisse  et  s'étende  de  plus  en  plus;  c'est  la  meil- 
leure tactique  pour  assurer  le  maintien  de  sa  prépondérance 
politique  ;  une  conduite  contraire  serait  d'ailleurs  injustifiable  : 
résultat  elle-même  de  la  revendication  et  de  la  proclamation  des 
principes  de  droit  commun  et  de  liberté,  pourrait-elle  se  retourner 
contre  les  principes  auxquels  elle  doit  sa  puissance,  et  opposer 
à  l'admission  dans  ses  rangs  les  mêmes  obstacles  que  ceux  qui 
étaient  autrefois  opposés  à  son  propre  affranchissement?  Il  faut 
ensuite  que  dans  l'usage  qu'elle  fait  de  son  influence  et  de  sa 
suprématie,  elle  dépouille  tout  esprit  étroit  et  égoïste,  pour 
n'avoir  jamais  en  vue  que  l'intérêt  général,  toujours  prête  à 
sacrifier  son  intérêt  propre  à  celui  de  la  nation  entière,  dans  le 
cas  où  elle  les  croirait  en  conflit.  Il  faut,  en  un  mot,  qu'elle 
accepte  le  mouvement  démocratique  que  les  temps  modernes 
ont  vu  s'établir,  et  qu'au  lieu  de  l'arrêter  ou  de  l'entraver,  elle 
3'efforce  bien  plutôt  de  le  régulariser.  C'est  à  ces  conditions  que 
nous  admettons  la  prépondérance  politique  de  la  classe  moyenne, 
conditions  qui  nous  semblent  respecter  et  appliquer  dans  une 
mesure  légitime  le  principe  de  la  souveraineté  du  peuple. 

Les  considérations  par  lesquelles  le  Stogirite  démontre  la  supé- 
riorité des  classes  moyennes  lui  servent  k  expliquer  pourquoi  la 
plupart  des  gouvernements  sont  ou  démagogiques  ou  oligar- 
chiques :  c'est  que  la  moyenne  propriété  y  est  en  généra]  peu 
commune,  et  que  ceux  qui  sont  les  maîtres,  que  ce  soient 
d'ailleurs  les  riches  ou  les  pauvres,  se  trouvant  toujours  égale- 
ment éloignés  du  moyen  terme,  ne  dirigent  les  affaires  que  dans 
leur  intérêt  propre,  et  établissent  en  conséquence  ou  l'oligarchie 
ou  la  démagogie;  en  outre,  comme  les  séditions  et  les  luttes 
éclatent  fréquemment  entre  les  pauvres  et  les  riches,  jamais  le 
pouvoir,  quel  que  soit  le  parti  qui  l'emporte,  ne  s'appuie  sur 
l'égalité  et  sur  des  droits  communs  ;  comme  il  est  le  prix  de  la 
victoire,  le  vainqueur  institue  nécessairement  l'un  des  deux 
gouvernements  extrêmes,  démagogie  ou  oligarchie;  c'est  ainsi 
que  les  peuples  mêmes  qui  tour  à  tour  ont  eu  l'hégémonie  en 
Grèce,  n'ont  considéré  que  leur  propre  constitution  pour  faire 
prévaloir^  dans  les  États  soumis  à  leur  puissance,  tantôt  l'oli- 
garchie, tantôt  la  démocratie,  ne  visant  que  leurs  intérêts 
particuliers,  et  ne  se  souciant  en  rien  des  intérêts  de  leurs 
tributaires.  Aussi  n'a-t-on  jamais  vu  entre  ces  extrêmes  de 
véritable  république,  ou  du  moins  en  a-t-on  vu  rarement  et 
pour  bien  peu  de  temps;  depuis  longtemps  les  hommes  ont 
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cesse  dans  les  États  de  supporter  Tëgalîtë  :  ou  bien  l'on  s'efforce 
de  s'emparer  du  pouvoir,  ou  bien  Ton  se  résigne  à  l'obéissance 
quand  on  n'est  pas  le  plus  fort. 

Âristote  explique  donc  la  rareté  de  la  meilleure  des  constitu- 
tions pratiques  en  Grèce  par  l'absence  de  la  moyenne  propriété 
et  partant  de  la  classe  moyenne,  et  il  fait  dériver  de  là  les  luttes 
et  les  dissensions  incessantes  auxquelles  les  cités  helléniques 
étaient  en  proie.  Les  désaccords  entre  les  riches  et  les  pauvres 
avaient  déjà  fait  dire  par  Platon  qu'il  y  avait  dans  tout  État  deux 
États,  deux  États  ennemis  l'un  de  l'autre,  et  il  avait  cru  trouver 
un  remède  souverain  à  cette  déplorable  situation  dans  la  commu- 
nauté des  biens  et  la  communauté  des  femmes  et  des  enfants, 
remède  à  la  fois  inopérant  et  mille  fois  pire  que  le  mal  qu'il 
devait  guérir.  Le  disciple  a  mieux  vu  que  le  mpitre  ;  il  a  compris 
que  le  remède  se  trouvait  dans  la  prédominance  de  la  classe 
moyenne,  intermédiaire  entre  les  classes  extrêmes  ;  mais  il  a 
négligé  et  méconnu  un  point  fondamental,  à  savoir  la  source  de 
la  propriété  et  de  la  classe  moyenne  ;  il  n'a  pas  vu  que  l'une  et 
l'autre  ne  pouvaient  être  que  le  produit  du  trayaU,  et,  malgré 
ses  vues  justes  sur  la  classe  moyenne,  il  ne  s'est  pas  élevé 
au-dessus  du  préjugé  antique  concernant  le  travail  ;  il  n'a  pas 
compris,  comme  le  dit  M.  Janet(*),  que  les  classes  moyennes  sont 
filles  du  travail,  et  que  c'est  là  ce  qui  explique  leur  rareté  dans 
la  société  ancienne. 

Des  emprunts  à  faire  d  l'oligarchie  et  d  la  démocratie.  De 
quelques  règles  politiques  générales,  (Liv.  VJ,  ch.  vi,  §  3  ; 
ch.  x,  §§  i,  2,  5  à  9).  —  Presque  tous  les  législateurs,  même 
ceux  qui  ont  voulu  établir  des  gouvernements  aristocratiques, 
ont  commis  deux  fautes  à  peu  près  semblables  :  d'abord,  en 
accordant  trop  de  prérogatives  aux  riches  ;  puis,  en  trompant  le 
peuple.  A  la  longue  nécessairement  il  sort  toujours  d'un  bien 
illusoire  un  mal  véritable  ;  et  les  prétentions  excessives  des 
riches  ont  renversé  plus  d'États  que  celles  des  pauvres. 

Les  artifices  spécieux  par  lesquels  on  cherche  à  tromper  le 
peuple  en  politique  s'appliquent  à  cinq  objets  :  l'assemblée 
générale,  les  magistratures,  les  tribunaux,  la  possession  des 
armes,  et  les  exercices  du  gymnase  :  pour  l'assemblée  générale, 
on  accorde  à  tous  les  citoyens  le  droit  d'y  assister  ;  mais  on  a  soin 


(1)  Op.  cit.,  p.  235. 
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d'infliger  une  amende  aux  riches  qui  ne  s'y  rendent  pas,  et  cette 
amende  n'atteint  qu'eux  seuls,  ou  du  moins  elle  est  beaucoup 
plus  élevée  contre  eux  que  contre  les  pauvres;  —  pour  les 
magistratures,  on  ne  permet  pas  aux  riches  ayant  le  cens  de  s'en 
affranchir,  tandis  qu'on  le  permet  aux  pauvres;  —  pour  les 
fonctions  judiciaires,  on  fait  payer  une  amende  aux  riches  qui 
s'abstiennent  de  les  remplir,  et  on  accorde  l'impunité  aux 
pauvres,  ou  bien  l'amende  est  considérable  pour  ceux-là,  et 
minime  pour  ceux-ci;  quelquefois  il  suffit  d'être  inscrit  sur*  les 
registres  civiques  pour  avoir  entrée  à  l'assemblée  générale  et  au 
tribunal;  mais,  une  fois  l'inscription  faite,  si  l'on  n'exerce  pas  ses 
droits,  on  encourt  une  amende  énorme;  ceci  a  pour  but  d'em- 
pêcher les  pauvres  de  se  faire  inscrire  ;  —  même  système  pour  la 
possession  des  armes  :  on  permet  aux  pauvres  de  n'en  point 
avoir  ;  on  punit  d'une  amende  les  riches  qui  ne  sont  pas  armés  ;  — 
pour  les  gymnases,  point  d'amende  contre  les  pauvres,  amende 
contre  les  riches  qui  ne  s'y  rendent  pas  :  ceux-ci  y  vont  par 
crainte  de  l'amende  ;  ceux-là  n'y  paraissent  jamais,  n'ayant  point 
à  la  redouter.  —  Tels  sont  les  artifices  mis  en  usage  dans  les 
constitutions  oligarchiques. 

Dans  les  démocraties,  on  a  recours  à  un  système  de  ruse  tout  à 
fait  opposé  :  indemnité  aux  pauvres  qui  assistent  à  l'assemblée 
générale  et  au  tribunal  ;  impunité  pour  les  riches  qui  n'y  vont 
pas. 

Pour  que  la  combinaison  politique  soit  juste,  Aristote  veut  que 
l'on  fasse  des  emprunts  aux  deux  systèmes  contraires  :  salaire 
pour  les  pauvres,  et  amende  pour  les  riches;  tous  alors,  sans 
exception,  participent  aux  affaires  publiques;  sinon,  le  gouver- 
nement appartient  aux  uns  à  l'exclusion  des  autres. 

Un  premier  principe  général,  suivant  le  philosophe  de  Stagire, 
est  commun  à  toutes  les  constitutions  :  c'est  que  toujours  la 
portion  des  citoyens  qui  veut  le  maintien  des  institutions,  doit 
être  plus  forte  que  celle  qui  en  veut  le  renversement.  Appliquant 
ce  principe  à  la  question  du  cens,  il  exige  qu'on  lui  donne  la 
base  la  plus  large  possible,  pour  que  ceux  qui  participent  au 
gouvernement  soient  plus  nombreux  que  ceux  qui  n'y  participent 
point. 

Il  distingue  aussi  entre  la  quantité  et  la  qualité  des  citoyens  ; 
par  qualité,  il  entend  la  liberté,  la  richesse,  les  lumières,  la 
naissance  ;  par  quantité,  il  entend  la  prépondérance  numérique  ; 
or,  la  qualité  peut  se  rencontrer  dans  telle  portion  des  éléments 
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politiques,  et  la  quantité  se  trouver  dans  telle  autre  ;  il  recorn- 
mande  de  bien  tenir  compte  de  ces  rapports  proportionnels,  et 
de  ne  pas  mettre  la  supériorité  du  nombre  au-dessus  de  tout. 

L'équité  envers  les  pauvres  est  aussi  prescrite  par  lui.  Les 
pauvres,  même  quand  on  ne  les  admet  pas  aux  fonctions  publi- 
ques, ne  réclament  pas  et  restent  en  repos,  pourvu  qu'on  ne 
vienne  pas  les  outrager  et  les  dépouiller  du  peu  qu'ils  possèdent. 
En  temps  de  guerre,  pour  qu'ils  marchent  volontiers  au  combat, 
il  faut  que  l'État  pourvoie  à  leur  nourriture  et  à  leur  entretien. 

C'est  encore  en  traitant  spécialement  de  la  république  qu'Aris- 
tote  émet  cette  idée,  d'une  portée  générale,  qu'un  bon. gouver- 
nement exige  de  bonnes  lois,  et  surtout  des  lois  qui  soient 
observées  :  il  n'y  a  de  bon  gouvernement  d'abord  que  celui  où 
l'on  obéit  à  la  loi,  puis  ensuite  que  celui  où  la  loi  à  laquelle  on 
obéit  est  fondée  sur  la  raison,  car  on  pourrait  aussi  obéir  à  de 
mauvaises  lois. 

Organisation  des  trois  pouvoirs  dans  la  république  et  Varisto- 
cratie.  (Liv.  VI,  chap.  xi,  g§  6  et  7  ;  chap.  xii,  §§  9,  12  et  15; 
chap.  xni,  §§  4  et  5).  —  Si  le  cens  d'admission  à  l'assemblée 
générale  est  peu  élevé,  et  qu'un  assez  grand  nombre  de  citoyens 
puissent,  k  cause  même  de  cette  modicité,  y  arriver;  si  l'on 
observe  exactement  les  lois,  et  que  tout  individu  possédant  le 
cens  ait  part  au  gouvernement,  l'institution  est  bien  toujours 
oligarchique  en  principe,  mais,  par  la  modération  qui  y  règne, 
elle  devient  républicaine.  Quand  le  droit  de  recevoir  les  comptes 
généraux  de  l'État  appartient  à  la  masse  des  citoyens,  et  que 
quelques  magistrats,  élus  ou  désignés  par  le  sort,  ont  la  décision 
des  autres  affaires,  le  gouvernement  est  aristocratique  ou  répu- 
blicain. Si  l'on  recourt  à  l'élection  pour  certaines  affaires,  et 
pour  d'autres  k  la  voie  du  sort,  tous  ou  quelques-uns  seulement 
étant  éligibles;  ou  bien  si  tous  sont  à  la  fois  nommés  k  l'élec- 
tion et  au  sort,  le  système  est  en  partie  aristocratique  et  en  partie 
républicain. 

Âristote  considère  comme  d'institution  aristocratique  toute 
magistrature  ayant  pour  mission  spéciale  de  surveiller  la 
conduite  des  enfants  et  des  femmes  ;  une  pareille  magistrature 
n'a  rien  de  populaire,  car  il  n'est  pas  possible  de  défendre  aux 
femmes  pauvres  de  se  montrer  hors  de  leur  maison,  et  rien  non 
plus  d'oligarchique,  car  il  est  impossible  d'interdire  le  luxe  aux 
femmes  dans  l'oligarchie. 

$i  tous  les  citoyens  concourent  aux  élections,  non  pas  en 
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masse,  mais  successivement,  et  que  le  choix  se  fasse  entre 
tous  on  entre  quelques  privilégiés,  par  le  sort  ou  par  Tëlection, 
ou  par  ces  deux  voies  simultanément;  ou  bien,  si  certaines 
magistratures  sont  accessibles  k  tous,  et  telles  autres  réservées 
à  quelques  classes  spéciales,  mais  qu'il  y  soit  pourvu  par  les 
deux  procédés  k  la  fois,,  c'est-à-dire  par  la  voie  du  sort  pour 
les  unes  et  par  celle  de  l'élection  pour  les  autres^  l'institution 
est  républicaine.  —  Si  l'éligibilité  est  accordée  à  tous  pour 
certaines  fonctions,  et  k  quelques-uns  seulement  pour  d'autres, 
soit  au  sort,  soit  à  l'élection,  le  système  est  républicain  et 
aristocratique.  —  Le  droit  accordé  à  tous  de  choisir  parmi 
quelques-uns  est  un  système  aristocratique. 

L'organisation  judiciaire  de  la  république  et  de  l'aristocratie 
est  la  combinaison  de  celle  de  la  démocratie  et  de  celle  de 
l'oligarchie,  c'est4-dire  qu'elle  admet  k  la  fois  à  la  juridiction 
générale  et  l'universalité  des  citoyens  et  une  minorité  privi- 
légiée ;  par  exemple,  les  juges  de  certaines  causes  peuvent  être 
choisis  dans  la  masse  des  citoyens,  et  les  juges  de  certaines 
autres  dans  quelques  classes  seulement;  ou  bien  de  Tune  et 
l'autre  façon  k  la  fois,  les  membres  d'un  même  tribunal  étant 
pris,  ceux-ci  dans  la  masse,  ceux-là  dans  des  classes  privilégiées, 
soit  au  sort,  soit  à  l'élection,  soit  par  les  deux  modes  simul- 
tanément. 

Esquisse  des  magistratures  indispensables  ou  utiles  d  la  cité. 
(Livre  Vil,  chap.  v.)  —  Aristotc  termine  le  livre  VII  par  une 
esquisse  des  magistratures  qu'il  considère  comme  indispensables 
à  la  cité;  nous  faisons  de  cette  esquisse  l'objet  d'une  mention 
séparée,  parce  qu'elle  ne  s'applique  pas  de  préférence  à  telle 
forme  de  gouvernement  plutôt  qu'à  telle  autre,  et  qu'elle  est  au 
contraire  commune  à  toute  constitution  quelconque. 

Les  magistratures  indispensables  à  l'État,  d'après  le  Stagiritc, 
sont  celles  qui  ont  trait  à  la  religion,  à  la  guerre,  aux  contribu- 
tions et  aux  dépenses  publiques,  aux  marchés,  à  la  police  de  la 
ville,  des  ports  et  des  campagnes  ;  puis  aux  tribunaux,  aux  con- 
ventions entre  particuliers,  aux  actions  judiciaires,  à  l'exécution 
des  jugements,  à  la  garde  des  condamnés,  à  l'examen,  à  la  véri- 
fication et  à  l'apurement  des  comptes  publics  ;  et  enfin  aux  déli- 
bérations sur  les  affaires  générales  de  l'État.  Celte  énumération 
se  rapporte,  comme  on  le  voit,  à  la  distinction  des  trois  pou- 
voirs, exécutif,  judiciaire  et  législatif,  établie  pur  Aristote. 
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Nous  ne  pouvons  reproduire  ici  toutes  les  observations  du 
philosophe  grec  en  ce  qui  concerne  les  diverses  magistratures, 
parce  qu^il  en  est  beaucoup  parmi  ces  observations  qui,  se  rat- 
tachant intimement  à  l'oi^anisation  politique  de  Tantiquité, 
n'ont  pas  la  valeur  générale  que  demande  la  science.  II  en  est 
une  cependant  dont  nous  avons  déjà  dit  un  mot,  et  sur  laquelle 
il  faut  appeler  l'attention,  parce  qu'on  ne  peut  se  refuser  à  lui 
reconnaître  une  certaine  valeur  scientifique  :  c'est  celle  par 
laquelle  il  établit  la  nécessité  de  la  séparation  de  certaines  fonc- 
tions, principe  qu*il  applique  lui-même  dans  deux  matières  dif- 
férentes :  d'une  part,  en  effet,  il  recommande  d'avoir  soin  que  la 
magistrature  qui  exécute  soit  autre  que  celle  qui  a  condamné, 
parce  que  l'exécution  sera  d'autant  plus  complète  que  l'aversion 
inspirée  par  les  agents  sera  plus  faible,  parce  que  l'on  double  la 
haine  en  livrant  aux  mêmes  mains  les  jugements  et  leur  exécu- 
tion, et  que  charger  les  mêmes  individus  de  ce  ministère  pour 
toutes  les  sortes  d'affaires,  c'est  appeler  sur  eux  l'exécration 
générale;  d'autre  part  encore,  comme  beaucoup  de  magistra- 
tures, et  peut-être  même  toutes,  manient  souvent  les  deniers 
publics,  il  exige  qu'il  en  soit  institué  une  qui  ait  pour  mission 
de  recevoir  et  d'apurer  les  comptes  des  autres,  qui  soit  totale- 
ment séparée  d'elles,  et  qui  n'ait  exclusivement  que  ce  soin. 
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CHAPITRE  VI. 

THÉORIE  GÉNÉRALE  DES  RÉVOLUTIONS  ET  DES  MOYENS  DE 
CONSERVATION  DES  GOUVERNEMENTS. 

Notions  et  observations  générales.  —  Des  causes  des  révolutions  dans  les 
démocraties,  dans  les  oligarchies,  dans  les  aristocraties  et  les  républiques, 
dans  les  royautés  et  les  tyrannies.  —  Des  moyens  de  conservation  pour  les 
démocraties,  les  oligarchies  et  les  aristocraties,  pour  les  royautés,  et  pour 
les  tyrannies. 

(Livre  VIII). 
I.  —  Notions  et  observations  générales. 

Objet  et  mérite  du  VIII'  livre  de  la  Politique  d'Aristote. 
(Liv.  VIII,  chap.  i*',  §  1).  —  Nous  avons  vu  Platon  exposer  la 
marche  des  révolutions  successives  par  lesquelles  passe  le  gou- 
vernement parfait  pour  aboutir,  en  fin  dernière,  au  plus  détes- 
table de  tous  les  gouvernements,  à  la  tyrannie.  On  pouvait  et  on 
devait  s'attendre  à  ce  que  le  sujet  traité  par  le  maître  fut  aussi 
abordé  par  le  disciple;  dominé  comme  l'est  celui-ci  par  l'histoire 
et  par  les  faits,  il  devait,  après  avoir  étudié  les  différentes 
espèces  de  constitutions,  être  naturellement  amené  à  déterminer 
les  causes  qui  président  aux  révolutions  politiques,  et  les  moyens 
qui  assurent  la  durée  des  États.  C'est,  en  effet,  à  ce  vaste  sujet 
qu'il  consacre  le  huitième  livre  tout  entier  de  la  Politique;  il 
annonce  lui-même,  dans  le  §  1^  du  chap.  i<^  du  livre  VIII,  que, 
pour  faire  suite  à  tout  ce  qui  précède,  il  va  rechercher,  d'une 
part,  le  nombre  et  la  nature  des  causes  qui  amènent  les  révolu- 
tions dans  les  États,  les  caractères  qu'elles  prennent  selon  les 
constitutions,  et  les  relations  qu'ont  le  plus  ordinairement  les 
principes  qu'elles  abandonnent  avec  ceux  qu'elles  adoptent,  et, 
d'autre  part,  les  moyens  de  conservation  pour  les  États  en 
général  ainsi  que  pour  chaque  État  en  particulier,  et  enfin  les 
ressources  spéciales  de  chacun  d'eux. 

Àristote  étudie  dope  d'abord  les  causes  principales  des  révolu^ 
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lions  en  les  ramenant  aux  points  les  plus  généraux,  mais  en 
même  temps  les  plus  précis  et  les  plus  exacts  ;  puis  il  examine 
celles  qui  sont  spéciales  à  chaque  forme  de  gouvernement,  ou 
les  manières  diverses  dont  les  causes  générales  agissent  suivant 
les  principes  divers  des  constitutions,  entrant  ici  dans  les  plus 
grands  détails,  et  appuyant  constamment  ses  idées  et  ses  observa- 
tions de  l'autorité  des  faits  innombrables  que  sa  profonde  con- 
naissance de  l'histoire  et  de  la  législation  des  peuples  mettait  k  sa 
disposition.  Dans  cette  étude  même  il  trouve  les  éléments  de  la 
solution  à  donner  à  la  seconde  question  qu'il  examine  dans  ce 
livre,  celle  de  savoir  quels  sont  les  moyens  de  conservation  des 
États,  car,  comme  il  le  dit,  quand  on  connaît  les  causes  qui 
les  ruinent,  on  connaît  aussi  nécessairement  celles  qui  les 
conservent,  le  contraire  produisant  toujours  le  contraire,  et  la 
ruine  étant  l'opposé  de  la  conservation.  Nous  trouvons  ainsi  dans 
Iristote  une  théorie  complète  des  révolutions  politiques,  où 
sont  pftssées  en  revue  les  diverses  constitutions  positives,  avec 
les  causes  générales  de  renversement  et  de  conservation  pour 
toutes,  et  avec  les  causes  propres  à  chacune  d'elles. 

Le  huitième  livre  de  la  Politique  d'Aristotc  est  reconnu,  et  à 
[bon  droit,  comme  le  plus  remarquable  de  tous;  il  forme  la  partie 
jA  plus  brillante  de  cet  immortel  ouvrage,  et  il  sera  toujours  le 
fondement  principal  de  la  gloire  dont  sera  à  jamais  entouré  le 
nom  de  son  auteur.  Sans  doute,  dans  les  autres  livres,  on  peut 
signaler  plus  d'un  raisonnement  plein  de  vigueur  et  de  logique, 
plus  d'une  observation  judicieuse,  maintes  idées  vraies,  maintes 
théories  justes;  mais  dans  aucun  le  Stagirite  n'a  fait  preuve 
d'une  aussi  profonde  connaissance  du  caractère  des  hommes  et 
des  peuples,  non  plus  que  d'un  esprit  d'observation  aussi  attentif 
et  aussi  sagace;  dans  aucun,  il  ne  s'est  élevé  à  une  pareille 
hauteur  dans  l'interprétation  des  faits  ;  dans  aucun  surtout  il  n'a 
su,  d'une  manière  aussi  soutenue,  déduire,  de  l'histoire  et  des 
faits,  des  principes  aussi  généraux,  et  aussi  vrais  dans  leur 
généralité  ;  en  un  mot,  il  n'est  aucun  livre  de  la  Politique  qui 
offre,  au  même  degré  que  le  huitième,  une  synthèse  systématique 
de  tant  de  faits  cpars  et  disséminés  dans  l'histoire,  non  plus 
qu'une  accumulation  semblable  de  vues  profondément  justes 
et  vraies. 

Mais  ce  huitième  livre  n'est  pas  seulement  le  plus  remarquable 
^de  l'œuvre  d'Arislote  ;  il  est  encore  le  plus  remarquable  de  tous 
ceux  que  la  science  politique  a  produits  sur  le  même  sujet. 
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Platon,  comme  nous  Tavons  rappelé  plus  haut,  avait 
traité  la  question  ;  mais  le  maître  est  ici  inférieur  au  disciple  ; 
s'il  déploie,  mais  d'une  autre  manière,  une  ampleur  de  vues 
égale  à  celle  de  ce  dernier,  il  s'en  faut  qu'il  ait  embrassé  le 
sujet  d'une  manière  aussi  complète  et  aussi  compréhensive  ; 
bien  qu'il  émette  plus  d'une  réflexion  dont  la  portée,  loin  d'être 
restreinte  à  tel  système  politique  donné,  est,  au  contraire,  des 
plus  générales  et  des  plus  étendues,  on  ne  le  voit  pas  d'abord 
ramener,  par  une  synthèse  méthodique,  les  révolutions  à  leurs 
causes  les  plus  générales,  pour  entrer  ensuite  dans  l'exposé 
détaillé  des  diverses  manières  dont  ces  causes  premières  agissent 
suivant  les  constitutions  particulières  et  les  situations  spéciales  ; 
il  se  borne  à  énumérer  et  à  décrire  les  révolutions  successives  par 
lesquelles  passe  un  seul  et  même  gouvernement,  le  gouverne- 
ment parfait,  avant  d'aboutir  au  plus  détestable  de  tous  les 
gouvernements,  la  tyrannie;  c'est-à-dire  que,  pour  chaque 
espèce  de  constitution,  il  n'indique  et  il  n'expose  qu'une  seule 
espèce  de  révolution,  qu'un  seul  mode  de  transformation.  Cette 
théorie  de  Platon,  comme  nous  l'avons  nous-méme  reconnu,  ne 
manque  sans  doute  ni  de  vérité,  ni  de  grandeur,  et  elle  est 
loin  de  mériter  tous  les  reproches  que  le  Stagirite  lui  adresse  ; 
mais  celui-ci,  dans  la  même  question,  s'est  placé  à  un  point  de 
vue,  non  pas  plus  élevé  sans  doute,  mais  certainement  plus  com- 
préhensif,  et  en  cela  même  supérieur,  en  prévoyant  et  en  tra- 
çant tous  les  changements  possibles,  toutes  les  révolutions  par 
lesquelles  passent  ou  auxquelles  sont  exposées  les  diverses 
espèces  de  constitutions;  ensuite,  à  la  différence  de  Platon 
encore,  qui  néglige  complètement  cet  ordre  de  recherches,  ou 
du  moins  qui  l'abandonne  aux  réflexions  du  lecteur  guidé  seule* 
ment  par  son  tableau  des  révolutions,  à  la  différence  de  Platon, 
disons-nous,  Aristote  tire,  de  son  exposé  des  révolutions  des  États, 
des  enseignements  profonds  sur  la  manière  dont  ils  peuvent  se 
conserver,  et  sur  les  règles  de  conduite  que  doivent  suivre  à  cet 
effet  les  hommes  et  les  partis  au  pouvoir. 

Qu'on  nous  comprenne  bien  cependant,  et  nous  insistons  sur 
ce  point  :  si  nous  croyons  le  tableau  des  révolutions  des  États 
d'Aristote  supérieur  en  somme  à  celui  de  Platon,  nous  n'entc*.n- 
dons  nullement  méconnaître  les  mérites  de  ce  dernier,  d'autant 
moins  que  le  disciple  a  fait  ici  des  emprunts  importants  au  maître  ; 
nous  avons  seulement  voulu  dire  que  chacun  d'eux  a  traité  la 
question  d'une  manière   spéciale,  et  que  c'est  le  disciple  qu^  « 
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adopte  le  point  de  vue  le  plus  large,  celui  qui  reproduit  de  la 
manière  la  plus  complète  la  rëalitë  historique,  prise  à  la  fois  dans 
sa  généralité  et  dans  ses  détails.  Le  tableau  tracé  par  Platon 
n*est  pas  autre  chose  que  Taperçu  du  mouvement  général  qu*il 
croyait  suivi  par  le  gouvernement  parfait  dans  ses  évolutions 
successives^  avant  de  devenir  le  plus  détestable  des  gouverne- 
ments, et  dans  cet  aperçu  les  faits  sont  surtout  saisis  par  leur 
côté  moral;  Tauteur  veut  nous  faire  voir  comment  la  constitu- 
tion d'une  société  peut  déchoir  de  plus  en  plus  par  suite  de 
Taltération  concomitante  et  graduelle  des  sentiments,  des  carac- 
tères et  des  mœurs  de  ses  membres;  Aristote  suit  une  tout  autre 
méthode  ;  il  procède  par  voie  d'analyse,  il  rassemble  patiemment 
les  faits  innombrables  que  Thistoire  lui  fournit,  et  c'est  sur  eux 
qu'il  élève  sa  théorie,  en  ramenant  à  des  catégories  spéciales  tous 
ceux  qui  présentent  des  traits  communs;  il  arrive  ainsi  à  embras- 
ser dans  son  tableau  tous  les  phénomènes,  tous  les  accidents  qui 
peuvent  se  produire  dans  la  vie  des  nations,  à  exposer  toutes  les 
causes  qui  peuvent  y  amener  des  révolutions,  en  même  temps 
qu'il  passe  en  revue  t^us  les  moyens  par  lesquels  on  peut  les  pré- 
venir. En  d'autres  termes,  ee  qui  distingue  la  théorie  de  Platon, 
ce  sont  ses  vues  laides  et  profondes  sur  les  évolutions  successives 
ordinaires  des  États,  évolutions  considérées  dans  leur  marche  la 
plus  générale,  et  étudiées  surtout  nu  point  de  vue  moral  ;  ce  qui 
distingue  la  théorie  d'Aristote,  ce  sont  également  ses  vues,  au 
moins  aussi  larges,  sur  les  causes  générales  des  révolutions,  et, 
en  outre,  ses  analyses  exactes  et  détaillées,  ainsi  que  ses  apprécia- 
tions judicieuses  des  faits  historiques,  et  les  sages  conseils  que 
pourront  y  trouver  les  hommes  d'État  de  tous  les  temps.  En 
un  mot  enfin,  le  tableau  des  révolutions  de  Platon  est  surtout 
celui  d'un   philosophe,  et  le  tableau  du  Stagirite,   celui  d'un 
politique. 

Aristote  ne  dépasse  pas  seulement  son  maître,  au  point  de  vue 
politique,  dans  la  théorie  des  révolutions  et  des  moyens  de 
conservation  des  gouvernements  ;  il  dopasse  encore  tous  ceux  qui 
ont  abordé  le  même  sujet,  après  lui  comme  avant  lui.  t  Jusqu'à 
ce  jour,  dit  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire(*),  Aristote  est  abso- 
lument sans  rival  dans  l'examen  des  causes  qui  détruisent  l'État, 
et  des   moyens  qui  le    conservent.  >  Sans  doute,   il  a   paru 


(l)Op.cit.,p.LXIX. 


Digitized  by  LjOOQ IC 


^  525  — 

plus  d'un  travail  de  mërite  (*)  sur  la  même  question^  plus 
d'une  étude  qui  a  contribué  à  la  réputation  de  son  auteur  ; 
mais  nul  n'a  dit  plus  qu'Aristote  ;  c'est  lui  qui  le  plus  souvent 
inspire  ceux  qui  dirigent  leurs  recherches  du  même  côté  ;  et  son 
œuvre  reste  ainsi  toujours  la  première  et  la  principale  source  à 
consulter  par  tous  ceux  qui  veulent  faire  un  examen  général  et 
approfondi  des  causes  des  révolutions  et  des  moyens  de  conser- 
vation des  États.  On  comprend  d'ailleurs  qu'il  eut  été  difficile  de 
dépasser,  ou  même  d'égaler  la  pénétration  d'esprit  et  la  perspi- 
cacité dont  le  philosophe  de  Stagire  fait  preuve  dans  le  livre  VIII  ; 
car  cette  pénétration  et  cette  perspicacité  sont  telles  qu'on  serait 
embarrassé  de  trouver,  dans  l'histoire  des  vingtrdeux  siècles  qui 
se  sont  écoulés  depuis  qu'il  l'a  écrit,  un  fait,  appartenant  au 
même  ordre  d'idées,  qui  ne  rentrât  pas  dans  les  cas  énumérés 
ou  dans  les  hypothèses  prévues  par  lui  ;  de  tous  les  mouvements 
politiques  de  quelque  importance  qui  se  sont  produits  depuis 
l'ère  chrétienne,  il  n'en  est  aucun  qui  ne  trouve  sa  place  marquée 
à  l'avance  dans  le  tableau  des  révolutions  des  États,  que  sa 
profonde  connaissance  du  passé  et  du  présent  permettait  à 
Aristote  de  tracer  en  quelque  sorte  par  anticipation  pour  servir 
d'enseignement  à  l'avenir. 

On  objectera  peut-être  que  le  Stagirite  ne  dit  rien  du  mauvais 
état  des  finances,  cette  source  si  fréquente  de  bouleversements 
dans  les  temps  modernes.  Cela  est  exact,  et  son  silence  s'explique 
par  ce  fait  que  l'on  n'attribue  à  cette  cause  aucune  des  révolutions 
des  États  de  l'antiquité  ;  mais,  même  en  ce  qui  concerne  les  temps 
modernes,  la  mauvaise  situation  financière  est-elle  bien  la  cause 
des  révolutions,  ou  n'est-elle  pas  plutôt  l'occasion,  la  cause  inci- 
dente qui  détermine  l'explosion  de  toute  la  série  des  causes 
réelles  d'où  les  révolutions  dérivent  directement  ? 

Quoi  qu'il  en  soit  sur  ce  point,  on  ne  peut  se  refuser  &  déclarer 
avec  Tennemann  (•),  que  le  Stagirite  a  déposé  dans  ce  livre  un 
trésor  d'expérience  et  de  connaissance  des  hommes  éternellement 
applicable  et  utile.  L'homme  d'État,  fût-ce  le  plus  habile,  trouvera 
toujours  profit  à  le  consulter  et  à  méditer  les  règles  de  conduite 


(')  Nous  devons  notamment  signaler  un  ourrage  des  plus  remarquables, 
récemment  paru,  et  intitulé  :  Des  formes  de  gouvernement  et  des  lois  qui  les 
régissent,  par  M.  H.  Passy,  Paris,  1870. 

(•)  Histoire  de  la  philosophie,  III,  p.  3^, 
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qui  y  sont  tracées  pour  le  gouvernement  des  peuples,  et  le  simple 
lecteur  n'aura  pas  de  peineày  lire^  dans  les  limites  marquées  par 
la  place  qu'occupe  l'imprévu  dans  les  affaires  humaines,  l'histoire 
des  temps  futurs  ou  du  moins  prochains,  s'il  sait  faire  aux  faits 
actuels  une  application  judicieuse  des  observations  multiples  qui 
y  sont  rassemblées. 

Cause  générale  des  révolutions.  (Liv.  VIII,  chap.  i"%  §§  2  à  4, 
et  6  à  9;  chap.  u,  §§  1 ,  2,  4  et  il .) —  La  cause  générale  à  laquelle 
Aristote  ramène  les  révolutions  est  la  portée  exagérée  que  Ton 
donne  ou  que  l'on  s'efforce  de  donner  à  l'un  ou  à  l'autre  des 
deux  principes  qui,  d'après  lui,  doivent  être  combinés  dans 
l'État,  savoir  le  principe  de  l'égalité  et  celui  de,  l'inégalité,  ou, 
en  d'autres  termes,  le  principe  de  l'égalité  suivant  le  nombre,  et 
celui  de  l'égalité  suivant  le  mérite. 

Cette  distinction,  non  moins  juste  qu'importante,  n'est  pas 
nouvelle  ;  ce  n'est  pas  au  Stagirite  qu'on  la  doit,  mais  à  son 
maître.  On  se  rappelle,  en  effet,  que  Platon  reconnaît  aussi  deux 
sortes  d'égalité,  l'une  consistant  à  traiter  tous  les  hommes  de  la  ' 
même  manière,  et  l'autre  consistant  à  traiter  chaque  homme  ' 
suivant  son  mérite,  et  qu'il  déclare  même  que  ce  sont  les  deux 
extrêmes  de  l'égalité  et  de  l'inégalité  qui  remplissent  les  États  de 
séditions.  Le  disciple  ne  fait  que  reproduire  et  développer  les 
mêmes  idées  ;  il  distingue  de  même  deux  espèces  d'égalité,  qu'il 
appelle,  l'une  l'égalité  du  nombre,  l'autre  l'égalité  du  mérite,  en 
ajoutant  que,  par  le  nombre,  il  comprend  l'égalité,  l'identité  en 
multitude,  en  étendue,  et  par  le  mérite,  l'égalité  proportionnelle. 
Il  signale  comme  un  vice  de  la  démagogie  et  de  l'oligarchie 
de  n'être  fondées  chacune  que  sur  un  seul  de  ces  principes  à 
l'exclusion  de  l'autre,  approuvant  bien  celui  sur  lequel  chacune 
d'elles  s'appuie,  mais  blâmant  son  exagération  en  même  temps 
que  l'exclusion  du  principe  contraire.  D'après  lui  donc,  la 
démagogie  naît  presque  toujours  de  ce  que  l'on  prétend  rendre 
générale  et  absolue  une  égalité  qui  est^  il  est  vrai,  réelle,  mais 
qui  ne  l'est  qu'à  certains  égards  ;  tous  sont  également  libres,  et 
de  cette  vérité,  poussée  à  l'extrême,  ils  déduisent  cette  conclu- 
sion erronée  qu'ils  doivent  être  égaux  d'une  manière  absolue  ; 
d'autre  part,  l'oligarchie  naît  de  ce  que  l'on  prétend  rendre 
générale  et  absolue  une  inégalité  qui  est  aussi  réelle,  mais  qui, 
de  même,  ne  l'est  que  sur  quelques  points  ;  ici  l'erreur  est  com- 
mise par  ceux  qui  sont  supérieurs  par  la  fortune  ;  se  voyant 
inégaux  en  ce  point,  ils  en  viennent  à  supposer  qu'ils  doivent 
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l'être  en  tout  et  sans  limite.  Qu'advient-il  maintenant  de  là  t 
C'est  que  les  uns^  forts  de  cette  ëgalitë^  prétendent  que  le  pou- 
voir politique  dans  toutes  ses  attributions  soit  également  réparti^ 
et  que  les  autres,  appuyés  sur  cette  inégalité,  n'aspirent  qu'à 
rét^endre  en  accroissant  leurs  privilèges;  et  en  conséquence, 
de  part  et  d'autre,  dès  que  l'on  n'obtient  pas  en  pouvoir  politique 
tout  ce  à  quoi  l'on  pense  si  faussement  avoir  droit,  on  en  appelle  à 
la  révolution.  Telle  est,  conclut  Aristotc,  la  cause  générale,  et 
l'on  peut  dire,  la  source  des  révolutions  et  des  troubles  qu'elles 
amènent. 

Si  l'on  s'arrêtait  à  cette  partie  de  la  démonstration  d'Aristote, 
on  devrait  croire  qu'il  condamne,  en  thèse  générale,  les  révolu- 
tions, puisqu'il  les  déclare  toujours  engendrées  par  le  désir  de 
poussera  l'extrême  soit  le  principe  de  l'égalité,  soit  celui  de  l'iné- 
galité; mais  nous  allons  voir  que  son  jugement  est  loin  d'être 
aussi  absolu;  il  reconnaît,  au  contraire,  en  termes  exprès,  la 
légitimité  de  certaines  révolutions,  en  montrant  qu'elles  peuvent 
aussi  être  provoquées  par  la  portée  exagérée  donnée  dans  un 
État  à  l'un  ou  à  l'autre  de  ces  principes,  et  qu'en  conséquence 
elles  peuvent  avoir  pour  but  de  le  ramener  dans  ses  justes 
limites  ;  il  rappelle  de  nouveau  que  les  citoyens  se  révoltent, 
tantôt  par  l'amour  de  l'égalité,  lorsqu'ils  se  voient,  tout  égaux 
qu'ils  se  prétendent,  sacrifiés  à  des  privilégiés,  et  tantôt  par  le 
désir  de  l'inégalité  et  de  la  prédominance  politique,  lorsque, 
malgré  l'inégalité  à  laquelle  ils  croient  avoir  droit,  ils  n'ont  pas 
plus  de  pouvoir  que  les  autres,  ou  qu'ils  n'ont  que  des  droits 
égaux  ou  même  moins  étendus  ;  et  il  reconnaît  que  si  ces  préten- 
tions peuvent  être  injustes,  elles  peuvent  aussi  être  légitimes  ; 
ailleurs  encore  il  dît  qu'il  y  a  une  égale  injustice,  quand  les 
uns  sont  considérés  et  les  autres  avilis  hors  de  toute  proportion, 
et  qu'il  n'y  a  réellement  justice  que  lorsque  la  répartition  du 
pouvoir  est  en  rapport  avec  le  mérite  particulier  de  chacun. 

Pour  ramener  donc  la  thèse  d'Aristote  à  une  formule  plus 
générale  ou  plutôt  plus  compréhensive  que  celle  qu'il  emploie, 
tout  en  reproduisant  fidèlement  sa  pensée,  nous  dirons  que, 
d'après  lui,  la  cause  générale  des  révolutions  se  trouve,  soit  dans 
le  désir  d'étendre  le  principe  de  l'égalité  ou  celui  de  l'inégalité 
au  delà  de  leurs  bornes  légitimes,  soit  dans  le  désir  de  les 
renfermer  dans  leurs  justes  limites  ;  en  d'autres  termes,  la 
source  première  des  révolutions,  c'est  le  besoin  d'égalité  et  celui 
d'inégalité  qui  existent  parmi  les  hommes,  ces  deux  besoin^ 
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agissant  soit  en  vue  d'obtenir  la  juste  satisfaction  qui  leur  est 
due,  soit  en  vue  d'obtenir  cette  satisfaction  illégitime  et  exagérée, 
à  laquelle  Fégoîsme  et  les  passions  ne  font  que  trop  souvent 
aspirer  les  hommes. 

De  la  source  d'où  il  fait  dériver  toutes  les  révolutions,  Âristote 
déduit  une  règle  d'action  importante  pour  la  politique  pratique. 
Les  uns,  égaux  en  un  point,  s'imaginent  devoir  l'être  en  tout  ; 
les  autres,  inégaux  &  un  seul  égard,  prétendent  l'être  à  tous 
égards  sans  exception  ;  or,  les  faits  sont  \k  pour  prouver  qu'il  est 
dangereux  de  vouloir  réaliser  d'une  manière  exclusive  et  exagérée 
soit  le  principe  de  l'égalité,  soit  le  principe  de  l'inégalité  ;  les 
gouvernements  reposant  sur  de  pareils  fondements  ne  sont 
jamais  durables,  parce  qu'il  est  impossible  que,  partant  d'un 
principe  erroné,  on  n'aboutisse  point  à  la  longue  à  des  consé- 
quences funestes  ;  dans  les  oligarchies,  c'est  la  multitude  qui  se 
soulève,  parce  qu'elle  se  croit  lésée  par  l'inégalité  politique,  et 
qu'elle  estime  avoir  droit  k  l'égalité  ;  dans  les  démocraties,  ce 
sont  les  membres  des  hautes  classes  qui  s'insurgent,  parce  qu'ils 
n'ont  aucun  privilège  parmi  des  citoyens  qui  ne  sont  pas  leurs 
égaux  ;  le  but  ordinaire  des  citoyens,  quand  ils  se  révoltent,  c'est 
d'obtenir  l'égalité,  la  fortune  et  les  honneurs,  ou  d'échapper  à 
l'humiliation,  à  la  misère,  ou  à  l'inégalité  qui  leur  est  imposée 
sans  aucune  compensation.  La  leçon  que  les  politiques  peuvent 
I tirer  de  \k  avec  Aristote,  c'est  que,  pour  échapper  aux  révolu- 
tions, le  plus  sage  est  de  combiner  et  l'égalité  d'après  le  nombre, 
et  l'égalité  d'après  le  mérite.  Observons  toutefois  que  c'est  là 
un  moyen  propre  à  prévenir,  à  l'aide  de  justes  concessions,  les 
revendications  légitimes  du  principe  de  l'égalité  et  du  principe 
de  l'inégalité,  mais  qui  ne  prévient  en  rien  les  prétentions 
excessives  qui  peuvent  se  produire,  soit  dans  un  sens,  soit 
dans  l'autre;  ici,  en  effet,  le  remède  doit  se  trouver  bien 
plus  dans  les  citoyens  eux-mêmes  que  dans  les  lois  et  les 
institutions. 

L'étude  qu'il  fait  de  la  source  première  des  révolutions  fournit 
encore  au  Stagirite  un  nouvel  argument  pour  justifîer  les  préfé- 
rences qu'il  témoigne  en  faveur  de  la  république  et  du  gouver- 
nement des  classes  moyennes;  la  démocratie,  en  effet,  est  plus 
stable  et  moins  exposée  aux  bouleversements  que  l'oligarchie, 
attendu  que  dans  les  gouvernements  oligarchiques,  l'insurrection 
peut  provenir  de  deux  côtés,  des  conflits  des  oligarques  avec  le 
peuple,  ou  des  conflits  de  ces  mêmes  oligarques  entre  eux;  tandis 
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que  dans  les  démocraties,  il  n'y  a  que  la  minorité  oligarchique 
qui  se  soulève,  Je  peuple  ne  s'insurgeant  jamais  contre  lui-même, 
ou  du  moins  les  divisions  dans  son  sein  n'ayant  pas  d'importance  ; 
le  plus  stable  de  tous  les  gouvernements,  c'est  la  république  où 
domine  la  classe  moyenne,  système  politique  qui  se  rapproche 
de  la  démocralie  plus  que  l'oligarchie. 

Causes  secondaires  on  particulières  des  révolutions.  (Livre  VIII, 
chap.  n;  chap.  ni,  §§  2,  5,  6  et  7).  — Au  début  du  chap.  n, 
Aristote  déclare  de  nouveau  qu'il  va  examiner  d'une  manière 
toute  générale  l'origine  et  les  causes  des  discordes  et  des  boule- 
vei*scments  politiques.  L'étude  qu'il  annonce  ainsi  et  à  laquelle 
il  va  se  livrer  est  celle  des  causes  et  des  influences  particulières, 
provoquant  chez  les  citoyens  la  disposition  morale  et  les  désirs 
qui  les  poussent  aux  révolutions  ;  c'est  l'étude  de  ce  que  l'on  peut 
appeler  les  causes  particulières  ou  secondaires  des  révolutions,  les 
circonstances  déterminantes  qui  mettent  en  branle  les  disposi- 
tions, inhérentes  au  caractère  humain,  dans  lesquelles  le  Stagirite 
a  trouvé  la  source  générale  des  mouvements  politiques.  Il  com- 
mence par  déclarer  que  ces  causes  particulières  sont  au  nombre 
de  sept,  mais  il  ajoute  immédiatement  que  l'on  peut  à  son  gré  en 
compter  encore  davantage,  et  lui-même,  en  effet,  en  indique 
diverses  autres.  Voici  celles  qu'il  signale  :  la  soif  des  honneurs  et 
celle  des  richesses;  elles  peuvent  susciter  des  dissensions  et 
pousser  à  l'insurrection,  soit  qu'on  ne  puisse  supporter  d'être 
privé  personnellement  de  toute  distinction,  alors  que  les  autres 
en  sont  comblés,  soit  que,  tout  en  n'aspirant  pour  soi-même  ni 
aux  honneurs  ni  à  la  fortune,  on  s'indigne  de  ce  que  d'autres 
en  aient  le  monopole;  —  l'insulte,  ou,  pour  employer  des  termes 
plus  généraux  qu'Aristole,  les  abus  de  pouvoir  que  font  com- 
mettre aux  gouvernants  leur  insolence  ou  leur  avidité  ;  —  la 
supériorité  ou  l'influence  excessive,  soit  d'un  seul  individu,  soit  de 
plusieurs,  dans  le  sein  de  l'État  ou  du  gouvernement  lui-même  ; 
cette  cause  amène  d'ordinaire  l'établissement  d'une  monarchie 
ou  d'une  dynastie  oligarchique;  on  a  institué  dans  quelques 
États,  contre  ces  grandes  positions  politiques,  le  moyen  de  l'ostra- 
cisme, auquel  Aristote  n'accorde  pas  ici  la  même  approbation 
que  dans  une  discussion  antérieure  que  nous  avons  fait  connaître  ; 
il  est  préférable,  d'après  ce  qu'il  dit  maintenant,  de  prévenir  dès 
l'origine  la  formation  de  supériorités  pareilles,  au  lieu  de  cher- 
cher à  y  remédier,  après  les  avoir  laissées  s'établir;  — la  peur,  soit 
que  des  coupables  s'insurgent  dans  la  crainte  du  châtiment,  soit 
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que  les  citoyens,  s'attendant  à  des  violences,  se  soulèvent  avant 
d'en  être  les  victimes;  —  le  mépris  inspiré  parles  gouvernants; 
ainsi,  dansToligarchie,  lorsque  la  majorité,  exclue  de  toute  fonc- 
tion publique,  a  la  conscience  de  ses  forces  supérieures,  et  dans  la 
démocratie,  lorsque  les  riches  s'insurgent  par  mépris  pour  la 
turbulence  populaire  et  l'anarchie  ;  —  l'accroissement  dispropor- 
tionné de  certaines  classes  de  la  cité,  par  exemple,  de  la  classe 
des  pauvres  ou  de  celle  des  riches  ;  —  la  brigue  ;  ainsi,  quand  le 
système  en  vigueur  ne  laisse  jamais  arriver  que  des  intrigants  au 
pouvoir; —  la  négligence,  lorsqu'on  la  pousse  jusqu'à  laisser 
tomber  le  pouvoir  aux  mains  d'hommes  ennemis  de  l'État  ;  — 
parfois  des  causes  insensibles  ou  les  plus  petits  changements  ;  il 
arrive,  en  effet,  que  les  lois  subissent  une  altération  notable  par 
un  fait  que  l'on  considère  comme  sans  importance,  et  que  l'on 
remarque  à  peine  ;  ainsi  dans  le  cas  où  le  cens,  d'abord  peu 
considérable,  finit  par  être  supprimé  ;  —  la  diversité  d'origine  des 
citoyens;  le  plus  souvent  ces  changements  politiques  ont  pour 
cause  ladmission  au  droit  de  cité  d'étrangers  domiciliés  depuis 
longtemps,  ou  nouvellement  arrivés;  l'État  ne  peut  pas  plusse 
former  d'une  multitude  d'hommes  pris  au  hasard,  qu'il  ne  se 
forme  dans  une  circonstance  quelconque;  des  difficultés  sont  à 
prévoir,  tant  que  la  fusion  des  races  n'est  pas  accomplie;  —  la 
position  topographique  de  la  cité,  par  exemple,  quand  la  distribu- 
tion même  du  sol  s'oppose  à  ce  que  la  ville  ait  une  véritable  unité  ; 
—  Topposition  naturelle  des  hommes  vertueux  et  des  hommes 
vicieux,  ce  qui  constitue  la  cause  la  plus  puissante  de  désaccord  ; 
— ^  les  divisions  entre  les  principaux  citoyens,  divisions  qui  d'or- 
dinaire s'étendent  à  l'État  entier;  —  les  services  rendus  à  l'État  ;  il 
faut  bien  reconnaître  qu'en  général,  tous  ceux  qui  ont  acquis  h 
leur  patrie  quelque  puissance  nouvelle,  particuliers  ou  magis- 
trats, tribus  ou  toute  autre  portion  quelconque  de  la  cité, 
deviennent  pour  l'État  une  cause  de  séditions  :  ou  l'on  s'insui^e 
contre  eux  par  jalousie  de  leur  gloire,  ou  bien  eux-mêmes,  enor- 
gueillis de  leurs  succès,  ne  veulent  plus  avoir  d'c^aux  ;  —  l'égalité 
même  des  forces  entre  les  parties  de  l'État  qui  semblent  opposées 
les  unes  aux  autres,  entre  les  riches  et  les  pauvres  par  exemple, 
lorsqu'il  n'existe  point  de  classe  moyenne  intermédiaire,  ou  que 
cette  classe  est  trop  peu  nombreuse  ;  en  effet,  dès  qu'une  des 
deux  parties  a  une  supériorité  manifeste,  l'autre  ne  se  hasarde 
pas  à  tenter  la  lutte.    * 

f^es  cames  réelles  des  révolutions  sont  toujours  très-impor- 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  529  — 

tantes,  bien  que  l* occasion  en  puisse  être  futile.  (Liv.  VIII, 
ch.  III,  §§  i  à  4).  —  Pour  certains  esprits,  qui  ne  saisissent 
jamais  les  choses  que  par  le  petit  côté,  les  plus  grands  mouvements 
politiques  et  les  révolutions  les  plus  considérables  s'expliquent 
toujours  par  des  accidents  secondaires,  des  circonstances  acces- 
soires, des  raisons  de  détail,  en  un  mot  par  Toccasion.  Aristote 
ne  partage  pas  cette  manière  de  voir  ;  à  son  avis,  les  objets  réels 
des  révolutions  ont  toujours  une  grande  importance,  bien  que 
Toccasion  en  puisse  être  futile,  et  jamais  on  ne  se  soulève  que 
pour  des  motifs  sérieux.  Pour  notre  part,  nous  pensons  que  le 
plus  souvent  les  révolutions  sont  dues  à  des  causes  graves; 
néanmoins,  nous  ne  saurions  nous  refuser  &  admettre  qu'elles 
peuvent  aussi  parfois  être  le  résultat  de  purs  accidents,  de  cir- 
constances qui  en  elles-mêmes  sont  d'une  importance  tout  à 
fait  secondaire,  tels  que  des  ressentiments  particuliers,  des  jalou- 
sies ou  des  haines  privées,  etc.  On  devra  reconnaître  avec  nous 
qu'Aristote  ne  fournit  pas  une  démonstration  complète  à  l'appui 
de  cette  thèse,  que  les  révolutions  naissent  de  grandes  causes  et 
de  petites  occasions;  en  effet,  il  nous  montre,  par  toute  une 
série  d'exemples,  que  souvent  les  luttes  intestines,  les  insurrec- 
tions et  les  changements  politiques  dans  les  États,  ne  sont  que  la 
suite  de  querelles  d'amour,  de  dissentiments  de  famille,  de 
conflits  d'intérêts,  etc.;  mais  nous  ne  voyons  nullement  que 
chaque  fois  qu'il  retrace  l'influence  exercée  par  des  circonstances 
particulières,  il  prenne  soin  en  même  temps  de  faire  voir  la 
cause  grave  véritable,  dont  l'action  concomitante  a  pu  seule 
déterminer  l'insurrection  ou  la  révolution,  en  fortifiant  de  son 
appui  l'action  de  la  cause  accessoire  ou  de  l'occasion  ;  il  déclare 
même  que  les  plus  petites  choses,  quand  elles  touchent  les  maî- 
tres de  l'État,  sont  peut-être  celles  qui  ont  la  plus  haute  gravité  ; 
tout  cela  confirme  bien  plus  notre  opinion  que  celle  que  partage 
le  Stagirite  même. 

Des  changements  par  lesquels  les  révolutions  atteignent  leur 
but.  (Liv.  VIII,  ch.  I",  S§  4  à  6).  —  Aristote  passe  en  revue  les 
changements  par  lesquels  les  révolutions  réalisent  la  fin  en  vue 
de  laquelle  elles  se  sont  produites. 

Tantôt  elles  s'attaquent  au  principe  même  du  gouvernement, 
changeant  la  constitution  établie  en  une  autre,  remplaçant,  par 
exemple,  l'oligarchie  par  la  démocratie,  ou  réciproquement  ; 
tantôt  elles  s'attaquent  seulement  à  la  personne  des  gouvernants, 
la  constitution  établie  étant  maintenue^  et  le$  révoltés  n'aspirant 
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qu'à  gouverner  personnellement  en  continuant  à  l'observer  ;  ce 
dernier  genre  de  révolution  se  rencontre  surtout  dans  les  États 
oligarchiques  et  monarchiques. 

Parfois  la  révolution  fortifie,  parfois  elle  affaiblit  un  principe; 
ainsi,  Toligarchie  existant,  elle  l'augmente  ou  l'amoindrit,  la  ren- 
force ou  la  restreint,  y  ajoute  ou  en  retranche. 

Enfin  quelquefois  la  révolution  n'est  dirigée  que  contre  une 
partie  de  la  constitution  ;  elle  vise,  par  exemple,  à  établir  ou  à 
supprimer  l'une  ou  l'autre  magistrature. 

Des  moyens  employés  par  les  révolutions  ou  des  procédés 
révolutionnaires,  (Liv.  VIII,  chap.  ui,  §  8.)  —  Les  révolutions 
varient  dans  les  moyens  auxquels  elles  ont  recours  :  elles  pro- 
cèdent tantôt  par  la  violence,  tantôt  *par  la  ruse,  tantôt,  soit 
simultanément,  soit  successivement,  par  la  violence  et  par  la  ruse 
combinées. 

n.  —  Des  causes  des  révolations  dans  les  diverses  espaces 
de  oonstltations. 

A.  —  DES  CAUSES   DES  RÉVOLUTIONS   DANS   LES    DÉMOCRATIES. 

Turbulence  des  démagogues.  (Liv.  VIII,  chap.  iv,  §§  1  à  3.)  — 
Dans  la  démocratie,  les  révolutions  proviennent  principalement 
de  la  turbulence  des  démagogues.  En  effet,  dans  leur  désir  d'être 
agréables  au  peuple,  et  Aristote  aurait  pu  ajouter,  dans  l'intention 
et  l'espoir  d'assurer  pleine  et  entière  satisfaction  k  leurs  propres 
passions  et  convoitises,  les  démagogues  commettent  ou  font 
commettre  toute  espèce  d'injustices  à  l'égard  des  classes  supé- 
rieures de  l'État  ;  or,  par  là  même  celles-ci  sont  bientôt  amenées 
à  se  coaliser,  à  conspirer  contre  la  constitution  établie,  et  à 
s'efforcer  de  remplacer  le  gouvernement  populaire  par  une 
oligarchie.  Le  Stagirite  fait  à  cette  occasion  cette  remarque  fort 
Juste  que  la  communauté  de  crainte  rapproche  les  gens  les  plus 
ennemis.  Il  signale  ensuite  les  actes  d'injustice  par  lesquels  le 
plus  souvent  les  démagogues  provoquent  des  insurrections  et  des 
révolutions  de  la  part  des  classes  supérieures  ;  ce  sont  notamment 
les  demandes  de  partage  des  terres,  les  dépenses  publiques  mises 
en  totalité  à  la  charge  des  riches,  les  calomnies,  les  dénonciations 
et  les  accusations  incessamment  renouvelées  pour  arriver  à  la 
confiscation  des  grandes  fortunes^  les  bannissements^  qui  peuvent 
amener  le  retour  des  exilés  à  main  armée,  etc. 
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Ce  sont  les  mêmes  idëes  que  développe  Montesquieu  {*),  quand 
il  nous  montre  que  l'esprit  d'égalité  pris  à  l'extrême  amène  la 
corruption  du  principe  de  la  démocratie,  et  finalement  le  renver- 
sement de  la  constitution. 

De  deux  causes  de  révolution  dans  les  dénuocraties  des  temps 
reculés.  (Liv.  VIII,  ch.  iv,  §§  4  et  5).  —  Aristotc  signale  deux 
causes  qui  rendaient  les  révolutions  plus  fréquentes  dans  les 
démocraties  des  temps  reculés  que  dans  les  démocraties  de 
son  temps. 

L'une  de  ces  causes  était  la  concentration  d'énormes  pouvoirs 
dans  une  seule  magistrature. 

L'autre  cause  se  produisait  lorsque  le  même  personnage  était 
en  même  temps  démagogue  et  général  ;  le  gouvernement  se  trans- 
formait alors  facilement  en  tyrannie.  Aristote  explique  que  si  ces 
usurpations  avaient  ainsi  lieu  beaucoup  plus  fréquemment  qu'à 
son  époque,  la  raison  en  est  simple  :  dans  les  temps  anciens, 
il  fallait  être  un  homme  de  guerre  pour  devenir  démagogue, 
attendu  qu'on  n'était  pas  encore  fort  habile  dans  l'art  de  la 
parole;  plus  tard,  au  contraire,  par  suite  des  progrès  de  la 
rhétorique,  il  ne  fallut  plus  que  savoir  bien  parler  pour  arriver 
à  être  chef  du  peuple;  or,  les  orateurs,  vu  leur  ignorance 
militaire,  n'usurpent  point,  ou  du  moins  n'usurpent  que  rare- 
ment. —  L'observation  du  Stagirite  sur  le  rôle  joué  par  l'élément 
militaire  dans  les  révolutions  des  États  anciens  trouve  plus  d'une 
consécration  dans  l'histoire  des  peuples  européens  depuis  l'ère 
chrétienne;  pour  ne  rappeler  que  deux  faits,  n'est-ce  pas  avant 
tout  leur  position  dans  l'armée  qui  a  permis  à  Cromwell  et  à 
Napoléon  d'arriver  au  pouvoir  suprême,  l'un,  dans  l'Angleterre 
du  XVII%  l'autre,  dans  la  France  du  XVIIP  et  du  XIX*  siècle  ? 

Aristote  ajoute  encore  qu'il  y  avait  une  circonstance  spéciale 
qui  anciennement  facilitait  l'établissement  de  la  tyrannie  ;  cette 
circonstance  résidait  dans  la  petite  étendue  des  États;  le  peuple, 
occupé  aux  champs  par  les  travaux  de  la  culture,  laissait  les  chefs 
qu'il  s'était  donnés  s'emparer  du  pouvoir,  pour  peu  qu'ils  fussent 
d'habiles  militaires. 

De  la  démagogie  comme  préparation  à  la  tyrannie,  (Liv.  VIII, 
ch.  IV,  §§  4  et  5).  —  Nous  trouvons  dans  Aristote  une  idée  que 
Platon  a  déjà  développée  avec  une  prédilection  marquée,  à  savoir 


(1)  Esprit  det  loiê,  liv.  VIII,  cbap.  ii  et  m, 
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que  les  tyrans  commencent  presque  toujours  par  être  des  déma- 
gogues; bien  que  le  disciple  n*insiste  pas,  comme  le  maître,  sur 
ce  point^  il  ne  le  néglige  pas  toutefois  ;  ainsi,  nous  le  voyons 
déclarer  à  diffc rentes  reprises  que  presque  tous  les  anciens  tyrans 
ont  d'abord  été  démagogues  ;  que  c'est  toujours  en  gagnant  la 
confiance  du  peuple  que  tous  parvenaient  à  leurs  fins,  et  que  le 
moyen  de  la  gagner,  c'était  de  se  déclarer  Tennemi  des  riches  ; 
enfin,  que  la  haine  vouée  aux  citoyens  opulents  constitue  un  titre 
h  la  confiance  du  peuple,  qui  prend  toujours  pour  son  ami  le  plus 
sincère  Thomme  montrant  le  plus  d'hostilité  envers  les  classes 
supérieures. 

Substitution  d'une  espèce  de  démocratie  à  une  autre.  (Liv.  VIII, 
ch,  ivj  §  6).  —  Il  arrive  aussi  qu'une  forme  nouvelle  de  démo- 
cratie succède  à  l'ancienne;  ainsi,  lorsque  les  magistratures  sont 
conférées  par  le  choix  du  peuple,  sans  condition  de  cens,  les 
hommes  qui  les  ambitionnent  se  font  démagogues  dans  la  plus 
large  acception  du  mot,  cherchant  par  tous  les  moyens  h  rendre 
le  peuple  souverain  absolu,  même  des  lois.  C'est  là  un  mal,  aux 
yeux  d'Aristote,  et  pour  le  prévenir,  ou  du  moins  pour  le  rendre 
plus  rare,  il  engage  à  faire  nommer  les  magistrats  par  les  tribus 
séparément,  et  non  par  le  peuple  réuni  en  assemblée  générale. 

B.  —  Des  causes  des  révolutions  dans  les  oligarchies. 
(Liv.  VIII,  chap.  V.) 

Le  chapitre  v  du  livre  VIII,  dans  lequel  Aristote  expose  les 
causes  des  révolutions  des  oligarchies,  laisse  à  désirer  sous  le 
rapport  de  l'ordre  suivant  lequel  l'auteur  formule  ses  idées; 
pour  le  résumer  d'une  manière  claire,  nous  devons  donc  le 
bouleverser  entièrement. 

Les  révolutions  dans  les  oligarchies  émanent  du  peuple,  ou  de 
l'oligarchie  elle-même. 

Elles  émanent  du  peuple,  lorsque  l'oligarchie  fait  peser  sur  les 
classes  inférieures  une  oppression  telle  que  le  premier  défenseur, 
quel  qu'il  soit,  qui  se  présente  k  leur  aide,  les  trouve  disposées 
à  accepter  son  concours;  ou  encore  lorsque  le  peuple,  profitant 
des  discordes  entre  les  riches,  prend  un  chef  parmi  eux,  et 
s'empare  du  pouvoir  après  la  victoire. 

Les  révolutions  dans  les  États  oligarchiques  peuvent  aussi 
émaner  de  l'oligarchie  elle-même,  et  voici  les  causes  principales 
indiquées  par  Aristote  : 
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D'abord,  les  dissentiments  entre  les  oligarques  ;  ces  dissenti- 
ments peuvent  avoir  des  sources  bien  diverses  :  ils  peuvent 
n'avoir  ëte  provoqués  que  par  des  conflits  prives,  des  désaccords 
de  famille,  des  violences  particulières  ;  mais,  pour  des  oligarques, 
ce  sont  là  des  raisons  suffisantes  pour  bouleverser  l'État  tout 
entier;  —  ils  peuvent  ensuite  être  le  résultat  de  l'organisation  poli- 
tique elle-même,  qui,  concentrant  la  direction  des  affaires  entre 
les  mains  de  quelques-uns  seulement  des  membres  de  la  classe 
dominante  et  en  excluant  tous  les  autres,  détermine  par  là  même 
ceux-ci  à  recourir  à  la  révolution,  pour  obtenir  leur  assimilation 
aux  oligarques  privilégiés;  —  enfin,  il  arrive  aussi  que  les  oligar- 
ques, par  suite  de  la  défiance  qu'ils  éprouvent  les  uns  à  l'égard 
des  autres,  confient  la  garde  de  la  cité  à  des  soldats,  sous  le 
commandement  d'un  chef  qui  n'est  d'aucun  parti  politique,  mais 
qui  souvent  sait  devenir  le  maître  de  tous  ; 

Ensuite,  la  turbulence  même  des  oligarques  qui  se  font 
démagogues  ou  chefs  des  classes  inférieures;  c'est  ce  qui  se 
présente  dans  toutes  les  oligarchies  où  les  dépositaires  de  l'auto- 
rité n'ont  pas  le  pouvoir  exclusif  de  nommer  à  toutes  les  places, 
et  où  les  magistratures,  tout  en  étant  réservées  aux  grandes 
fortunes  et  à  quelques  coteries,  sont  cependant  conférées  par  le 
choix  des  soldats  ou  du  peuple  ;  le  même  danger  existe  aussi 
dans  les  oligarchies  où  les  membres  des  tribunaux  ne  soat  pas 
les  membres  mêmes  du  gouvernement  :  les  juges  alors  cherchent 
à  capter  la  faveur  populaire  par  leur  manière  de  juger,  et 
ils  bouleversent  ainsi  la  constitution  ;  c'est  ce  qui  arrive  encore, 
lorque  l'oligarchie  vise  à  trop  se  concentrer,  ceux  des  oligarques 
qui  revendiquent  l'égalité  pour  eux  étant  alors  amenés  à  recher- 
cher l'appui  du  peuple  ; 

Puis  aussi  l'inconduitc  des  oligarques  ;  quand  ils  ont  dilapidé 
leur  fortune  personnelle  par  leurs  excès  et  qu'ils  sont  ruinés,  ils 
n'aspirent  plus  qu'à  une  révolution;  ou  ils  s'emparent  de  la 
tyrannie  pour  eux-mêmes,  ou  ils  la  préparent  pour  d'autres; 
parfois,  au  lieu  de  renverser  la  constitution,  ils  pillent  le  trésor 
public,  et  alors,  ou  bien  la  discorde  éclate  dans  leurs  rangs,  ou 
bien  la  révolution  émane  des  citoyens  mêmes,  qui  repoussent  les 
voleurs  par  la  force  ; 

Enfin,  les  nécessités  de  la  guerre  ;  pendant  la  guerre  le  gou- 
vernement oligarchique  se  perd  par  sa  défiance  à  l'égard  du 
peuple,  qu'il  est  obligé  d'employer  pour  repousser  l'ennemi  ; 
ou  le  chef  unique  aux  mains  duquel  on  confie  le  comman- 
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dementy  8*empare  de  la  tyrannie;  ou  bien,  si  on  le  confie  à 
plusieurs,  ceux-ci  établissent  une  oligarchie  entre  eux-mêmes  et 
par  la  violence  ;  parfois  aussi,  dans  la  crainte  de  ces  deux  écueils, 
les  oligarchies  accordent  des  droits  politiques  au  peuple,  dont 
elles  sont  forcées  d'accepter  le  concours. 

Aristote  nous  montre  que  le  caractère  d'une  constitution  peut 
aussi  se  transformer  sans  qu'aucun  changement  y  soit  introduit, 
et  qu'ainsi  il  y  a  des  rëyolutions  qui  se  produisent  d'une  manière 
toute  pacifique;  voici,  par  exemple,  ce  qui  se  présente,  et 
même  souvent  :  le  cens  institué  pour  l'entrée  au  sénat  et  aux 
tribunaux  et  pour  les  autres  fonctions  est  fixé  d'après  la  situation 
présente,  de  manière  que  le  pouvoir  appartienne,  dans  l'oligar- 
chie, à  quelques  citoyens  seulement,  et  dans  la  république, 
aux  classes  moyennes;  mais  quand  le  pays  prospère,  par 
suite  de  la  paix  ou  par  d'autres  circonstances  favorables,  les 
mêmes  propriétés  acquièrent  une  valeur  beaucoup  plus  considé- 
rable, et  payent  plusieurs  fois  le  cens,  en  sorte  que  tous  finissent 
par  pouvoir  occuper  tous  les  emplois;  la  constitution  arrive 
ainsi  à  être  changée  en  une  démocratie,  sans  qu'il  y  ait  eu  de 
révolution  à  proprement  parler. 

Le  chapitre  d'Aristote  que  nous  résumons  ici  se  termine  par 
cette  observation  que,  d'ordinaire  et  en  règle  générale,  les  oligar- 
chies et  les  démocraties  se  changent  en  d'autres  espèces  du  même 
genre,  plus  souvent  qu'elles  ne  sont  remplacées  par  des  systèmes 
opposés  ;  qu'ainsi  les  démocraties  et  les  oligarchies  fondées  sur 
les  lois  deviennent  des  démocraties  et  des  oligarchies  arbitraires 
et  violentes,  et  réciproquement. 

C.  —  Des  causes  des  révolutions  dans  les  aristocraties  et  les 

RÉPUBLIQUES. 

(Livw  VIfl,  ch.  vi.) 

Dans  les  aristocraties,  la  révolution  provient  d'abord  de  ce  que 
les  fonctions  publiques  sont  le  privilège  d'une  minorité  trop 
restreinte.  Aristote  cite  trois  cas  dans  lesquels  surtout  ce  genre 
de  révolution  se  produit  nécessairement,  savoir,  quand  il  existe, 
en  dehors  du  gouvernement,  un  grand  nombre  de  citoyens 
qui,  pleins  de  fierté,  se  sentent  par  leur  mérite  les  égaux  des 
privilégiés;  puis,  lorsque  des  hommes  éminents,  qui  ne  sont 
inférieurs  en  mérite  k  personne,  sont  outragés  par  des  gens  plus 
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ëlevés  en  dignité;  et  enfin^  quand  on  exclut  de  toute  fonction  un 
homme  de  cœur. 

La  réyolutioUy  dans  les  aristocraties^  résulte  aussi  de  la  misère 
extrême  des  uns,  de  l'opulence  excessive  des  autres,  et  c'est  ce 
qui  arrive  souvent  dans  les  temps  de  guerre. 

Parfois  la  révolution  s'y  produit,  parce  qu'un  citoyen  devenu 
puissant  vise  à  l'être  encore  davantage  et  à  se  rendre  maître 
absolu. 

Le  danger  le  plus  menaçant  pour  l'existence  des  républiques  et 
des  aristocraties,  c'est  la  violation  du  droit  politique  établi  par 
la  constitution  même.  Les  deux  partis  contraires  qui  se  trouvent 
en  présence  ne  pensent  jamais  qu'&  l'accroissement  de  leur 
pouvoir,  et  alors  il  arrive,  ou  que,  par  l'exagération  de  leur 
principe  propre,  les  républiques  dégénèrent  en  démagogies,  et 
les  aristocraties  en  oligarchies,  ou  que  tout  au  contraire^  par  la 
réaction  exagérée  qu'elles  provoquent,  les  républiques  se  trans- 
forment en  oligarchies,  et  les  aristocraties  en  démagogies. 

Aristote  fait  observer  que  le  plus  souvent  les  changements  dans 
les  aristocraties  se  réalisent  sans  que  l'on  s'en  doute  et  par  des 
altérations  insensibles  :  on  néglige  d'abord  un  point  de  la  consti- 
tution qui  n'a  pas  d'importance;  puis,  on  accomplit  avec  moins 
de  peine  un  nouveau  changement,  un  peu  plus  grave,  jusqu'à  ce 
qu'enfin  on  en  vienne  k  transformer  la  constitution  tout  entière. 

Le  présent  chapitre  se  termine  également  par  une  observa- 
tion générale.  On  peut  dire  de  tous  les  gouvernements,  déclare 
Aristote,  qu'ils  succombent  soit  à  des  causes  internes  de  destruc- 
tion, soit  k  des  causes  externes  ;  par  exemple,  quand  ils  ont  dans 
leur  voisinage  un  État  constitué  sur  un  principe  opposé  au 
leur,  ou  bien,  quand  cet  ennemi^  même  éloigné,  possède  une 
grande  puissance  ;  ainsi,  dans  la  lutte  entre  Sparte  et  Athènes, 
partout  la  première  renversait  les  constitutions  démocratiques, 
tandis  que  la  dernière  abolissait  partout  les  oligarchies.  L'his- 
toire moderne  fournit  une  confirmation  éclatante  de  cette 
observation  d'Aristote  ;  c'est  évidemment  l'opposition  des  prin- 
cipes politiques  qui  a  armé  l'Europe  contre  la  France  au  début 
de  la  révolution^  et  l'intervention  de  l'étranger  qui  a  amené  dans 
ce  dernier  pays  le  rétablissement  de  la  royauté  dite  légitime. 
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D.  —  DbS  causes  DBS   BéVOLUTlONS   DANS  LES   BOYAUTÉS   ET  DAlfS  LES 

TYBANNIES. 

(Lit.  VIII,  chap.  yiii.) 

SirivaDt  Aristote,  la  royauté  se  classe  auprès  de  raristocratiey 
étant,  comme  cette  dernière,  le  prix  de  la  considération  person- 
nelle, du  mérite,  de  la  naissance,  de  grands  services  rendus,  ou 
de  tous  ces  avantages  réunis  k  la  capacité.  D'autre  part,  la 
tyrannie  se  compose  à  la  fois  des  éléments  de  l'oligarchie  extrême 
et  de  la  démagogie,  empruntant  à  celle-ci  sa  haine  pour  les 
citoyens  puissants,  et  à  celle-là  son  amour  de  la  richesse,  sa 
défiance  et  son  hostilité  à  Tégard  de  la  masse.  De  là  cette  con« 
clusion  d'Aristote,  que  les  considérations  applicables  aux  monar- 
chies se  rapprochent  beaucoup  de  celles  qui  s'appliquent  aux 
États  républicains,  les  causes  de  révolution  devant  être  les 
mêmes  à  peu  près  dans  les  royautés  que  dans  les  aristocraties,  et 
dans  les  tyrannies  que  dans  les  oligarchies  et  les  démagogies. 

Les  causes  qui  presque  toujours  déterminent  les  conspirations 
des  sujets  contre  les  monarques,  soit  qu'ils  s'attaquent  à  la 
personne  de  ceux-ci,  soit  qu'ils  s'attaquent  au  pouvoir  lui-même, 
sont  notamment  les  suivantes  :  les  injustices  commises  par  les 
monarques,  les  spoliations  et  les  mauvais  traitements  qu'ils  font 
subir  à  leurs  sujets,  les  insultes  et  les  outrages  qu'ils  leur  adres- 
sent ;  —  la  peur,  c'estr-à-dire  la  crainte  qu'éprouvent  des  citoyens 
du  ressentiment  du  roi  par  suite  de  désobéissance  à  ses  ordres  ;  — 
le  mépris  qu'il  inspire  lui-même  par  les  dérèglements  de  sa  vie, 
par  les  occupations  déshonorantes  auxquelles  il  se  livre,  etc.;  c'est 
surtout  par  des  motifs  de  cette  nature  que  se  déterminent  parfois 
les  amis  mêmes  du  monarque  ;  comme  ils  possèdent  sa  confiance, 
ils  comptent  pouvoir  lui  cacher  leurs  intrigues  ;  —  le  désir  de  la 
gloire  ;  mais  les  hommes  poussés  aux  insurrections  par  un  pareil 
mobile,  et  non  par  l'envie  des  richesses  immenses  ou  des  hon- 
neurs suprêmes  dont  le  tyran  jouit  et  qui  suscitent  si  souvent  des 
conspirations  contre  lui,  sont  fort  rares,  parce  que  de  pareilles 
entreprises  supposent  toujours,  de  la  part  de  leur  auteur,  une 
profonde  indifférence  pour  sa  propre  vie. 

Après  avoir  dit  que  la  royauté  a  beaucoup  moins  à  redouter 
les  dangers  du  dehors,  Aristote,  plaçant  en  elle-même  toutes  les 
causes  de  ruine  pour  cette  forme  de  gouvernement,  les  réduit  à 
deux:  l'une  est  la  conjuration  des  agents  qu'elle  emploie,  et 
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l'autre  est  sa  tendance  k  se  convertir  en  tyrannie,  lorsque  les  rois 
veulent  étendre  leur  puissance,  même  en  violant  les  lois;  il 
ajoute  que  dans  les  royautés  héréditaires,  il  y  a  encore  une 
cause  de  ruine  particulière,  résultant  de  ce  que  la  plupart  des 
rois  par  droit  de  succession  tombent  bien  vite  sous  le  mépris. 

La  tyrannie  est  exposée  à  des  causes  de  révolution  semblables. 
Deux  sentiments  amènent  principalement  les  conspirations  contre 
les  tyrans  :  la  haine  et  le  mépris  ;  et  de  ces  deux  sentiments,  ils 
méritent  toujours  au  moins  l'un  :  la  haine  ;  mais  le  mépris  qu'ils 
inspirent  est  souvent  la  cause  de  leur  renversement  ;  ce  qui  le 
démontre  clairement,  c'est  que  ceux  qui  se  sont  élevés  par 
eux-mêmes  au  pouvoir  ont  su  le  conserver,  et  que  ceux  qui  l'ont 
reçu  par  succession  n'ont  pas  tardé  à  le  perdre  ;  ces  derniers, 
avilis  par  les  dérèglements  de  leur  vie,  deviennent  bientôt 
méprisables,  et  font  naître  eux-mêmes  de  nombreuses  et  excel- 
lentes occasions  de  conspirer  contre  eux.  Aristote  signale  aussi, 
comme  cause  de  renversement  pour  la  tyrannie,  une  attaque 
extérieure^  dirigée  contre  elle  par  un  État  plus  puissant  et  con- 
stitué sur  un  principe  opposé  :  les  États  de  principes  contraires 
sont  toujours  ennemis  entre  eux. 

Il  termine  le  présent  chapitre  par  cette  remarque,  qu'on  ne 
voyait  plus  guère  s'établir  des  royautés  de  son  temps,  et  que 
celles  qui  se  formaient  étaient  bien  plutôt  des  monarchies  abso- 
lues et  des  tyrannies  que  des  royautés,  ce  qu'il  explique  de  la 
manière  suivante  :  la  véritable  royauté  est  un  pouvoir  fondé  sur 
l'assentiment  des  sujets,  et  jouissant  seulement  de  prérogatives 
supérieures;  mais  les  citoyens  se  valant  maintenant  en  général, 
et  aucun  n'ayant  une  supériorité  tellement  grande  qu'il  puisse 
prétendre  au  privilège  d'une  aussi  haute  position  dans  l'État,  il 
s'ensuit  qu'on  ne  consent  plus  à  se  soumettre  à  une  royauté,  et 
que  si  quelqu'un  prétend  régner  par  la  ruse  et  par  la  violence, 
on  le  regarde  aussitôt  comme  un  tyran.  La  royauté  est  ainsi  très- 
facile  à  renverser,  car  il  n'y  a  plus  de  roi  du  moment  qu'on  ne 
veut  plus  en  avoir^  tandis  que  le  tyran  se  maintient  contrairement 
à  la  volonté  générale. 
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m.  <—  Des  moyens  de  oonservatioii  potir  les  divertei  espèoee 
de  ooiuititatioiiB. 

A.    —  DbS   HOTBlfS  DE  CONSBEyATION  POUR  LES   DéllOGRATIBS^    LES 
OLIGARCHIES   ET   LES   ARISTOCRATIES. 

(Livre  VIII,  chap.  m.) 

Nous  avons  déjà  reproduit  une  observation  générale  d'Aristote 
en  ce  qui  concerne  les  moyens  de  conservation  des  diverses 
espèces  de  constitutions,  k  savoir  que  si  Ton  connaît  les  causes 
qui  ruinent  les  États,  on  connaît  par  là  même  les  causes  qui  les 
conservent,  le  contraire  produisant  toujours  le  contraire,  et  la 
ruine  étant  l'opposé  de  la  conservation.  Nous  allons  voir 
maintenant  quelles  sont  les  nombreuses  applications  que  le 
Sugirite  fait  de  cette  règle  générale. 

Le  moyen  de  conservation  et  de  salut  qu'il  mentionne  en 
premier  lieu  pour  toutes  les  constitutions,  c'est  le  respect  des  lois: 
les  illégalités  minent  sourdement  l'État,  de  même  que  les  petites 
dépenses  réitérées  finissent  par  ruiner  les  fortunes  ;  on  ne  s'aper- 
çoit pas  des  pertes  que  l'on  fait,  parce  qu'on  ne  les  fait  point 
simultanément;  mais  elles  n'en  amènent  pas  moins  à  la  longue 
l'anéantissement  de  la  fortune,  et  de  même  en  politique  elles 
amènent  le  renversement  de  la  constitution  ;  la  première  règle 
qu'il  faut  donc  suivre  est  d'observer  toujours  scrupuleusement  la 
loi,  et  de  s'interdire  d'y  porter  jamais  la  plus  faible  atteinte.  En 
formulant  cette  règle,  Aristote  signale  aussi  l'impuissance  des 
ruses  auxquelles  on  a  recours  dans  les  oligarchies,  où  l'on  accorde 
des  droits  au  peuple,  mais  sous  des  conditions  telles  que  les  con- 
cessions faites  au  principe  démocratique  sont  en  réalité  complète- 
ment illusoires. 

Aristote  signale  en  second  lieu,  comme  garantie  de  stabilité 
pour  les  États,  la  prudence  et  la  modération  des  gouvernants  ; 
bien  des  aristocraties,  et  même  quelques  oligarchies,  se  conser- 
vent moins  à  cause  de  la  bonté  de  la  constitution,  que  grâce  à  la 
prudente  conduite  des  chefs,  tant  envers  les  simples  citoyens 
qu'envers  leurs  collègues  :  ainsi,  ils  ne  se  permettent  aucune 
injustice  envers  ceux  qui  ne  participent  pas  au  pouvoir;  ils  ont 
soin  d'en  appeler  les  chefs  au  maniement  des  affaires  ;  ils  évitent 
de  priver  les  ambitieux  de  toute  considération,  et  de  léser  les 
masses  dans  leurs  intérêts  matériels  ;  surtout  ils  observent  entre 
eux  et  à  l'égard  de  tous  ceux  qui  prennent  part  à  l'administration 
des  formes  toutes  démocratiques  ou  égalitaires. 
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Cette  seconde  règle  d'action  était  des  plus  importantes  sans 
doute  aux  yeux  d'Aristote,  car  il  y  revient  encore  à  plusieurs 
reprises  ;  c*est  au  même  ordre  d'idées,  en  effet,  qu'il  faut  ratta- 
cher les  observations  que  nous  allons  réunir  ici,  bien  qu'il  les 
présente  lui-même  séparément.  Nous  voulons  parler  d'abord  de 
cette  prescription  qu'il  établit  spécialement  pour  les  démocraties, 
k  savoir  de  ne  pas  partager  les  biens  des  riches  ;  de  ne  pas  même 
partager  l'usufruit,  résultat  auquel  on  arrive  dans  quelques  États 
d'une  manière  détournée  ;  enfin  de  ne  pas  donner  aux  riches, 
et  même  de  leur  refuser,  quand  ils  le  demandent,  le  droit  de 
subvenir  aux  dépenses  publiques  considérables,  mais  sans  utilité 
réelle,  telles  que  les  représentations  théâtrales,  les  fêtes  aux 
flambeaux,  et  autres  dépenses  du  même  genre.  D'autre  part, 
c'est  encore  le  même  esprit  que  l'on  retrouve  dans  les  conseils 
spéciaux  qu'il  adresse  aux  oligarchies,  quand  il  leur  recommande 
de  faire  preuve  de  la  plus  vive  sollicitude  pour  les  pauvres;  ainsi 
de  leur  accorder,  parmi  les  emplois,  ceux  qui  sont  rétribués,  de 
punir  les  outrages  des  riches  k  leur  égard  avec  beaucoup  plus  de 
rigueur  que  les  outrages  des  riches  entre  eux,  de  ne  permettre 
l'acquisition  des  héritages  que  par  droit  de  naissance  et  non  à 
titre  de  donation,  et  de  défendre  d'en  cumuler  plusieurs,  les 
fortunes  tendant  par  ce  moyen  h  se  niveler,  et  un  plus  grand 
nombre  de  pauvres  arrivant  ainsi  à  l'aisance.  Il  part  ensuite  de 
ces  règles  spéciales,  propres  les  unes  à  la  démocratie,  les  autres  k 
l'oligarchie,  pour  poser  en  principe  qu'une  manière  d'agir  aussi 
avantageuse  pour  l'une  que  pour  l'autre,  c'est  d'accorder  l'égalité 
ou  même  la  préférence  pour  tous  les  emplois,  sauf  ceux  de 
premier  ordre,  aux  citoyens  qui  ont  une  part  moindre  dans  le 
gouvernement  :  dans  la  démocratie,  aux  riches;  dans  l'oli- 
garchie, aux  pauvres.  Enfin,  vers  la  fin  du  chapitre,  revenant  de 
nouveau  sur  le  principe  qu'il  a  déjà  formulé  d'une  manière 
générale  et  dont  il  a  déduit  des  conséquences  particulières, 
il  répète  encore  qu'il  faut  avant  tout  se  garder  d'imiter  les 
gouvernements  corrompus  de  son  temps,  qui  négligeaient  complè- 
tement la  modération  et  la  mesure  en  toutes  choses  :  la  cause  de 
la  ruine  de  la  démocratie  se  trouve  souvent  dans  des  institutions 
que  l'on  juge  démocratiques,  comme  souvent  aussi  l'oligarchie  se 
perd  par  des  institutions  qui  paraissent  oligarchiques  ;  l'erreur 
que  l'on  commet  ici  consiste  k  pousser  aveuglément  h  l'excès 
rélément  de  la  société  dans  lequel  on  croit  trouver  le  principe 
unique  de  vertu  politique;  la  démocratie  et  l'oligarchie,  bien 
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que  s'écartant  de  l'État  parfait,  peuvent  encore  avoir  une  organi- 
sation qui  assure  leur  stabilité  ;  mais  si  Ton  exagère  le  principe 
de  Tune  ou  de  l'autre,  elles  deviennent  d'abord  des  gouverne- 
ments plus  mauvais,  et  elles  finissent  par  n'être  plus  même  des 
gouvernements  ;  c'est  une  ligne  de  conduite  tout  autre  qu'il  faut 
suivre  ;  ainsi,  dans  les  démocraties,  au  lieu  de  diviser  toujours  la 
cité  en  deux  partis  ennemis  par  leurs  attaques  continuelles  contre 
les  riches,  les  démagogues  devraient  dans  leurs  harangues  se 
montrer  soucieux  de  Fintérét  de  ces  derniers;  et  de  même,  dans 
les  oligarchies,  le  gouvernement  ne  devrait  paraître  préoccupé 
que  de  l'intérêt  de  la  masse  ;  les  oligarques  devraient  surtout 
renoncer  k  prêter  des  serments  tels  que  ceux  qu'ils  prêtent  dans 
quelques  États,  et  par  lesquels  ils  s'engagent  à  être  les  ennemis 
constants  du  peuple  et  à  lui  faire  tout  le  mal  possible  ;  ils  devraient 
plutôt  penser  et  feindre  le  contraire,  jurant  par  exemple  de 
ne  jamais  lui  nuire.  Les  règles  antérieurement  émises  par  le 
Stagirite  permettent  de  comprendre  ce  passage  dans  ce  sens,  que 
le  parti  au  pouvoir  doit  se  donner  les  apparences  de  la  modéra* 
tion,  et  que  le  meilleur  moyen  pour  y  parvenir,  c'est  de  faire 
des  concessions  au  parti  opposé,  en  se  montrant  ainsi  réellement 
modéré,  au  moins  sur  certains  points.  On  a  contesté  que  jamais 
des  oligarques  eussent  pu  prêter  des  serments  du  genre  de  celui 
qui  nous  est  ici  rapporté  ;  nous  ne  voyons  rien  qui  permette  de 
mettre  en  doute  la  véracité  du  philosophe  grec,  et  nous  trouvons 
au  contraire  une  confirmation  éclatante  de  ses  dires  dans 
ce  que  nous  connaissons  de  la  manière  ordinaire  d'agir  des 
oligarchies  helléniques,  manière  d'agir  qui  explique  en  partie 
les  représailles  terribles  auxquelles  se  livra  parfois  la  démocratie 
victorieuse. 

Aristote  recommande  aussi,  comme  un  excellent  moyen  de 
conservation  pour  tous  les  gouvernements  indistinctement, 
la  courte  durée  des  fonctions  :  dans  les  oligarchies,  elle  contribue 
à  maintenir  l'accord  entre  les  membres  de  la  classe  dominante, 
en  permettant  d'appeler  chacun  d'eux  à  tour  de  rôle  aux  magis- 
tratures ;  dans  les  aristocraties  et  les  oligarchies,  elle  empêche  la 
domination  de  minorités  violentes  :  quand  on  reste  peu  de  temps 
au  pouvoir,  il  n'est  pas  aussi  facile  d'en  abuser  que  loi*squ'on  y 
demeure  longtemps;  enfin,  dans  les  États  oligarchiques  et  démo- 
cratiques, il  existe  par  là  un  obstacle  à  la  tyrannie,  que  la  durée 
trop  prolongée  des  fonctions  amène  souvent,  en  provoquant  les 
désirs  ambitieux  des  démagogues,  des  membres  de  la  minorité 
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héréditaire,  ou  des  magistrats  qui  ont  été  longtemps  investis  de 
quelque  grand  pouvoir. 

La  sollicitude  des  citoyens  pour  les  affaires  publiques  est  une 
garantie  de  conservation  pour  les  États  ;  les  magistrats  qui  ont  à 
cœur  le  maintien  de  la  constitution  doivent  donc  avoir  soin  de 
tenir  cette  sollicitude  en  éveil,  par  exemple,  en  ménageant  quel- 
ques sujets  d'alarmes,  afin  que  les  citoyens  se  tiennent  sur  leurs 
gardes  et  veillent  constamment  au  salut  de  la  cité.  Montesquieu  (*) 
fait  observer  que,  tandis  qu'une  certaine  confiance  fait  la  gloire 
et  la  sûreté  d'une  monarchie,  il  faut  au  contraire  qu'une  répu- 
blique redoute  quelque  chose. 

Le  maintien  invariable  du  même  cens  pouvant  amener  des 
révolutions  dans  les  États,  il  convient  de  reviser  les  cotes,  soit 
tous  les  ans,  dans  les  États  où  le  recensement  est  annuel,  soit 
tous  les  trois  ou  tous  les  cinq  ans,  dans  les  grands  États  ;  si  les 
revenus  ont  augmenté  ou  diminué  comparativement  k  ceux  qui 
ont  antérieurement  servi  de  base,  il  faut  ou  élever,  ou  abaisser  le 
cens  par  une  loi  :  l'élever  proportionnellement  à  l'accroissement 
de  la  richesse  publique,  si  elle  s'est  développée,  et  en  cas  de 
diminution,  le  réduire  dans  une  mesure  égale  ;  si  l'on  ne  prend 
pas  cette  précaution  dans  les  États  oligarchiques  et  républicains, 
il  s'établit  bientôt,  ici  l'oligarchie,  là  le  gouvernement  héréditaire 
et  violent  d'une  minorité  ;  ou  bien  la  démagogie  se  substitue  à  la 
république,  la  république  ou  la  démagogie,  k  l'oligarchie. 

Un  point  qu'Aristote  considère  comme  également  important 
pour  tout  gouvernement,  c'est  de  veiller  k  ce  qu'aucune  supério- 
rité excessive  ne  s'élève  dans  l'État  ;  c'est  de  n'établir  que  des 
magistratures  peu  importantes,  lorsqu'elles  sont  de  longue 
durée,  ou  de  peu  de  durée  lorsqu'elles  sont  importantes;  car 
le  pouvoir  est  corrupteur,  et  il  y  a  peu  d'hommes  capables  de 
supporter  la  prospérité.  Si  l'on  n'a  pu  organiser  le  pouvoir  con- 
formément à  ces  règles,  on  doit  du  moins  se  bien  garder  de  le 
retirer  brusquement  et  tout  d'un  coup,  après  l'avoir  imprudem- 
ment donné  ;  il  faut  le  restreindre  petit  à  petit.  Mais  c'est  sur- 
tout par  les  Ids  qu'il  faut  empêcher  la  formation  de  ces 
supériorités  redoutables,  qui  s'appuient  sur  la  fortune  ou  sur  un 
parti  nombreux  ;  quand  on  n'a  pu  les  empêcher  de  se  former,  il 
faut  les  mettre  dans  la  nécessité  de  quitter  le  pays.  Il  faut  avoir 


(1)  EtprU  deê  loU,  liv.  VIII,  chap.  v. 
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Tattention  toujours  fixée  sur  les  accroissements  de  prospérité  et 
de  fortune  que  peuvent  prendre  les  diverses  parties  de  l*État  ;  le 
moyen  de  prévenir  le  mal  est  de  remettre  le  pouvoir  et  le  manie- 
ment des  affaires  aux  éléments  opposés  de  l'État,  c'est-à-dire  aux 
hommes  distingues  et  k  la  multitude,  aux  pauvres  et  aux  riches; 
on  doit  s'appliquer  ou  à  confondre  dans  une  union  parfaite  les 
pauvres  et  les  riches,  ou  bien  k  augmenter  la  classe  moyenne,  car 
c'est  ainsi  qu'on  prévient  les  révolutions  qui  résultent  de  l'inéga- 
lité. En  traduisant  ce  passage,  M.  Bartliélemy-Saint-Hilaire(*) 
fait  remarquer  avec  raison  que  l'observation  du  Stagirite  s'est 
bien  vérifiée  dans  l'histoire  de  presque  tous  les  États  modernes, 
mais  surtout  en  France  ;  le  tiers  état  acquit  dans  ce  dernier  pays 
des  richesses  considérables  et  des  lumières  supérieures,  sans 
que  la  royauté  et  les  classes  privilégiées  s'en  doutassent,  et  sans 
qu'elles  jugeassent  en  conséquence  nécessaire  ou  utile  de  lui 
accorder  la  moindre  part  dans  la  direction  des  affaires  publiques; 
des  concessions  faites  k  propos  eussent  pu  donner  un  tout  autre 
cours  à  l'histoire  moderne. 

Aristote  engage  h  établir  dans  tous  les  gouvernements  une 
magistrature  chaînée  de  surveiller  les  citoyens  dont  la  vie  ne 
serait  pas  conforme  au  système  du  gouvernement  :  dans  la 
démocratie,  au  principe  démocratique;  dans  l'oligarchie,  au 
principe  oligarchique.  L'idée  d'Aristote  était  appliquée  à  Rome, 
et  l'on  sait  quel  rôle  important  y  fut  joué  par  la  censure  pendant 
la  plus  belle  période  de  la  république.  Platon  avait  également 
préconisé  l'institution  d'une  censure,  mais  pour  les  magistrats 
seulement;  d'autre  part,  il  s'était  étendu  beaucoup  plus  longue- 
ment que  son  disciple  sur  la  responsabilité  des  fonctionnaires  en 
général. 

Au  dire  d'Aristote,  un  objet  capital  dans  tout  État,  c'est  de  faire 
en  sorte,  par  la  législation  ou  par  tout  autre  moyen  aussi  puissant, 
que  les  fonctions  publiques  ne  soient  jamais  une  source  de  profits 
pour  ceux  qui  les  occupent;  dans  les  oligarchies  particulièrement, 
ceci  est  de  la  plus  haute  importance;  la  masse  des  citoyens  ne 
s'indigne  pas  autant  d'être  exclue  des  fonctions,  exclusion  qui 
peut  avoir  une  compensation  dans  la  faculté  de  vaquer  k  ses 
affaires  particulières,  qu'elle  s'irrite  en  pensant  que  les  magis- 
trats dilapident  les  deniers  publics  :  car  alors  elle  a  un  double 


(1)  Note  du  $  8  du  chap.  vu  du  livre  VIII, 
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sujet  de  plainte  :  elle  est  à  la  fois  frustrée  et  du  pouvoir  et  des 
profits  qu'il  procure.  Une  administration  honnête  est  même 
le  seul  moyen  de  faire  coexister  dans  l'État  la  démocratie  et 
l'aristocratie,  c'est-à-dire  d'accorder  ce  qu'ils  réclament  et  aux 
citoyens  distingués  et  k  la  foule;  en  effet,  le  principe  populaire, 
c'est  le  droit  pour  tous  de  parvenir  aux  charges;  le  principe 
aristocratique,  c'est  de  n'y  appeler  que  les  citoyens  éminents; 
la  combinaison  de  ces  principes  est  obtenue,  lorsque  les  emplois 
ne  sont  pas  lucratifs  :  les  pauvres  alors  ne  veulent  pas  du  pouvoir 
qui  ne  peut  rien  leur  faire  gagner,  et  les  riches  acceptent 
le  pouvoir  sans  en  faire  un  moyen  d'augmenter  leur  richesse;  de 
cette  manière  encore,  les  pauvres  s'enrichissent  en  vaquant  à 
leurs  travaux,  et  les  hautes  classes  ne  sont  point  soumises 
h  l'autorité  d'hommes  sans  talent  et  sans  éducation.  Aristote 
indique  encore  un  moyen  d'empêcher  la  dilapidation  du  trésor 
public  :  c'est  de  faire  rendre  les  comptes  devant  tous  les  citoyens 
réunis,  d'en  faire  aflScher  des  états  dans  les  phratries,  les  cantons 
et  les  tribus,  et  de  rémunérer  en  honneurs  les  magistrats  qui  se 
distinguent  par  l'intégrité  de  leur  administration. 

Après  avoir  montré  que  l'exercice  des  hautes  fonctions  exige 
de  ceux  qui  les  remplissent  trois  qualités,  savoir  :  un  attachement 
sincère  k  la  constitution,  une  grande  aptitude  pour  les  affaires, 
et  une  vertu  et  une  justice  en  rapport,  dans  chaque  espèce 
de  gouvernement,  avec  le  principe  spécial  qui  lui  sert  de  base, 
Aristote  se  demande  quel  parti  il  y  a  lieu  de  prendre,  lorsque 
toutes  les  qualités  requises  ne  se  trouvent  pas  réunies  dans 
le  même  individu,  mais  partagées  entre  plusieurs;  par  exemple,  si 
tel  citoyen,  possédant  un  grand  talent  militaire,  est  improbe  et 
peu  attaché  à  la  constitution,  et  si  tel  autre,  fort  honnête  et  sin- 
cèrement dévoué  à  la  constitution,  est  sans  capacité  militaire  ; 
il  résout  la  question  de  la  manière  suivante  :  Il  faut  con- 
sidérer quelle  est  la  qualité  vulgaire  et  quelle  est  la  qualité 
rare  ;  ainsi,  pour  les  fonctions  militaires,  il  faut  tenir  compte 
de  l'expérience  plutôt  que  de  la  probité,  car  les  hommes 
probes  se  trouvent  beaucoup  plus  facilement  que  les  bons 
généraux;  pour  la  garde  du  trésor  public,  au  contraire,  il  faut 
décider  tout  autrement,  parce  que  les  fonctions  de  trésorier 
demandent  beaucoup  plus  de  probité  que  n'en  ont  le  commun 
des  hommes,  tandis  que  tout  le  monde  peut  avoir  la  capacité 
vQulue  pour  les  remplir. 

Enfin,  en  terminant,   Aristote  déclare  que  le  point  le  plus 
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important  de  tous  pour  la  stabilité  des  États,  bien  qu*il  soit  par- 
tout néglige,  c*est  d'approprier  l'éducation  au  principe  même  de 
la  constitution,  les  meilleures  lois  devenant  complètement  illu- 
soires, lorsque  les  mœurs  et  l'éducation  ne  correspondent  pas 
au  système  politique. 

B.  —  Des  hoyens  de  conservation  pour  les  monarchies* 

Des  moyens  de  conservation  pour  la  royauté.  (Liv.  VIII,  cli.  ix, 
§  i).  —  La  modération  est  également  la  meilleure  garantie  de 
conservation  et  de  salut  pour  la  royauté  ;  ses  cbances  de  durée 
sont  en  raison  inverse  de  l'étendue  des  attributions  qui  lui  sont 
confiées  ;  quand  elles  sont  limitées,  le  roi  songe  moins  à  se  faire 
despote,  il  éprouve  et  il  manifeste  plus  de  respect  pour  l'égalité 
commune,  enfin  les  sujets  sont  moins  enclins  à  lui  porter  envie; 
Aristote  rappelle  à  ce  sujet  la  réponse  célèbre  de  Théopompe  à 
sa  femme. 

Des  moyens  de  conservation  pour  la  tyrannie  (Liv.  VIII, 
chap.  IX,  §§  â  &  24).  —  La  tyrannie  se  maintient  par  deux 
lignes  de  conduite  entièrement  opposées:  par  l'astuce  et  la 
violence,  ou  par  Taffectation  de  la  modération  et  de  la  sollicitude 
pour  les  intérêts  publics. 

La  première  manière  d'agir  est  la  plus  connue  et  la  plus 
pratiquée  :  presque  tous  les  tyrans  l'adoptent.  Voici  les  moyens, 
rentrant  .dnns  cette  catégorie,  qu'Aristote  indique  comme 
employés  par  In  tyrannie  pour  conserver  sa  puissance  :  répri- 
mer toute  supériorité,  faire  périr  les  gens  de  cœur,  et  entraver 
l'instruction  et  tout  ce  qui  y  touche,  c'est-à-dire  empêcher  tout 
ce  qui  fait  naître  le  courage  et  la  confiance  en  soi;  —  se  servir 
des  méchants,  parce  que  seuls  ils  savent  flatter,  et  parce  que  leur 
concours  est  précieux  dans  les  projets  pervers;  —  écarter  et 
persécuter  tout  ce  qui  possède  une  âme  fîère  et  libre,  parce  que 
l'éclat  que  projetteraient  auprès  du  tyran  la  magnanimité  et 
l'indépendance  d'un  autre,  ferait  tort  à  cette  supériorité  de  maître 
dont  il  revendique  le  privilège,  et  parce  que  les  gens  de  bien  sont 
une  menace  permanente  dirigée  contre  sa  puissance  par  le  mépris 
qu'ils  professent  pour  tout  despotisme,  par  la  foi  qu'ils  ont  en 
eux-mêmes,  et  par  la  confiance  qu'ils  inspirent  aux  autres;  —  ne 
tolérer  ni  repas  communs,  ni  associations;  empêcher  les  loisirs 
et  les  réunions  ;  tout  faire,  en  un  mot,  pour  que  les  sujets  soient 
inconnus  les  uns  aux  autres,  parce  que  les  relations  font  naître 
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une  mutuelle  confiance  ; —  savoir  ce  que  dit  et  ce  que  fait  chaque 
citoyen,  et  à  cette  fin  avoir  toujours  des  espions  dans  les  sociétés 
et  les  réunions,  les  sujets  s*accoutumant  par  ce  continuel  escla- 
vage à  la  bassesse  et  à  la  timidité  d'âme  ;  —  semer  la  discorde  et 
la  calomnie  parmi  eux,  en  désunissant  les  amis,  en  divisant  les 
hautes  classes,  en  animant  le  peuple  contre  elles,  et  en  accor- 
dant pleine  licence  aux  femmes  dans  l'intérieur  des  familles 
pour  qu'elles  trahissent  leurs  maris,  et  aux  esclaves  pour  qu'ils 
dénoncent  leurs  maîtres  ;  —  appauvrir  les  sujets,  les  occuper  à 
de  grands  travaux, afin  qu'ils  n'aient  pas  le  loisir  de  conspirer;  — 
faire  la  guerre  pour  détourner  l'activité  des  citoyens  et  leur  faire 
sentir  le  besoin  perpétuel  d'un  chef  militaire.  Ce  dernier  moy«n 
a  encore  été  employé  avec  succès  de  nos  jours.  Dans  un  ouvrage 
tout  récent (*),  M.  P.  Devaux,  généralisant,  mais  k  un  autre 
point  de  vue,  l'observation  d'Aristote,  signale  la  force  particu- 
lière que  l'état  de  guerre  donne  à  tous  les  gouvernements 
indistinctement  quelconques.  Résumant  ces  manœuvres  et  tant 
d'autres  du  même  genre,  toutes  d'une  profonde  perversité, 
auxquelles  la  tyrannie  a  recours  pour  se  maintenir,  le  Stagirite 
les  ramène  à  trois  chefs  principaux,  savoir  :  la  dégradation 
morale  des  sujets,  car  des  âmes  avilies  ne  sont  jamais  tentées  de 
conspirer;  la  défiance  des  citoyens  entre  eux,  car  la  tyrannie  ne 
court  pas  risque  d'être  renversée  tant  que  les  citoyens  ne  çont 
pas  assez  unis  pour  pouvoir  se  concerter  h  cette  fin;  et  en 
troisième  lieu,  l'affaiblissement  et  l'appauvrissement  des  sujets, 
car  on  n'entreprend  pas  d'abattre  la  tyrannie,  quand  on  ne 
dispose  pas  des  moyens  nécessaires  pour  réussir. 

Machiavel,  en  exposant  les  maximes  et  les  règles  de  conduite 
de  la  tyrannie,  n'a  pas  eu  soin,  comme  le  Stagirite,  de  les  flétrir, 
en  les  déclarant  d'une  profonde  perversité;  s'il  avait  fait  la 
même  réserve,  on  n'eût  pu  voir  en  lui,  comme  on  le  fait  à  tort 
ou  à  raison,  un  partisan  éhonté  d'un  système  politique  dont  la 
suprême  habileté  consiste,  d'après  lui-même,  dans  l'emploi 
indifférent  de  la  perfidie,  de  la  ruse  et  de  la  violence,  comme 
moyens  de  gouvernement. 

Quant  à  la  seconde  méthode  de  conservation  indiquée  par 
Aristote  pour  les  tyrans,  elle  consiste  k  se  conduire  comme  un 
roi,  ou  du  moins  k  en  prendre  adroitement  toutes  les  appa- 


(1)  Éiudeê  politique*  sur  Vhiêtoire  ancienne  et  moderne. 
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rences  ;  ainsi  notamment  :  paraître  s*occuper  avec  sollicitude  du 
bien  public;  ne  pas  dissiper  follement  les  ressources  de  l'État; 
s'efforcer  d'inspirer,  non  la  crainte,  mais  le  respect;  s'interdire 
à  soi-même  et  interdire  aux  autres  toute  insulte  et  tout  outrage 
envers  qui  que  ce  soit;  ne  pas  se  livrer  avec  excès  au  plaisir,  ou 
du  moins  ne  pas  étaler  sa  licence  aux  yeux  de  tous  les  citoyens; 
afficher  une  piété  exemplaire,  tout  en  ne  tombant  pas  dans 
une  ridicule  superstition  ;  se  réserver  le  soin  de  récompenser 
les  belles  actions,  en  abandonnant  celui  de  la  répression  aux 
magistrats  inférieurs  et  aux  tribunaux;  prendre  des  mesures 
pour  empêcher  l'accroissement  excessif  de  la  puissance  d'un 
individu  ;  prévenir  toute  injustice  de  la  part  d'un  parti  envers 
un  autre,  tout  en  s'appuyant  sur  le  plus  fort,  etc.  Aristote 
résume  toutes  ces  règles  en  disant  qu'il  faut  que  le  tyran 
soit  considéré  par  ses  sujets,  non  point  comme  un  despote, 
mais  comme  un  administrateur,  un  roi  ;  non  point  comme  un 
homme  qui  fait  ses  propres  affaires,  mais  comme  un  homme 
qui  gère  celles  des  autres;  il  faut  que  dans  toute  sa  conduite  il 
observe  la  modération  et  évite  les  excès,  qu'il  admette  dans  sa 
société  les  citoyens  distingués,  qu'il  se  concilie  par  ses  manières 
l'affection  de  la  multitude,  en  un  mot  qu'il  se  montre  vertueux, 
ou  du  moins  vertueux  à  demi,  et  qu'il  ne  soit  pas  vicieux,  ou  du 
moins  pas  autant  qu'on  peut  l'être.  Et  néanmoins  la  conclusion 
du  Stagirite  est  que,  ma^ré  toutes  ces  précautions,  les  moins 
durables  des  gouvernements  sont  l'oligarchie  et  la  tyrannie,  et 
il  cite  k  l'appui  de  sa  thèse  l'exemple  des  diverses  dynasties  de 
tyrans  grecs,  dont  la  plupart  n'avaient  eu  qu'une  très-courte 
existence. 
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APPRÉCIATION  GÉNÉRALE  SUR  ARISTOTE. 


Nous  procéderons  dans  notre  appréciation  générale  sur  Aristote 
comme  nous  l'avons  fait  dans  notre  appréciation  générale  sur 
Platon^  signalant  d'abord  toutes  les  vérités  dont  la  science  lui  est 
redevable,  et  passant  ensuite  en  revue  toutes  les  erreurs  que  son 
génie  n'a  pas  su  lui  faire  éviter  ou  qu'il  lui  a  même  fait  commettre. 

Trait  général  caractéristique  de  la  politique  d'A ristote.NoU'^ 
veauté  et  mérite  de  sonœuvre*  —  Dans  le  tableau  des  tfiéories 
vraies  et  des  idées  justes  dues  au  Stagiritc,  il  faut  nécessairement 
marquer  tout  d'abord  ce  qui  constitue  le  trait  général  caractéris- 
tique de  son  œuvre,  ce  qui  différencie  ses  travaux  des  travaux 
précédents,  ce  qui  distingue  sa  méthode  et  son  point  de  vue  de  la 
méthode  et  du  point  de  vue  des  publicistes  antérieurs  ou  contem- 
porains. 

Qu'avait-on  entendu  par  science  politique  jusqu'à  l'époque 
d' Aristote  ?  Sur  quel  point  avaient  porté  les  recherches  de  ceux 
qui  avaient  fait  de  cette  science  l'objet  de  leurs  études  et  de  leurs 
méditations  ?  Ainsi  que  le  montre  la  première  partie  de  ce  travail, 
la  politique  avait  été  comprise  jusque-là  comme  ayant  pour 
mission  de  tracer  le  plan  de  l'État  idéal,  de  rechercher  quelle  est 
la  meilleure  organisation  possible  pour  la  société  politique,  quelle 
est  l'organisation  la  plus  conforme  k  la  raison,  celle  qui  réalise 
le  mieux  les  principes  supérieurs  auxquels  sont  soumis  les 
hommes  et  les  peuples  ;  en  d'autres  termes,  les  auteurs  jyecs  ne 
pétaient  pas  posé  d'autre  question  que  celle  de  savoir  en  qûôr 
consiste  le  bienTupréme,  irKên  aBsoTû  en  politique^  où  quelles 
sont  les  conditions  du  mêîlleîir  gouvernement  en  soi.  Tel  était 
sans  doute  l'objet  de  ces  traités  qui  avaient  paru  avant  Aristote, 
ou  même  de  son  temps,  et  dont  le  titre  seul  nous  est  parvenu  ; 
le  plus  souvent  ils  étaient  intitulés  :  Du  gouvernement  ou  de  la 
république^  ce  qui,  pour  les  philosophes  grecs,  signifiait,  non  pas 
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le  gouvernement  en  général,  étudié  dans  ses  éléments  constitutifs 
ou  indispensables,  mais  le  gouvernement  par  excellence,  le 
gouvernement  parfait,  supéncûr  i  tous  les  autres,  chaque 
publiciste  cherchant  à  le  découvrir  et  à  le  décrire  sous  cette 
dépomination  consacrée,  et  naturellement  sous  Tinfluence  de 
ses  prédilections  et  de  ses  tendances  particulières.  Tel  avait  été 
notamment,  comme  on  l'a  vu  dans  cette  thèse,  l'objet  des 
recherches  d'Hippodamus,  et  avant  tout  du  fondateur  de  l'Aca- 
démie. —  Sans  doute,  ainsi  que  nous  l'avons  nous-méme  reconnu, 
Ipiaton)  le  principal,  pour  ne  pas  dire  le  seul  représentant  de  la 
science  politique  avant  Aristotc,  n'a  pas  complètement  négligé 
l'élément  historique  ;  il  n'a  pas  nié  ce  principe  que  la  politique 
avait  à  tenir  compta  de  la  différence  des  temps,  des  lieux  et  c[es 
circonsta nces;  nous  avon~pa FircûlîèreménTlfpperé  Inattention 
sur  les  enseignements  qu'il  tire,  dans  le  traité  des  Lois,  de 
l'histoire  de  la  monarchie  persane,  des  royautés  doriennes  et 
de  la  république  athénienne;  nous  l'avons  aussi  vu  signaler 
l'action  du  climat  sur  la  législation,  etc.  Mais  l'histoire  et  les  faits 
n'en  occupent  pas  moins  dans  ses  œuvres  une  place,  sinon  nulle, 
du  moins  secondaire  seulemient;  le  but  constant  et  unique 
de  ses  recherches,  c'est  la  détermination  des  conditions  de  l'État 
parfait;  et,  cour  déterminer  ces  conditions,  pour  tracer  les 
éléments  constitutifs  de  l'État  rdeaT,  Lie  ri  "(j  de  guT3é  parfois  par 
les_faits,  îljconsullte  surtout  l'homme,  en  le  considérant  enjui- 
Qiéme,  dans  ses  besoins,  clans  ses  facultés,  dans  ses  passions,^n 
uqjugt  dans  §â^aaiJÀ^  telle  qu'elle  se  montre  à  lui,  et 

abstraction  faite  de  la  diversité  des  circonstances  et  des  situa- 
tions. —  Sans  doute  enj^û^e,  nous  avons  nous-roéme  établi  que 
jajcience  poHtjquea  le  (|roit>ie  rechercher  quelle  est  la  meilleure 
organisatioDL  qui  puisse  être  donnée  à  l'Etat/et  de  décrire  le 
gouvernement  le  plus  parfait  qu'il  soit  possible  d'imaginer.  Mais 
il  ne  s'ensuit  nullement  que  ce  soit  là  la  seule  mission  de  la 
science  politique  ;  rassembler  et  coordonner  les  traits  de  ce  type 
unique  de  gouvernement  qui  constituerait  le  gouvernement  par 
excellence  est  un  des  objets  essentiels  de  la  science  politique, 
mais  ce  n'est  pati  h  «^'^"pn  polJ.l[fX".''^'.r"^^".!Jr''^  '  d'autres  objets 
encore  y  .spûl  coin£ris,  et  nous  verrons  queja^gloire  d'Aristote 
estjgrécisément  d'avoir  fait  porter  ses  investigations  sur  d'autres 
points,  d'avoir  adopté  un  ordre  de  recherches  nouveau,  d'avoir 
étudié  les  problèmes  politiques  K  un  autre  point  de  vue,  ou,  en 
un  mot,  d'avoir  abordé  une  autre  partie  de  la  science  politique. 
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Remarquons  aussi  que,  si  le  système  et  la  méthode  suivis  par 
Platon  lui  ont  fait  émettre  les  vues  les  plus  justes  et  les  idées  les 
plus  admirables^  poussés  à  l'excès  ou  plutôt  insuffisamment  com- 
binés avec  les  faits^  avec  la  réalité^  avec  les  nécessités  pratiques, 
ils  l'ont  aussi  fait  aboutir  aux  solutions  les  plus  fausses  et  les  plus 
condamnables,  et  ainsi  le  vrai  et  le  faux  se  trouvent  constamment 
mêlés  et  confondus  dans  la  politique  platonicienne,  l'utopie  s'y 
rencontre  fréquemment  à  côté  de  l'idéal,  le  possible  et  l'impos- 
sible y  occupent  en  dernière  analyse  une  place  à  peu  près 
égale.  —  En  résumé,  la  science  politique,  telle  qu'elle  s'était 
constituée  avant  le  Stagirite,  était  une  science  purement  spécu- 
lative, se  confinant  elle-même  dans  une  seule  recherche,  celle 
de  l'État  idéal,  et  la  seule  méthode  employée  pour  arriver  à 
la  solution  du  problème  était  Jia  méthode  à  priori,  élevant 
ses  constructions  d'après  des  idées  préconçues  et  abstraction 
faite  de  la  diversité  des  circonstances  et  des  situations.  La  dis- 
cussion attribuée  par  Hérodote  aux  satrapes  persans  sur  les 
avantages  et  les  inconvénients  respectifs  de  la  royauté,  de  l'aris- 
tocratie et  de  la  démocratie,  et  quelques  vues  de  Platon,  dissé- 
minées dans  de  longues  conceptions  exclusivement  spéculatives, 
n'infirment  en  rien  cette  thèse,  car  ce  ne  sont  là  que  des  points 
isolés,  dans  lesquels  il  n'est  pas  possible  de  reconnaître  l'applica- 
tion d'un  système  nettement  conçu  et  régulièrement  pratiqué, 
comme  doit  l'être  un  système  véritablement  scientifique. 

Aristote  lui  aussi  a  partagé  la  tendance  commune  et  s'est  con- 
formé à  l'habitude  générale  des  penseurs  grecs  ;  lui  également 
reconnaît  l'existence  d'un  bien  absolu  en  politique,  cherche  et 
propose  un  type  supérieur  et  accompli  de  gouvernement,  con- 
sacre à  sa  description  une  partie  importante  de  son  ouvrage  ;  et 
dans  cette  recherche,  dans  cette  détermination  des  éléments  de 
l'État  parfait,  il  fait  abstraction,  comme  ses  devanciers,  quoique 
à  un  degré  moindre,  des  obstacles  qui  peuvent  s'opposer  h  sa 
réalisation,  ou  il  suppose  existantes  certaines  conditions  particu- 
lières qu'elle  exige,  qui  la  rendent  plus  facile,  ou  qui  constituent 
des  avantages  spéciaux  en  rapport  avec  l'fdéal  tel  qu'il  le  conçoit. 
Nous  aurons  plus  loin  à  apprécier  ses  vues  au  sujet  de  la  meilleure 
constitution  ;  il  nous  suffît  ici  de  constater  que  cet  ordre  de 
recherches  est  également  compris  dans  sa  politique. 

Mais,  et  c'est  en  cela  que  le  philosophe  de  Stagire  se  distingue 
de  ses  prédécesseurs,  ce  n'est  pas  là  PoBjelTiiînîqu 0  36*565  médîtà- 
tions  et  de  "^fis  u^A^^  7^p»pi»^nont  que  Torganisalion  politique 
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reconnue  la  plus  parfaite  ne  pourrait  pas  être  introduite  et 
appliquée  partout  et  toujours,  sans  modification  aucune  suivant 
les  temps,  les  lieux  et  les  circonstances,  et  qu'ainsi  la  science 
politique  n'a  pas  pour  objet  exclusif  lu  recherche  du  bien  absolu 
pour  rÉtat,  la  détermination  du  type  unique  de  gouvernement 
qui  constituerait  le  gouvernement  par  excellence,  H  a  aussi  et 
surtout  porté- ses_recherches  sur  toutes  les  constitunons  quel- ' 
conques  quis'étaient  j'éaliséerSans  le  iem^sjiu  c[u'il  était  possible 
Jl'lSSfi°Ê?.i  ^'  -^^  ■  étudiées  "en  elles-mêmes,  cherchant  à 
découvrir  le  principe  qui  donne  naissance  à  chacune  d'elles,  k 
base  sur  laquelle  elles  s'appuient,  les  conditions  de  raccoi*d entre 
les  éléments  dont  elles  se  composent^  lès  causes  qui  amènent 
leur  décadence  et  leur  cîiute,  enfin  les  moyens  d'assurer  leur 
stabilité  en  prévenant  les  révolutions,  c  La  science  politique, 
ditril  (liv.  VI,  chap.  i*',  §  2),  ne  doit  pas  seulement  rechercher 
quelle  est  la  meilleure  forme  de  gouvernement,  quelle  est  la 
nature  de  ce  gouvernement,  et  à  quelles  conditions  il  serait  aussi 
parfait  qu'on  peut  le  désirer,  indépendamment  de  tout  obstacle 
extérieur  ;  elle  doit  aussi  savoir  quelle  constitution  il  convient 
d'adopter  selon  les  peuples  divers,  dont  la  majeure  partie 
ne  sauraient  probablement  recevoir  une  constitution  parfaite. 
[Ainsi,  quel  est  en  soi  et  absolument  le  meilleur  gouverne- 
I  ment,  et  quel  est  aussi  le  meilleur  relativement  aux  éléments 
Iqui  sont  à  constituer  :  voilà  ce  que  doivent  savoir  le  législa-* 
fteur  et  le  véritable  homme  d'État.  Ils  doivent  encore  être 
capables  d'assigner,  d'après  les  données  qui  leur  seraient 
fournies,  les  principes  qui  feraient  vivre  et  durer  une  con* 
stitution  déterminée.  Ils  doivent  être  capables  d'améliorer 
l'organisation  d'un  gouvernement  déjà  constitué,  et  cette  tAche 
leur  serait  impossible,  s'ils  ne  connaissaient  pas  toutes  les  formes 
de  gouvernement.  A  cette  indispensable  connaissance  du  nombre 
et  des  combinaisons  possibles  des  diverses  formes  politiques,  il 
faut  joindre  une  égale  étude,  et  des  lois  qui  sont  en  elles-mêmes 
les  plus  parfaites,  et  de  celles  qui  sont  le  mieux  en  rapport  avec 
chaque  constitution.  >  Aristote  a  ainsi  reconnu  que,  s'il  existait, 
en  dehors  de  l'État  parfait,  tant  de  constitutions  diverses,  il  se 
pouvait  qu'elles  fussent  rendues  nécessaires  ou  même  seules  pos- 
sibles par  la  spécialité  des  circonstances  et  des  situaUons,que  par- 
tant elles  pouvaient  avoir  leur  raison  d'être,  s'expliquer  et  se 
justifier,  tout  au  moins  dans  une  certaine  mesure,  quoique  ne 
répondant  pas  à  toutes  les  exigences  de  la  raison  et  de  la  justice 
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absolues.  Il  a  donc  admis  toutes  les  formes  de  gouvernement, 
non  pas  en  les  approuvant  toutes,  car  parfois  même  il  en  flétrit 
ou  il  en  condamne  certaines  sans  réserve,  mais  en  les  comprenant 
comme  pouvant  être  la  conséquence  plus  ou  moins  nécessaire 
d*une  situation  donnée.  Il  ne  s*est  pas  contenté,  comme  ses  pré- 
décesseurs, d'en  faire  une  simple  énumération  générale;  il  a 
recherché  les  principes  et  les  éléments  constitutifs  de  chacune 
d'elles,  les  différences  et  jusqu'aux  nuances  qui  distinguent,  les 
unes  des  autres,  celles  qui  appartiennent  à  une  même  catégorie, 
les  fautes,  générales  ou  spéciales,  qui  amènent  leur  chute,  enfin 
les  règles  de  conduite,  communes  à  toutes  ou  particulières  à 
chacune  d'elles,  qu'il  faut  suivre,  si  l'on  veut  assurer  leur  stabi- 
lité. Et  ainsi,  comme  le  dit  M.  Sudre(*),  Aristote  est  le  premier 
^i^it^jtteint  à  un  large  et  impartial  éclecti^sme^  comprenant 
tous  les  faits,  expliquant  toutes  les  idées,  sans  néanmoins  tout 
approuver. 

£n  introduisant  dans  la  politique  un  ordre  de  recherches  nou- 
veau, Aristote  devait  aussi  y  introduire  une  méthode  nouvelle; 
par  leur  nature  même,  en  effet,  les  recherches  auxquelles  U  se 
livrait  impliquaient  nécessairement  l'emploi  d'un  procédé  spécial; 
ne  comprenant  pas  la  science  politique  comme  Platon,  ne  croyant 
pas  qu'elle  eût  pour  mission  exclusive  de  construire  l'État  idéal 
d'après  les  données  fournies  par  les  lumières  de  la  raison  pure 
ou  par  les  inspirations  du  cœur,  il  ne  pouvait  pas  non  plus,  comme 
son  maître,  asseoir  avant  tout  sa  politique  sur  là  psychologie, 
sur  la  nature  humaine  considéi*ée  en  elle-même,  dans  son  essence; 
pour  l'un  comme  pour  l'autre,  la  politique  a  pour  objet  l'État, 
mais,  d'après  Aristote,  l'État  surtout  tel  qu^ir  esr,""£er'ljiïTrse* 
présente  en  fait;  suivant  ce  qu'il  déclare  à  mainte  reprise  dans 
ses  œuvres  morales,  politiques  ou  autres,  c'est  le  fait  qu'il  faut 
connaître,  et  pour  le  connaître  dans  toute  sa  réalité  et  dans 
toute  son  étendue,  il  convient  (ainsi  qu'il  le  dit  au  §  5  du 
chap.  I**  du  liv.  I^  de  la  Politique),  de  réduire  le  composé  à  ses 
éléments  indécomposables,  c'est-à-dire  aux  partTesTes  plus^petftes 
de  l'ensemble  ;  ç^esUà,  d^res  sa  propre  affirmiIîôn,'sa'_méthode 
habituelle,  et  c'est  aussi  celle  en"^fetjCT''a)pipïïque  à  la  poli7_ 
U2uej^l'État,^oBjêrde  cette  dernière  science,  est  incontestable- 
ment  un  tout,  unToutTenlernrânVd^cspâffl 


(1)  Op.  cU,,  p.  31d. 
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de  toute  une  série  d'éléments  plus  ou  moins  importants;  Aristote 
analyse  ce  tô lit,  il  le  décompose  dans  ses  cléments  coifisiitutifs,  il 
étudie  chacun  d'eux,  il  en  fait  la  théorie  d'après  les  enseignements 
qu'il  tire  d'une  observation  patiente  et  exacte  et  d'une  connais- 
sance profonde  de  l'histoire,  il  montre  les  combinaisons  diverses 
qu'ils  reçoivent,  il  classe  les  constitutions  en  les  distinguant 
d'abord  par  leurs  traits  les  plus  généraux,  puis  par  les  nuances 
les  plus  délicates,  enfin  il  traite  aussi  des  phases  par  lesquelles 
elles  passent,  signalant  et  les  causes  qui  les  renversent,  et  les 
règles  de  conduite  dont  l'observation  les  conserve.  Telle  est  la 
méthode  que  suit  Aristote  ;  c'est  la  méthode  d'observation  et 
d^anajyse  :  il  étudie  la  politique  en  observant  et  en  analysant  les 
faits  sociaux  ou  historiques,  comme  il  étudiait  les  sciences  natu- 
relles  en  observant  et  en  analysant  les  animaux  et  les  plantes  ; 
c'est  dans  l'expérience,  dans  Tobservation  des  faits  extérieurs  et 
positifs,  dans  l'étude  des  phénomènes  sociaux,  en  un  mot  dans 
l'histoire  qu'il  puise  ses  théories  presque  tout  entières  ;  il  est  ainsi 
le  premier  qui  ait,  d'une  manière  systématique,  cherché  dans 
rhistoirc  les  enseif^nements  qu'elle  jmit  fournir  h  la  dqc^^rinq.  et 
qui  ait  fait  sortir  ses  conceptions  de  l'emploi  constant  et  rigoureux 
de  la  méthode  historique.  On  peut  donc  admettre  que  c'est  cette 
méthode "quPCWriSlimc"  te  trait  caractéristique  de  la  politique  du 
Stagirite,  qui  forme  ce  qu'il  y  a  de  plus  original  et  de  plus  neuf 
dans  son  œuvre,  ainsi  du  reste  qu'on  le  pense  communément; 
mais  il  faut  ajouter  qu'elle  était  connexe  k  l'objet  essentiel  qu'il 
assignait  k  la  politique,  cet  objet  nouveau  supposant  et  devant 
nécessairement  amener  l'adoption  d'une  méthode  nouvelle. 

La  méthode  d' Aristote  et  l'application  qu'il  en  a  faite  doivent 
le  faire  considérer  comme  le  plus  grand  génie  analytique  de 
l'antiquité,  et  comme  l'un  des  plus  grands  tout  au  moins  de  toïïs 
îeslemps.  Pour  donner  une  idée  de  la  rigueur  avec  laquelle 
il  l'a  appliquée  à  la  politique,  nous  rappellerons  seulement 
que,  d'après  Diogène  de  Lacrte(*),  avant  d'écrire  son  immortel 
ouvrage,  il  aurait  recueilli  les  constitutions  de  158  États,  démo- 
cratiques, oligarchiques,  arisrôcralKjliér'ërTfîô'rtâTcWîIt^^  et, 
d'après  d'autres  même,  un  plus  grand  nombre  encore,  et  qu'il  les 
aurait  analysées  dans  un  livre  spécial,  qui  malheureusement  ne 
nous  est  pas  parvenu.  Quoi  qu'il  en  soit,  ceux  qui  nous  ont 


(1)V.27. 
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été  conserves  suffisent  à  sa  gloire;  car  ils  nous  permettent 
d'affirmer  sans  hésitation  que  nul,  dans  les  temps  anciens, 
n'a  réuni  en  nombre  aussi  considérable  les  faits  et  les  maté- 
riaux nécessaires  à  l'étude  et  à  la  formation  de  la  science 
politique  comme  des  autres  sciences,  et  que  nul  n'a  dépassé 
l'esprit  d'observation  dont  il  fait  preuve  en  recueillant  les  faits, 
la  régularité  avec  laquelle  il  les  dispose,  la  logique  qui  préside  à 
la  manière  dont  il  les  coordonne,  la  sagacité  enfin  avec  laquelle 
il  les  combine  dans  l'ensemble  de  son  système. 

On  peut  encore  dire  que  par  sa  méthode  et  par  sa  manière 
d'étiidjer,  par  son  esprit  d'observation,  d'analyse  et  de  combi- 
naison, Aristote  n'est  pas  de  son  temps^  il  est  du  nôtre  ;  ce  n'est 
pas  un  ancien,  c'est  un  moderne;  le  domaine  sur  lequel  les 
publicistes  d'aujourd'hui  peuvent  porter  leurs  recherches  s'est 
agrandi  de  l'histoire  des  vingt  siècles  qui  nous  séparent  du 
Stagirite,  ce  domaine  est  devenu  beaucoup  plus  vaste  ;  mais  la 
méthode  est  restée  la  même,  et  lorsque  la  philosophie  et  la  poli- 
tique modernes  se  sont  mises  à  étudier  l'histoire,  elles  n'ont  fait 
qu'imiter  Aristote  et  le  suivre  dans  la  voie  qu'il  avait  ouverte  il 
y  a  plus  de  deux  mille  ans  :  il  est  ainsi  le  premier  historien  de 
la  philosophie.  ^ 

Woïïs"lî^avons  plus  que  quelques  mots  à  dire  au  sujet  de 
la  méthode  employée  par  le  disciple  de  Platon,  et  des  résultats 
auxquels  elle  l'a  conduit.  Et  d'abord  cette  méthode,  c'est-à-dire 
l'observation  des  faits,  l'élude  et  la  comparaison  des  constitutions 
positives,  révèle  en  lui  avant  tout  l'intelligence  et  le  génie  du  fait 
et  de  la  nécessité  ;  son  esprit  n'est  pas  un  esprit  spéculatif,  c'est 
u^  esprit  expérimental,  positif,  fîgourëux,  attire  par  l'expérience 
bien jilus  (3iiç.4îaj  jcsTÏÏccs^  n^eûul  gîlère 

propre  à  concevoir  ce  qui  s'élevait  à  une  trop  grande  hauteur 
au-dessus  des  faits  et  de  la  réalité  ;  ses  dispositions  et  ses  aptitudes 
le  portaient  peu  à  rechercher  les  conditions  et  les  éléments  d'une 
révolution  k  introduire  dans  la  vie  des  peuples  ;  mais,  d'un  autre 
côté,  il  était  essentiellement ^pte  à  saisir  ce  qui  était;  il  s'est 
principalement  attaché  à  ]a^ réantè ,  iT  a  siSrlou t  e tud ié  son  temps, 
et  il  faut  reconnaître  qu'ilTaTdmirablement  compris  et  inter- 
prété; sa  politique  n'est  que  l'image  fidèle  et  vivante  de  la  politique 
dQ^onepoqué/c'est  la  théorie  la  plus  exacte  et  la  plus  comg^lète  de 
la^  société  ancienne  ;  il  n'a  pour  ainsi  dire  rien  laissé  à  ajouter  au 
tableau  qu'il  en  trace,  et  il  reste  aujourd'hui  encore  le  meilleur 
théoricien  de  l'antiquité,    le  meilleur  interprète  de  la  Grèce 
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ancienne.  D*autre  part,  il  faut  aussi  reconnaître  que  la  même 
méthode  lui  a  fait  découvrir  des  vérités  qui  ne  demeurent  pas 
propres  à  son  pays  et  à  son  époque,  mais  qui  trouvent  application 
dans  tous  les  temps  et  dans  tous  les  lieux,  des  principes  qui  n'ont 
pas  cessé  de  régir  les  États,  des  règles  et  des  lois  auxquelles  les 
sociétés  politiques  n'échappent  poiat  encore.  Nous  nous  bornons 
ici  à  avancer  cette  thèse  ;  nous  la  justifierons  ultérieurement  en 
signalant  certaines  maximes  dont  la  science  est  redevable  à 
Aristotc.  Nous  aurons  aussi  à  voir  plus  loin  si  les  erreurs  et  les 
défauts  du  philosophe  ne  proviennent  pas  de  la  même  source  que 
ses  mérites  et  que  les  vérités  qu'on  lui  doit. 

De  ce  qui  précède,  il  suit  que  l'on  peut  et  que  l'on  doit  consi- 
dérer Aristote  comme  le  fondateur  de  la  politique  expérimentale, 
peut-être  même,  en  termes  pTuT'généraux,  comme  le  fondaTeUT 
de  la  scîencë^ôTîtïque^  Bans  rîntroductîon  de  ce  travail,  efl  effet, 
nous  avons  dit  qu'une  science  est  fondée,  quand  elle  a  un  objet 
parfaitement  déterminé  et  conçu  d'une  manière  nette  et  précise, 
c'est-à-dire  quand  cet  objet  est  bien  distingué  et  bien  séparé  de 
tous  les  autres  objets  de  la  connaissance,  et  quand  les  principales 
recherches  particulières  comprises  dans  cette  science  ont  été  fixées 
et  arrêtées,  c'est-i-dire  quand  s'e^t  formée  une  idée  nette  et 
précise  de  ses  grandes  divisions,  des  questions  essentielles  qu'elle 
a  pour  mission  de  traiter  et  de  résoudre.  Or,  c'est  dans  Aristote 
que  ces  conditions  se  trouvent  pour  la  première  fois  réunies. 
Quelque  admiration,  en  effet,  que  puissent  inspirer  à  certains 
égards  les  conceptions  platoniciennes,  il  n'est  pas  à  méconnaître 
que  le  fondateur  de  l'Académie  n'a  compris  la  politique  que 
comme  renfermant  une  seule  et  unique  recherche,  celle  des 
conditions  de  l'État  parfait.  Aristote  a  également  accordé  une 
place  à  l'idéal  dans  son  œuvre;  mais  l'idéal  ne  la  remplit  pas 
tout  entière  à  lui  seul;  il  y  a  aussi  introduit  la  réalité;  il  a  pris 
pour  objet  de  ses  études  l'État,  non  pas  uniquement  tel  qu'il 
devrait  être,  mais  encore  tel  qu'il  est,  l'État,  non  pas  seulement 
conçu  dans  les  traits  généraux,  les  principes  essentiels  et  les  bases 
fondamentales  qu'exigerait  une  organisation  parfaite,  mais  encore 
décomposé  dans  ses  différentes  parties,  et  analysé  dans  toute  la 
série  des  éléments  qui  le  constituent  et  des  combinaisons  diverses 
que  ces  éléments  peuvent  recevoir;  armé  d'une  multitude  de 
faits,  patiemment  observés  et  recueillis,  que  lui  fournissait  une 
connaissance  profonde  de  l'histoire  et  de  la  politique  pratique,  il 
s'est  appliqué  à  l'étude,  non  plus  d'un  problème,  mais  de  tous  les 
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problèmes  qui  rentrent  dans  la  politique  ;  il  a  embrasse  lajcience 
de  l'État  dans  son  intégralité,.dans_iaJotaJil^  des,.pJhifitS-qu'^ 
renferme,  dans'  rénsemblé  des  recherches  auxquelles  elle  donne 
lieu  ;  il  en  a  tracé  le  cadre  et  les  grandes  lignes,  il  en  a  marqué 
les  divisions  naturelles  ou  principales,  et  toujours  en  employant 
une  méthode  rigoureuse,  la  méthode  d'observation  et  d'analyse, 
la  méthode  historique  ou  expérimentale  ;  en  tous  ces  points,  il 
n'avait  pas  de  prédécesseur,  ij  était  sans  gnodèle,  et  l'on  peut  dire 
par  suite  dans  une  certaine  mesure,  non-seulement  qu'il  a  conçu 
la  science  politique  d'une  manière  plus  complète  que  ses  devan- 
ciers, mais  même  qu'il  l'a  conçue  d'une  manière  complète,  partant 
qu'il  en  est  dans  ce  sens  le  fondateur.  Son  œuvre  a  ainsi  été 
dans  la  politique  ce  qu'elle  a  été  dans  les  autres  domaines  de  la 
pensée  :  il  l'a  systématisée,  il  lui  a  donné  une  organisation 
méthodique,  une  forme  scientifique,  en  un  mot,  il  en  a  fait  une 
science;  on  lui  en  doit  la  fondation,  comme  on  lui  doit  celle 
d'une  multitude  d'autres  sciences,  telles  que  la  morale,  la  méta- 
physique,  la  logique,  la  physique^  l'histoire  naturelle,  la  météo- 
rblogie,  Ja^£oéti^ue,  la  rhétorique,  etc.;  toutes  ces  sciences 
liïTdoivent  leur  existence,  leur  constitution  et  surtout  leur 
méthode,  Teur~ forme  systématique,  souvent  certaines  de  leurs 
solutions.  Tout  n'est  pas  nouveau,  sans  doute,  dans  l'œuvre  du 
Stagirite  ;  loin  de  là  ;  toutes  ses  idées  ne  sont  pas  originales  ; 
en  politique  notamment,  il  a  beaucoup  emprunté  à  ses 
prédécesseurs,  même  à  ceux  dont  il  critiquait  et  repoussait 
les  opinions;  mais  ce  n'en  est  pas  moins  lui  qui  a  élevé  les 
constructions  que  leur  régularité  et  la  solidité  de  leurs  fonde- 
ments peuvent  faire  considérer  comme  les  premiers  monu- 
ments de  la  science,  ce  terme  étant  pris  dans  une  acception 
rigoureuse. 

C'est  de  cette  manière,  croyons-nous,  qu'il  faut  caractériser 
dans  son  ensemble  la  politique  du  disciple  de  Platon  ;  mais  si 
l'on  peut  voir  en  lui  le  fondateur  et  l'organisateur  de  la  science 
de  l'État  prise  dans  son  entier,  c'est  toutefoisL  dans  sa  partie 
expérimentale  que  se  trouve  le  principal  mérite  de  son  ouvrage  ; 
ce  que  celui-ci  présente  de  neuf  est  aussi  ce  qu'il  offre  de  plus 
marquant;  c'est  lorsque  le  philosophe  étudie  les  constitutions 
positives,  c'est  quand  il  en  recherche  les  conditions  d'existence 
générales  ou  spéciales,  quand  il  en  analyse  les  éléments  constitu- 
tifs, quand  il  détermine  les  causes  qui  les  font  périr  et  celles  qui 
les  conservent,  c'est  alors  qu'il  nous  apparaît  dans  tout  son 
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ëelaty  c*est  là  que  son  gënie  se  montre  dnns  toute  sa  puissance, 
c'est  là  que  résidç  sa  olu^ffrand^  valeur. 

Après  cette  àfifiiiButMi^  yluM^  de  l'œuvre  du  Stagirîte, 
nous  passons  à  l'énumëration  et  à  Texamen  des  points  spéciaux 
qui  doivent  y  être  i*elevés,  et  d'abord  de  ceux  qui  constituent 
des  vérités  que  la  science  a  confirmées. 

Partie  critique  de  la  Politique  d'Aristote.  —  Un  des  livres  de 
la  Politique  d'Aristote  qui  n'est  certes  pas  le  moins  remarquable 
de  l'ouvrage,  c'est  celui  qu'il  consacre  tout  entier  à  l'étude  des 
plans  de  gouvernement  les  plus  dignes  d'attention  proposés  par 
des  philosophes,  et  des  systèmes  des  États  qui  passaient  de  son 
temps  pour  jouir  des  meilleures  lois  ;  on  ne  saurait  lire  l'analyse 
et  la  critique  qu'il  fait  des  républiques  idéales  de  Platon^  de 
Phaléas  et  d'Hippodamus ,  et  des  constitutions  positives  de 
Sparte,  de  Crète  et  de  Garthage,  sans  être  frappé  des  ressources 
qu'y  révèle  ce  génie  essentiellement  observateur.  Nous  ne 
pouvons  reprendre  ici  l'examen  détaillé  de  cette  partie  de 
l'œuvre  d'Aristote.  Nous  nous  bornerons,  en  ce  qui  concerne 
son  appréciation  des  constitutions  théoriques,  à  rappeler  notam- 
ment avec  quelle  puissance  de  raisonnement  il  met  à  nu  tout  ce 
qu'il  y  a  de  faux  dans  les  utopies  de  Platon  et  de  Phaléas,  et 
avec  quellSonLeur  et  quelle  force  dans  lê  choix  des  expressions 
il  fait  ressortir  tout  ce  qu'il  y  a  de  chimérique  et  d'illusoire 
dans  les  idées  combattues  par  lui;  lorsqu'il  défend  l'individu,  la 
famille  et  la  propriété  contre  l'unité  absolue  de  l'État,  contre  la 
communauté  des  femmes  et  des  enfants,  contre  la  communauté 
des  biens  ou  l'égalité  des  fortunes,  proposées  par  Platon  ou  par 
Phaléas,  il  faut  bien  reconnaître  que  c'est  de  son  côté  que  se 
trouvent  la  raison  et  la  vérité,  et  que  c'est  lui  qui  sort  victo- 
rieux de  la  discussion.  Il  ne  se  montre  pas  moins  remarquable 
dans  l'analyse  qu'il  fait  des  principales  constitutions  positives  de 
son  temps;  les  reproches  qu'il  leur  adresse  sont  en  général 
marqués  au  coin  du  jugement  politique  le  plus  perspicace  et  le 
plus  profond;  en  ce  qui  concerne  Lacédémone  notamment,  il 
reproduit  la  critique  générale  qu'en  avait  faite  son  maître;  mais 
il  la  développe  considérablement,  en  signalant,  et  à  juste  titre, 
de  nombreux  défauts  dans  l'oi^anisation  sociale,  économique  et 
politique  de  la  cité  de  Lycurgue.  Tout  cependant  n'est  pas  égale- 
ment digne  d'éloge  dans  la  partie  critique  de  la  politique 
d'Aristote.  Les  défauts  qu'il  relève  dans  les  législations  qu'il 
étudie  ne  répondent  pas  toujours  à  la  réalité  des  choses  ;  il  ne 
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présente  pas  toujours  d'une  manière  bien  fidèle  l'opinion  de  ses 
adversaires;  Tapprëciation  des  Lois  de  Platon  en  particulier 
manque_entièrepaLeJat.d!exactitude,  et  devient  même  sur  certains 
points  tout  à  fait  injuste  ;  un  plus  grand  reproche  encore  que 
l'on  peut  adresser  ici  au  Stagirite  (et  chez  certains  auteurs  ce 
reproche  prend  tous  les  caractères  d'une  véritable  accusation  de 
mauvaise  foi),  c'est  que,  lorsqu'il  en  vient  à  formuler  ses 
propres  idées,  i(  perd  de  vue  les  principes  qu'il  a  émis  en  criti- 
quant les  législateurs  ou  les  publicistes  grecs,  il  tombe  dans  les 
erreurs  qu'il  a  lui-même  réfutées,  il  adopte,  tout  au  moins 
partiellement  et  indirectement,  les  idées  qu'il  a  formellement 
repoussées,  commettant  ainsi  des  contradictions  manifestes,  et 
donnant  prise  au  reproche  de  ne  critiquer  ses  devanciers  que 
pour  leur  faire  tort.  Ce  serait  donc  prononcer  sur  cette  partie 
de  sa  Politique  un  jugement  trop  favorable  que  de  déclarer  ses 
analyses  des  constitutions  grecques,  idéales  ou  positives,  des 
modèles  achevés  ou  parfaits  de  jugement  politique;  elles  ont 
plus  d'un  mérite  sans  doute;  mais,  à  côté  de  tous  leurs  mérites, 
elles  trahissent  des  défauts  qui  ne  permettent  de  leur  accorder 
qu'une  approbation  accompagnée  de  réserve. 

L'homme  est  un  animal  politique  ;  VÉtat  est  un  fait  naturel  et 
nécessaire.  —  La  Politique  débute  par  une  grande  vérité,  à 
savoir  que  l'État  est  un  fait  naturel  et  nécessaire,  provenant  de 
ce  que  l'homme  est  un  être  sociable,  naturellement  n?  pour  la 
société,  ou,  ainsi  qu'on  l'n  tant  répété  après  le  Stagirite,  de  ce 
que  l'homme  est  un  animal  politique  ;  il  réfutait  ainsi  à  l'avance 
les  doctrines  que  les  temps  modernes  devaient  voir  naître,  et 
qui  prétendent  faire  dériver  l'État  de  la  volonté  arbitraire  des 
hommes. 

L'État  dérive  de  la  famille^  mais  ne  se  confond  pas  avec 
elle.  —  En  traitant  de  l'origine  de  l'État,  Âristotc  émet  encore 
deux  autres  idées,  qui  ne  sont  pas  moins  justes.  La  première, 
c'est  qu'il  provient  de  la  famille  ;  c'est  dans  celle-ci  que  se  trouve 
le  premier  germe  de  l'État;  c'est  elle  qui  a  été  la  première  associa- 
tion ;  la  boiii]gade  ou  le  village  s'est  formé  ensuite  par  la  réunion 
de  plusieurs  famillcsj  enfin  TÊiat  est  né,  lorsque  plusieurs 
vOTagcs^së  sont  réunis  et  ont  fondé  une  nouvelle  association,  la 
plus  vaste  de  toutes,  puisqu'elle  renferme  toutes  les  autres.  La 
seconde  idée,  c'est  que  l'État,  tout  en  dérivant  de  la  famille,  ne 
doit  pas  être  confondu  avec  elle  ;  Aristote  ne  traite  pas  ex  pro- 
fesso  la  question  des  différences  entre  VtAvi  et  la  famille;  mais 
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il  en  dit  toutefois  assez,  soit  explicitement,  soit  implicitement, 
pour  qu'il  ne  soit  pas  permis  de  douter  qu'il  repoussait  la  théorie 
du  gouvernement  paternel. 

Rôle  de  la  femme.  Pouvoir  marital  et  pouvoir  paternel.  — 
L'analyse  de  la  famille  et  de  l'État,  c'estrà-dire  leur  décomposi- 
tion dans  les  éléments  qui  en  font  partie,  fournit  au  Stagirite 
l'occasion  d'émettre  certaines  idées  fort  judicieuses  au  sujet  des 
femmes  et  des  enfants.  D'abord,  en  ce  qui  regarde  les  femmes, 
il  ne  tombe  pas  dans  la  même  erreur  que  Platon  ;  il  ne  leur 
attribue  pas  le  même  rôle,  il  ne  leur  impose  pas  les  mêmes 
fonctions  sociales  et  politiques  qu'aux  hommes  ;  il  distingue,  au 
contraire,  formellement  la  mission  des  uns  de  celle  des  autres. 
Ensuite,  en  ce  qui  concerne  le  pouvoir  du  mari  sur  la  femme,  il 
l'assimile,  à  certains  égards,  au  pouvoir  républicain,  c'est-à-dire 
au  pouvoir  du  magistrat  dans  un  Etat  libre,  voulant  marquer  par 
là  que  la  position  sociale  de  la  femme  est  inférieure  à  celle  de 
l'homme,  mais  que  les  rapports  entre  eux  ne  peuvent  toutefois 
pas  être  considérés  comme  ceux  de  maître  à  sujet.  Enfin,  quant 
au  pouvoir  du  père  sur  les  enfants,  il  l'appelle  un  pouvoir  royal, 
pouvoir  plus  étendu  que  le  pouvoir  républicain,  mais  qu'il  ne 
faut  pas  confondre  avec  le  pouvoir  despotique,  ce  dernier 
n'ayant  en  vue  que  l'intérêt  de  celui  qui  en  est  investi,  le  premier 
au  contraire,  agissant  toujours  dans  l'intérêt  de  ceux  qui  y  sont 
soumis.  Ces  vues  si  délicates  et  si  ingénieuses  sur  les  différents 
pouvoirs  qui  s^exercent  dans  le  sein  de  la  famille  sont  tout  à  fait 
originales,  et  le  mérite  en  revient  donc  exclusivement  au  disciple 
de  Platon. 
j  Le  principe  de  l'État  n'est  point  l'utilité,  mais  la  justice,  — 
j  La  justice  veut  VégalHè^  mais  non  pas  toutefois  Végalité  absolue. 
—  Le  bien  suprême  de  l'État,  c'est  Punion  de  ses  membres.  — 
.  La  guerre  n'est  pas  le  but  de  l'État.  —  Le  pouvoir  ne  doit  avoir 
en  vue  que  l'intérêt  général.  —  Parmi  les  considérations  que 
présente  Aristote  au  sujet  du  principe  de  l'État,  de  son  bien  et  de 
son  but,  il  en  est  un  certain  nombre  qui  méritent  d'être  signa* 
lées  à  cause  de  leur  justesse,  bien  qu'elles  ne  soient  pas  toutes 
entièrement  neuves  et  originales,  et  que  la  plupart  d'entre  elles 
aient  même  été  empruntées  à  Platon. 

L'association  politique,  suivant  Aristote,  n'a  point  pour  fin 
unique  l'existence  matérielle  des  associés  ou  la  satisfaction  des 
intérêts  positifs  ;  son  principe  n'est  point  l'utile;  sans  doute,  celui- 
ci  a  sa  place  et  sa  place  légitime  dans  l'État;  mais  lapreoccupation 
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exclusive  des  idées  d'utilité  ne  saurait  convenir  aux  âmes  nobles 
et  libres;  au-dessus  du  principe  égoïste^ et  sensible  de  Tintérét, 
£élèvejÊ_j|i^cipë^sipm  ;  jc'est  le  règne  du  droit 

que  l*État  doit  surtout  se  proposer  comme  fin  ;  c'est  la  justice 
5uiJorm£ je  bien  en  politique;  elle  est  la  vertu  spéciale  dé  l'État] 
elle  est  enfin  une  nécessité  sociale,  car  le  droit  est  la  règle  de 
l'association  politique^  et  la  décision  du  juste  est  ce  qui  constitue 
le  droit.  Nous  ne  trouvons  pas,  il  est  vrai,  dans  Aristote,  ces  con- 
sidérations si  pures  et  si  élevées  sur  le  juste  et  sur  sa  nature  qui 
occupent  une  si  grande  place  dans  les  écrits  de  son  maître;  mais 
les  passages  de  sa  Politique  où  le  Stagirite  proclame  la  justice  le 
principe,  le  bien  et  le  but  de  l'État,  et  ceux  où  il  condamne  et  flétrit 
l'adoption  exclusive  du  principe  de  l'utilité,  suffisent  pour  établir 
combien  il  est  contraire  à  la  vérité  de  le  représenter  comme 
un  utilitaire,  comme  un  publiciste  faisant  de  l'intérêt  la  base 
unique  de  toute  sa  politique.  Nous  verrons  au  surplus  ultérieure- 
ment que  s'il  y  a  un  reproche  à  lui  adresser,  c'est  le  reproche 
tout  contraire,  puisque,  de  même  que  Platon^  il  confondait  la 
politique  avec  la  morale.  —  Qu'exige  maintenant  la  justice,  ce 
principe  reconnu  comme  essentiel  à  l'État  ?  Elle  exige  avant  tout 
l'égalité.  A  ce  qui  nous  est  rapporté  par  Aristote,  on  pensait  com- 
munément de  son  temps  que  la  justice  est  une  sorte  d'égalité^  et 
lui-même  se  rallie  à  l'opinion  générale;  à  mainte  reprise  il 
déclare  dans  son  ouvrage  que  l'État  n'est  qu'une  association 
d'êtres  égaux  ;  que  dans  la  cité  il  ne  s'agit  plus  ni  de  maître  ni 
d'esclave,  qu'il  n'y  a  plus  qu'une  autorité  s'exerçant  à  l'égard 
d'êtres  libres  et  égaux  par  la  naissance;  que  IfLr^.ÇlP^^^i^^  '^^^^ 
l'égalité  est  le  salut  des  États  et  le  rapport  nécessaire  d'êtres 
lïEres  et  semblables  ;  qu^entre  des  êtres  pareils  les  prérogatives 
et  les  3rô7ts  doivent  être  nécessairement  identiques;  en  un  mot, 
que  la  justice  n'est  autre  chose  que  l'égalité  de  tous.  On  voit 
que  l'on  he^pdùVfaif  guère  rév^  comme  droit 

commun  d'une  manière  plus  positive  et  plus  formelle  que  ne  le 
fait  Aristote,  du  moins  à  certains  endroits  de  la  Politique,  — 
Quand  il  réclame  l'égalité,  il  ne  la  revendique  toutefois  pas 
absolue;  telle,  elle  serait  à  la  fois  impossible  et  injuste:  il  est 
d'abord  impossible  que  tous  les  hommes  soient  placés  dans  une 
condition  identique,  absolument  pareille^  tous  remplissant  les 
mSmêîf fonctions,  ayant  les  mêmes  droits,  supportant  les  mêmes 
charges;  il  serait  ensuite  injuste  que  des  hommes  ayant  un 
mérite  différent  fussent  tous  indistinctement  traités  de  la  même 
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manière;  la  justice  ne  suppose  nullement  un  nivellement  ab- 
solu; elle  permet,  elle  exige  même  que  la  sociëtë  partage  entre 
ses  membres,  suivant  leur  mérite,  les  biens  et  les  honneurs 
qui  sont  à  sa  disposition;  prise  dans  son  sens  rationnel,  elle 
consiste  à  traiter  également  les  choses  égales^  et  inégalement 
les  choses  inégales,  en  d'autres  termes,  à  établir  l'égalité  dans 
rinégalité  par  Tinégalité  elle-même,  ou  encore  h  donner  à  cha- 
cun le  sien,  c  L'égalité  est  le  droit  commun,  non  pas  pour  tous 
cependant,  mais  sëiiTëmenl"  énlre  égaux  ;  de  ihêmë  pour  l'iné- 
galîié  ':  cTTe"  esr  cci^lâineinenC  lin  droit,  non  pas  pour  tous, 
mais  bien  pour  des  individus  inégaux  entre  eux.  »  c  La  seule 
constitution  stable  est  celle  qui  accorde  l'égalité  en  proportion  du 
mérite,  et  qui  sait  garantir  les  droits  de  tous  les  citoyens.  »  — 
Nous  signalerons  encore  dans  le  même  ordre  d'idées  quelques 
auti*es  points  qui  ne  le  cèdent  pas  en  vérité  et  en  grandeur  à  ceux 
que  nous  venons  d'indiquer  ;  ainsi  d'abord  Aristote  déclare  que  le 
bien  suprême  de  l'Étal,  c'est  l'union  de  ses  membres  ;  ensuite  il 
condamne  et  repousse  énergiquement  le  système  qui  assigne 
cj)mfne  but  et  comme  fin  i  ITÈl^t  la  guerre,  la  conquête  et  la 
domination;  il  proclame  la  paix  bien  préférable  aux  combats,  et 
il  veut  que  le  législateur  ail  la  paix  en  vue  dans  toutes  ses  insti- 
tutions, même  dans  ses  lois  sur  la  guerre;  enfin  il  impose 
comme  règle  d'action  au  pouvoir  de  ne  jamais  se  proposer 
pour  but  que  l'avantage  de  ceux  qui  lui  sont  soumis ,  que 
l'intérêt  des  gouvernés  ;  il  qualifie  dejconslilulions  pures  toutes 
_celles_où  domine  l'intérêt  général,  parce  qu]^ellejs_£i'atiquent_ 
rigoureuse  nie  ni  la  justice;  dans  toutes  celles  où  il  n'est  tenu 
compte  que  de  rintérct  personnel  des  gouvernants,  il  voit  des 
constitutions  viciées  dans  leurs  bases,  des  constitutions  qui  ne 
sont  que  la  corruption  des  bonnes  constitutions,  parce  que  le 
bien  en  politique,  c'est  la  justice,  et  que  la  justice,  c'est  l'utilité 
générale.  —  Malheureusement,  il  faut  bien  reconnaître  que  ces 
beaux  principes,  et  notamment  les  principes  de  justice,  d'égalité 
et  de  liberté  (car  dans  certains  passages  Aristote  semble  reconnaître 
le  droit  égal  de  tous  à  la  liberté),  restent  à  l'état  de  lettre  morte 
dans  sa  politique;  c'est  ce  que  nous  ferons  voir  plus  loin,  en 
montrant  les  atteintes  qu'il  porte  à  la  justice,  à  l'égalité  et  à  la 
liberté  sainement  entendues  et  fidèlement  observées. 

Souveraineté  du  peuple.  Souveraineté  de  la  raison  et  de  la 
justice.  —  L'importante  question  de  savoir  à  qui  appartient  la 
souveraineté  dans  l'État  fait  l'objet  d'une  discussion  particulière 
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de  la  part  d*Aristote.  Il  énumère  d'abord  toute  la  série  des 
éléments  qui  se  rencontrent  ou  peuvent  se  rencontrer  dans  la 
société,  et  entre  lesquels  la  question  se  débat^  savoir  :  la  multi- 
tude^  les  riches,  les  pauvres,  les  gens  de  bien,  un  seul  individu 
supérieur  par  ses  talents^  enfin  un  tyran.  Il  passe  ensuite  en 
revue,  pèse  et  apprécie  les  titres  sur  lesquels  s'appuient  les 
diverses  prétentions  qui  se  sont  fait  jour;  repoussant  toutes  les 
revendications  particulières,  c'est-à-dire  célTes  des  riches,  celles 
des  citoyens^^  cTûne" "vénplù  ou  d'un  mérite  supérieurs,  et  celles  des 
tyrans^,  il. adopte  la  solution  la  plus  large  en  se  prononçant  en 
faveur  du  droit  de  tous,  c'est-à-dire  de  la  souveraineté  du  peuple 
ou^Sie  la  majorité.  Il  formule  cette  opinion  avec  une  clarté  et 
uTié"vrg"uèbr  Texprcssion  telles  qu'aucun  doute  ne  peut  planer 
sur  sa  pensée,  et  il  la  justifie  par  une  argumentation  qui,  si  elle 
n'épuise  pas  la  question,  la  tranche  néanmoins,  par  des  considé- 
rations décisives,  dans  le  seul  sens  que  la  raison  puisse  admettre 
et  confirmer.  Toutefois,  si  Aristote  établit  le  droit  de  la  majorité 
à^la  souveraineté,  il  ne  luîlpecôrinâît  pas  une  sbuveraînèfé  abso- 
JLufi,  qui  lui  permettrait  de  changer  la  nature  de  Ta  justice,  c(  dé 
rendre  légitime^  et  Juste  ce  qui  est  en  soi  ïllégitîme  et  injuste; 
il  ne  lui  attribue  qu'une  souveraineté  relative,  subordonnée  à 
celle^e  ïa  raison  et  de  la  justice,  aux  prescriptions  desquelles 
les  peuples  comme  les  individus,  les  Etats~cômmë'  les  particuliers, 
doivent  se  soumettre  et  se  conformerrie  Stagiritiê  a  ainsi 
envisagé  le  problème  sous  ses  deux  aspects,  et  la  science  ne  peut 
que  ratifier  la  double  solution  à  laquelle  il  aboutit. 

Division  des  formes  de  gouvernement.  —  Les  solutions  diverses 
que  reçoit  ou  peut  recevoir  en  fait  la  question  de  la  souveraineté, 
permettent  de  ramener  à  trois  types  généraux  toutes  les  consti- 
tutions quelconques  :  suivant  que  le  pouvoir  suprême  est  exercé 
par  un  seul  individu,  par  quelques-uns,  ou  enfin  par  tous,  on 
distingue  les  gouvernements  en  monarchiques,  aristocratiques  et 
démocratiques.  Cette  distinction  se  trouve  dans  Aristote  ;  ce  n'est 
cependant  pas  à  lui  qu'elle  est  duc  ;  on  se  rappelle,  en  effet, 
l'avoir  déjà  rencontrée,  nettement  formulée,  dans  Platon  et 
même  dans  Hérodote.  Mais  si  elle  était  connue  avant  lui,  le 
Stagirite  toutefois  ne  s'est  pas  borné  à  la  recevoir  des  mains  de 
ses  prédécesseurs,  sans  y  rien  changer  ou  ajouter  ;  en  la  faisant 
sienne,  il  l'a  marquée  de  l'empreinte  de  son  génie,  et  il  Fa  fait 
entrer  dans  la  science  par  la  place  étendue  qu'il  lui  accorde 
dans  son  œuvre.  Il  la  reproduit  d'abord,  mais  en  la  présentant 
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dans  toute  sa  force  :  Il  n*y  a  que  trois  constitutions  types 
possibles,  attendu  qu'il  faut  ncccssairement  que  le  maître  dans 
rÉtat  soit  ou  un  seul  individu,  ou  une  minoritë,  ou  enfin  la 
masse  des  citoyens.  Il  ne  se  contente  pas,  comme  ses  devanciers, 
d'adopter  cette  classification,  sans  en  tirer  aucun  parti  pour 
l'ordonnance  de  sa  politique;  il  en  fait  la  base  même  de  son 
ouvrage,  distribuant  d'après  elle  les  diverses  parties  dont  il  se 
compose;  en  un  mot,  après  avoir  mis  en  lumière  son  caractère 
scientifique,  il  la  prend  pour  guide  dans  la  répartition  des 
nombreuses  questions  que  soulève  l'organisation  de  l'État.  En 
outre,  et  en  cela  encore  il  est  entièrement  original,  il  ne  lui 
suffit  pas  de  reconnaître  parmi  tous  les  gouvernements  trois 
formes  générales  distinctes,  en  s'attachant  aux  traits  communs 
les  plus  saillants;  il  reprend  en  détail  et  séparément  l'examen 
de  chacune  de  ces  trois  formes  ;  dans  chacune  il  distingue  toute 
une  série  d'espèces  particulières;  dans  chacune  il  signale  des 
variétés  et  des  nuances  qui  donnent  lieu  de  sa  part  à  de  nou- 
velles classifications  ;  il  passe  ainsi  en  revue  toutes  les  espèces 
diverses  que  présente  la  royauté,  depuis  la  royauté  héréditaire 
et  absolue  jusqu'à  la  royauté  librement  consentie,  temporaire  et 
limitée  ;  il  fail  de  même  le  dénombrement  des  nuances  variées 
qu'offrent  les  autres  constitutions;  il  arrive  ainsi  à  tracer  un 
tableau  complet  de  toutes  les  espèces  de  gouvernement  qui 
s'étaient  réalisées  dans  l'histoire,  prenant  toujours  soin  d'indi- 
quer avec  une  rigoureuse  précision  les  peuples  et  les  cités  qui 
lui  fournissaient  les  éléments  de  son  exposé.  La  répartition  des 
gouvernements  adoptée  et  développée  par  le  Stagirite  a  été  l'objet 
de  maintes  critiques  ;  plusieurs  auteurs  l'ont  rejetée  ;  Montes- 
quieu lui-même  en  présente  une  autre.  Nous  croyons  cependant, 
moyennant  les  réserves  que  nous  avons  formulées  dans  le  cours 
de  ce  travail,  que  l'on  ne  saurait  en  découvrir  une  dont  le  principe 
de  division  fût  plus  important,  dont  la  base  fut  moins  sujette  à 
équivoque,  et  dont  l'application  donnât  lieu  à  moins  d'incertitudes 
et  de  divergences.  Nous  pensons  donc  devoir  l'approuver,  la 
considérant  comme  la  plus  scientifique  que  l'on  puisse  pro- 
poser, et  voyant  d'ailleurs  en  elle  en  même  temps  celle  que  la 
science  en  général  a  consacrée,  celle  qui  est  entrée  dans  les 
habitudes. 

Formes  de  gouvernement  condamnées  par  Aristote.  —  Parmi 
les  constitutions  diverses  que  distingue  et  qu'étudie  Aristote,  il 
en  est  quelques-unes  qu'il  condamne  formellement,  et  dont  la 
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condamnation  est  parfaitement  motivëe  et  reste  sans  appela  eu 
ëgard  aux  traits  par  lesquels  il  les  définit. 

Ainsi  que  nous  l'avons  déjà  fait  remarquer,  il  repousse  d'abord, 
d'une  manière  générale,  tous  les  gouvernements  qui,  au  lieu 
d'avoir  en  vue  l'intérêt  public,  c'est-à-dire  commun  à  l'association 
entière,  ne  se  préoccupent  que  de  l'intérêt  personnel  et  particu- 
lier des  gouvernants  ;  il  les  appelle  des  déviations  ou  des  corrup- 
tions des  bonnes  constitutions^  et  il  les  flétrit  comme  contraires  à 
la  justice,  comme  viciées  dans  leurs  bases,  enfin  comme  offrant 
la  plus  grande  analogie  avec  le  pouvoir  du  maître  sur  l'esclave, 
alors  que  la  cité  est  une  association  d'bommes  libres  et  égaux. 

Il  rejette  ensuite  un  certain  nombre  de  constitutions  particu- 
lières; nous  citerons  avant  tout  la  tyrannie,  à  l'égard  de  laquelle 
il  se  montre  plus  rigoureux  qu'envers  aucune  autre,  et  qu'il 
stigmatise  en  traits  au  plus  haut  point  flétrissants.  Il  la  définit 
une  monarchie  absolue  dans  laquelle  un  seul,  à  l'abri  de  toute 
responsabilité,  gouverne  en  maître  des  sujets  qui  valent  autant 
et  plus  que  lui,  sans  consulter  en  rien  leurs  intérêts  spéciaux,  et 
sans  jamais  avoir  en  vue  autre  chose  que  les  siens  propres. 
Il  déclare  que  cette  forme  politique  est  moins  que  toute  autre  un 
vrai  gouvernement,  qu'elle  est  le  pire  de  tous  les  mauvais 
gouvernements,  et  qu'elle  est  pour  les  sujets  le  plus  funeste  des 
systèmes,  parce  qu'elle  est  formée  des  éléments  de  deux  systèmes 
eux-mêmes  mauvais,  savoir,  l'oligarchie  extrême  et  la  démagogie, 
dont  elle  réunit  les  imperfections  et  les  vices.  II  faut  lire  le 
tableau  qu'il  trace  des  moyens  employés  par  la  tyrannie  pour  se 
maintenir  ;  il  résume  ces  moyens  en  trois  chefs  principaux  :  l'un 
consiste  à  amener  l'abaissement  moral  des  sujets  ;  le  deuxième,  à 
provoquer  la  défiance,  l'inimitié  et  la  discorde  entre  eux  ;  le 
troisième,  à  les  affaiblir  et  à  les  appauvrir  par  toutes  les  voies 
possibles;  on  comprend  ainsi  que  le  Stagirite  ait  jugé  d'une 
profonde  perversité  les  manœuvres  auxquelles  les  tyrans  ont 
recours  pour  conserver  la  suprême  puissance.  Il  signale  aussi  une 
autre  manière  d'agir  adoptée  parfois  par  eux,  mais  qui  n'est  guère 
moins  condamnable  que  la  première  :  c'est  celle  qui  consiste 
à  se  couvrir  d'un  masque,  en  affectant  la  modération  et  le  zèle 
pour  l'intérêt  général.  Le  philosophe  dit  encore  que  la  tyrannie 
est  un  système  contre  nature^  que  c'est  un  gouvernement 
de  violence,  et  qu'il  n'est  pas  un  cœur  libre  qui  supporte  patiem- 
ment une  semblable  domination  ;  à  ces  traits  enfin  il  ajoute  que, 
malgré  toutes  les  précautions  prises,  elle  est,  avec  l'oligarchie^  le 
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moins  stable  des  gouvernements.  On  voit  donc  qu'il  serait  difficile 
de  repousser  plus  formellement,  de  condamner  en  termes  plus 
sévèreSyCtde  flétrir  avec  plus  d'énergie, la  tyrannie,  ses  pratiques 
et  ses  moyens  de  conservation,  que  ne  le  fait  le  disciple  de  Platon. 
La  monarchie  absolue  n'est  pas  mise  par  Aristote  sur  la  même 
ligne  que  la  tyrannie  ;  il  ne  l'abaisse  pas  au  même  niveau  ;  elle 
lui  est,  en  effet^  supérieure,  en  ce  que  le  monarque  absolu,  à  la 
différence  du  tyran,  doit  le  pouvoir  à  un  mérite  supérieur,  en 
ce  qu'il  n'en  use  que  dans  l'intérêt  général,  et  en  ce  qu'il 
n'a  jamais  en  vue  que  la  vertu  ;  néanmoins  Aristote,  répondant 
sans  doute  en  cela  à  la  théorie  émise  par  Platon  dans  le  Politique^ 
rejette  formellement  la  royauté  absolue,  et  cela  pour  les  motifs 
suivants  :  Parmi  des  individus  semblables,  le  pouvoir  absolu 
d'un  seul  n'est  ni  utile  ni  juste  ;  entre  égaux  une  royauté  absolue 
et  perpétuelle  constitue  une  inégalité  insupportable,  une  injustice 
patente  ;  elle  est  contraire  à  la  nature  même  de  l'État,  puisque 
celui-ci  est  une  association  d'êtres  libres  et  égaux;  la  souverai- 
neté de  la  loi  est  de  beaucoup  supérieure  et  préférable  à  celle  d'un 
seul  individu,  à  celle  d'un  roi  ;  les  hommes  revêtus  du  pouvoir, 
même  les  meilleurs,  subissent  bien  vite  l'empire  des  passions;  la 
loi,  au  contraire,  est  impassible  :  c'est  l'intelligence  sans  les  passions 
aveugles  ;  demander  la  souveraineté  delà  loi,  c'est  donc  demander 
que  la  raison  régne  avec  les  lois  ;  mais  demander  la  souveraineté 
d'un  roi,  c'est  constituer  souverains  l'homme  et  la  bête  ;  bien 
qu'elle  dispose  d'une  manière  générale^  la  loi  vautainsi  mieux  que 
l'arbitraire  d'un   individu.  Après  le  jugement  prononcé  par 
Aristote  sur  la  tyrannie  et  sur  la  royauté  absolue,  on  se  demande 
comment  on  a  pu  voir  en  lui  un  partisan  et  un  défenseur  de  ces 
deux  formes  de  gouvernement^  et  comment  on  a  pu  lui  adresser 
de  ce  chef  les  reproches  les  plus  sanglants.  Nous  avons  repro- 
duit son  opinion  en  cette  matière  avec  quelque  développement, 
précisément  pour  faire  voir  toute  l'injustice  des  attaques  dirigées 
à  ce  sujet  contre  lui. 

L'oligarchie,  particulièrement  l'oligarchie  extrême,  fait  égale- 
ment l'objet  de  diverses  critiques  de  la  part  d'Aristote.  Il  montre 
d'abord  ce  qu'il  y  a  de  vicieux  dans  le  principe  sur  lequel  repose 
cette  forme  de  gouvernement;  elle  naît,  en  effet,  de  ce  que 
certains  membres  de  l'État,  savoir  les  riches,  veulent  rendre 
absolue  et  générale,  &  leur  profit,  une  inégalité  qui  n'est  réelle 
que  sur  un  point  :  supérieurs ,  uniquement  par  la  fortune,  ils 
prétendent  l'être  en  tout  et  sans  limite.  Le  Stagiritc  fait  ensuite 
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remarquer  que  les  prétentions  oligarchiques  mènent  directement  & 
la  tyrannie;  car  l'individu  qui  serait  &  lui  seul  plus  riche  que 
tous  les  autres  riches  ensemble^  serait  en  droite  au  nom  du  même 
principe,  de  revendiquer  le  pouvoir  pour  lui  seul.  Il  blâme  et  il 
traite  de  faute  grave  le  serment  que  prêtent  les  oligarques  dans 
certains  États^  et  par  lequel  ils  s'engagent  à  être  les  ennemis 
constants  du  peuple  et  à  lui  faire  tout  le  mal  possible.  A  ses 
yeux,  quand  le  principe  de  l'oligarchie  est  exagéré,  elle  devient 
d'abord  un  gouvernement  plus  mauvais,  pour  finir  par  n'être 
plus  même  un  gouvernement.  Enfin,  mettant  l'oligarchie  sous 
un  rapport  sur  la  même  ligne  que  la  tyrannie,  il  la  proclame, 
avec  ce  dernier,  le  moins  stable  des  gouvernements. 

Aristote  prononce  aussi  un  jugement  fort  sévère  sur  la  démo- 
cratie extrême  ou  démagogie.  Il  condamne  d'abord  la  base  sur 
laquelle  elle  s'appuie,  c'est-à-dire  l'égalité  portée  au  delà  de  ses 
limites  légitimes.  Assimilant  le  despotisme  de  la  foule  au  despo- 
tisme d'un  seul,  il  déclare  que  la  démagogie  est  dans  son  genre 
ce  que  la  tyrannie  est  par  rapport  à  lu  royauté,  que  les  déma- 
gogues jouent  auprès  du  peuplé  un  rôle  semblable  à  celui  des 
courtisans  auprès  du  tyran,  enfin  que  les  mêmes  mœurs  et  les 
mêmes  vices  se  rencontrent  dans  les  deux  constitutions.  Parmi 
les  dangers  et  les  vices  qu'il  signale  dans  la  démagogie,  nous  relè- 
verons notamment  les  suivants  :  la  souveraineté  de  la  loi  rem- 
placée par  celle  de  la  multitude,  elle-même  dominée  par  les 
démagogues;  la  turbulence  de  ces  derniers,  les  injustices  qu'ils 
provoquent  et  font  commettre  k  l'égard  des  classes  élevées,  telles 
que  les  confiscations  des  biens,  les  partages  des  terres,  etc.  ; 
l'indiscipline  de  la  foule;  la  liberté  excessive  laissée  à  chacun 
dans  sa  manière  de  vivre  et  d'agir  ;  les  facilités  données  à  l'établis- 
sement de  la  tyrannie,  etc.  Tous  ces  défauts  rendent  l'existence 
de  la  démagogie  fort  précaire,  et  en  font  une  constitution  déplo- 
rable; encore  pourrait-on,  suivant  Aristote,  lui  reprocher  de 
n'être  plus  même  une  république  ou  une  constitution,  car  il  n'y 
a  de  république  et  de  constitution  que  là  où  régnent  les  lois,  et 
ici  tous  les  pouvoirs  légaux  sont  anéantis. 

Formes  de  gouverfiemetit  approuvées  ou  admises  par  Aristote. — 
En  dehors  des  systèmes  politiques  que  nous  venons  de  passer 
en  revue,  Aristote  n'en  repousse  aucun  ;  il  les  approuve,  ou  du 
moins  il  les  admet  tous.  Comme  nous  l'avons  déjà  fait  remar- 
quer, il  distingue  entre  le  gouvernement  le  meilleur  en  soi,  et  le 
gouvernement  le  meilleur  par  rapport  aux  circonstances  et  par 
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rapport  aux  éléments  qui  sont  à  constituer  ;  loin  de  s'en  tenir  à 
un  idéal  unique  et  exclusif,  il  reconnaît  que  les  organisations  les 
plus  opposées  peuvent  avoir  leur  raison  d'être  dans  la  spécialité 
des  situations,  et  se  justifier  ou  s'expliquer  par  la  diversité  des 
temps,  des  climats,  des  races,  en  un  mot  par  le  caractère  et  les 
conditions  d'existence  propres  à  chaque  peuple  ;  pour  lui  ainsi, 
le  critérium  de  la  valeur  et  de  l'excellence  des  constitutions 
positives,  c'est  leur  concordance  plus  ou  moins  parfaite  avec  le 
génie  des  peuples  qu'elles  régissent  et  avec  les  circonstances 
dans  lesquelles  elles  sont  appliquées.  C'est  à  ce  point  de  vue 
qu'il  se  place,  quand  il  fait  l'énumération  et  l'analyse  de  tous  les 
régimes  politiques  et  des  nuances  qu'ils  présentent,  analyse  où 
il  met  en  lumière  le  fort  et  le  faible  de  chacun  d'eux,  et  où  se 
révèlent  toutes  les  ressources  de  son  génie  d'observation;  nous  ne 
pouvons  ici  que  rappeler  cette  analyse,  en  répétant  seulement 
encore  qu'il  reconnaît  et  proclame  pures  et  justes  toutes  les 
constitutions,  monarchiques,  aristocratiques  ou  démocratiques, 
qui  n'ont  en  vue  que  l'intérêt  général. 

Parmi  toutes  les  constitutions  qui  peuvent  exister  en  dehors 
de  la  constitution  idéale,  il  en  est  une  cependant  que  le  Stagirite 
considère  comme  généralement  applicable,  à  laquelle  il  accorde 
toutes  ses  préférences,  et  qu'il  place  au  premier  rang  :  c'est  celle 
dans  laquelle  la  suprématie  appartient  à  la  classe  moyenne  ; 
l'argumentation  par  laquelle  il  établit  l'excellence  politique  de 
cette  classe  constitue  l'un  des  passages  les  plus  célèbres  et  les 
plus  remarquables  de  la  Politique,  l'un  de  ceux  où  éclatent  le 
mieux  l'originalité  et  la  pénétration  d'esprit  du  philosophe;  nous 
ne  faisons  ici  que  la  mentionner,  en  appelant  seulement  l'atten- 
tion sur  la  confirmation  qu'ont  reçue  dans  les  temps  modernes 
les  idées  du  publiciste  de  l'antiquité  ;  nous  réitérons  aussi 
l'adhésion  que  nous  leur  avons  donnée,  en  même  temps  que  les 
réserves  que  nous  y  avons  jointes,  soit  au  sujet  des  causes  pour 
lesquelles  les  conditions  moyennes  faisaient  défaut  dans  les 
temps  anciens,  soit  en  ce  qui  concerne  les  devoirs  qu'impose  à 
la  classe  moyenne  la  haute  position  à  laquelle  elle  était  appelée, 
et  à  laquelle  elle  est  parvenue,  double  point  de  vue  complète- 
ment méconnu  ou  négligé  par  Aristote. 

Diviston  des  pouvoirs,  —  Le  Stagirite  est  aussi,. la.  premier 
publiciste  qui  ait  reconnu  trois  parties^  trois TfonctionjidijŒérent^ 
dans  le  gouvernement  Intérieur  des  États,  qui  ait  distingué  les 
trois  modes  par  lesquels  s'exerce  la  puissance"*  publique,  savoir 
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je  pouvoir  législatif,  le  pouvoir  exécutif  et  le  pouvoir  judiciaire. 
GepenHalTC,*  si  Ton  peut  d?coiivrîr  dans  la  Politique  le  premier 
germe  de  la  célèbre  théorie  de  la  division  des  pouvoirs,  ce  serait 
tout  k  fait  à  tort  que  Ton  prétendrait  y  trouver  cette  théorie  tout 
entière  ;  le  philosophe  de  l'antiquité  a,  il  est  vrai,  signalé  les 
éléments  qui  se  rencontrent  et  doivent  nécessairement  se  rencon- 
trer dans  Torganisation  intérieure  de  l'État,  et  il  a  fait  remarquer 
avec  raison  que  les  systèmes  politiques  ne  peuvent  réellement 
différer  que  par  les  manières  diverses  dont  ces  trois  éléments 
sont  oi^anisés  ;  mais  il  n'a  pas,  comme  Montesquieu,  établi 
la  nécessité  de  remettre  chacun  de  ces  pouvoirs  à  des  mains 
entièrement  distinctes  et  séparées;  il  n'a  pas  vu  et  il  n'a  pas 
fait  voir  dans  cette  séparation  la  condition  primordiale  et  une 
garantie  efficace  de  la  liberté  ;  c'est  donc  bien,  croyons-nous, 
au  publiciste  moderne  que  revient  le  mérite  d'avoir  formulé  dans 
toute  son  étendue  le  principe  de  la  séparation  des  pouvoirs  \  le 
philosophe  ancien  avait  indiqué  les  divers  pouvoirs,  mais  il 
n'avait  pas  traité  la  question  de  leurs  rapports. 

Éducation.  —  L'éducation  constitue  assurément  l'une  des  plus 
grandes  forces  sociales  et  politiques;  c'est  ce  que  l'antiquité  et 
principalement  ses  législateurs  avaient  été  loin  de  méconnaître  ; 
nous  avons  même  vu  Platon  réduire  la  politique  à  l'éducation 
dans  son  État  idéal  par  excellence  ;  sans  aller  aussi  loin,  Aristote 
lui  fait  également  une  grande  place  dans  sa  cité  et  dans  sa  Poli- 
tique; nous  ne  dirons  sans  doute  pas  qu'il  n'y  ait  rien  à  reprendre 
dans  les  idées  qu'il  émet  en  cette  matière  ;  mais  personne,  croyons- 
nous,  ne  se  refusera  &  lui  accorder  une  pleine  adhésion,  quand 
il  met  en  lumière  la  haute  importance  de  l'éducation  et  qu'il 
s'attache  à  lui  donner  un  caractère  particulièrement  moralisateur. 

Théorie  des  révolutions  et  des  moyens  de  conservation  des 
gouvernements,  —  La  partje Ja  plus  remarquable  de  tout  l'œuvre 
du  Stagirite  est  sa  théorie  des  révolutions  et  des  moyens  de  con- 
séryalîpn  des  gouvernements.  De  la  masse  des  faits  que  l'histoire 
présentait  ou  plutôt  cachait,  complètement  disséminés,  sans 
aucun  lien  entre  eux,  il  a  fait  un  tableau  systématique,  dans 
lequel  sont  passées  en  revue,  avec  la  plus  grande  précision,  les 
causes  générales  et  spéciales  des  révolutions,  les  manières 
diverses  dont  ces  causes  agissent  suivant  les  systèmes  politiques, 
les  garanties  de  stabilité  communes  à  toutes  les  constitutions  ou 
particulières  à  chacune  d'elles,  enfin  les  règles  de  conduite 
suivies  ou  à  suivre  pour  assurer  le  maintien  de  chaque  espèce  de 
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gouvernement.  L'homme  d'État,  fut-ce  le  plus  habile,  trouvera 
toujours  profit  à  méditer  cet  admirable  livre,  où,  grâce  à  sa  pro- 
fonde connaissance  de  l'histoire  et  de  la  politique  des  peuples  et 
des  gouvernements,  grâce  à  son  génie  sans  rival  d'observation  et 
d'analyse,  Aristote  a  tracé  des  révolutions  des  États  un  tableau 
si  complet  qu'on  peut  y  faire  rentrer,  sinon  tous,  du  moins  à  peu 
près  tous  les  grands  mouvements  politiques  qui  se  sont  produits 
depuis  son  époque.  Aujourd'hui  même,  on  doit  encore  recon- 
naître que  nul  n'a  dit  plus  que  le  disciple  de  Platon  dans  le  même 
ordre  d'idées,  et  que  c'est  en  grande  partie  lui  qui  a  inspiré  et 
doit  encore  inspirer  tous  ceux  qui  ont  voulu  ou  voudront  se 
livrer  aux  mêmes  recherches. 

Aphorismes  philosophiques  ou  politiques  divers  d' Aristote.  — 
Nous  terminerons  cette  revue  des  théories  et  des  idées  justes  émises 
par  Aristote,  en  reproduisant,  sans  commentaire  aucun,  un  cer- 
tain nombre  d'aphorismes  philosophiques  ou  politiques,  formulés 
par  lui  et  marqués  au  coin  du  jugement  le  plus  perspicace  :  la 
faiblesse  réclame  toujours  égalité  et  justice;  la  force  ne  s'en 
inquiète  en  rien.  —  Il  est  toujours  bon  pour  l'homme  d'être 
tenu  en  bride,  et  de  ne  pouvoir  se  livrer  à  tous  ses  caprices.  — 
Un  bon  gouvernement  suppose  que  les  lois  soient  fondées  sur  la 
raison  et  qu'elles  soient  observées.  —  Il  faut  se  garder  avec  la 
plus  scrupuleuse  attention  de  porter  à  la  loi  les  plus  faibles 
atteintes;  c»r  l'illégalité  mine  sourdement  l'État,  de  même  que 
de  petites  dépenses  souvent  répétées  finissent  par  ruiner  les 
M  fortunes.  — (ji'ajitorité^  quelle  qu'elle  soit,  est  d'autant  plus 
1  durable  qu'elle  est  moins  étenduey —  Dans  tout  gouvernement, 
la  portion  de  la  cité  qui  veut  le  maintien  des  institutions  doit 
être  plus  forte  que  celle  qui  en  veut  le  renversement.  —  Il  faut 
donner  au  cens  la  base  la  plus  lai^e  qu'il  puisse  recevoir,  pour 
que  le  nombre  de  ceux  qui  ont  part  au  gouvernement  dépasse  le 
nombre  de  ceux  qui  en  sont  exclus.  —  Bien  des  institutions,  en 
apparence  démocratiques,  sont  précisément  celles  qui  ruinent  la 
démocratie;  bien  des  institutions  qui  paraissent  oligarchiques 
détruisent  l'oligarchie.  Quand  on  croit  avoir  trouvé  le  principe 
unique  de  vertu  politique,  on  le  pousse  aveuglément  à  l'excès. — 
Il  faut  en  général  dans  tout  Etat  accorder  l'égalité  et  même  la 
préférence  à  la  classe  qui  ne  participe  pas  au  gouvernement.  — 
Toutes  ces  maximes,  et  nous  pourrions  encore  en  citer  maintes 
autres,  sont  éminemment  sages  et  prévoyantes;  à  toutes  les 
époques  de  l'histoire,  leur  violation  a  entraîné  bien  des  maux,  et 
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leur  observation,  dans  les  temps  modernes  notamment^  eût  pro- 
venu bien  des  révolutions  et  des  catastrophes. 

Vérités  économiques.  —  Nous  ne  faisons  que  signaler,  attendu 
qu'elles  ne  se  rattachent  qu'indirectement  à  la  politique,  certaines 
idées  justes  dues  k  Aristote  au  sujet  de  la  valeur,  de  l'échange, 
de  la  vente,  de  la  monnaie  et  de  la  richesse  ;  nous  rappelons 
seulement  que  ces  idées  l'ont  fait  considérer  comme  ayant 
découvert  l'économie  politique,  ou  du  moins  comme  ayant 
montré  dans  leur  jour  réel  un  certain  nombre  de  faits  qui, 
exactement  interprétés,  figurent  encore  aujourd'hui  parmi  les 
fondements  essentiels  de  cette  science. 

Nous  allons  maintenant  passer  rapidement  en  revue  les  princi- 
pales théories  et  idées  fausses  que  renferme  laPolitiqtie  d'Aristote. 

L'esclavage,  —  En  tète  de  cette  énumération,  nous  devons 
naturellement  mentionner  sa  théorie  de  l'esclavage,  comme 
servant  de  base  essentielle  &  tout  son  système,  et  en  même  temps 
comme  constituant  la  plus  grave  de  toutes  ses  erreurs.  A  son 
époque,  l'esclavage  était  un  fait  universel.  Ses  prédécesseurs 
l'avaient  accepté,  sans  le  blâmer,  sans  le  déplorer,  mais  aussi 
sans  l'expliquer  ni  le  justifier.  Bien  que  quelques  voix  isolées  se 
fussent  élevées  en  faveur  des  droits  de  l'humanité,  le  Stagirite 
accepta  également  le  fait  établi  ;  mais,  à  la  différence  de  ses 
devanciers,  il  entreprit  de  le  justifier,  après  l'avoh*  proclamé 
indispensable  à  la  société,  et  l'avoir  ainsi  érigé  en  institution 
nécessaire,  devant  durer  aussi  longtemps  que  la  société  même.  Il 
ne  se  contente  pas,  comme  ses  contemporains,  de  baser  l'esclavage 
sur  le  droit  du  plus  fort,  sur  le  droit  de  la  guerre,  sur  l'autorité 
des  lois  ou  des  conventions;  il  démontre,  tout  au  contraire,  que 
si  telles  sont  dans  la  réalité  les  sources  de  l'esclavage,  elles  n'en 
fournissent  toutefois  pas  la  justification  :  ni  la  force,  ni  la  loi,  ni 
les  conventions  ne  peuvent  faire  esclave  un  homme  supérieur  ou 
égal  en  mérite  à  celui  qui  lui  serait  donné  pour  maître;  ce  ne  sont 
là  que  des  accidents  d'où  ne  peut  naître  aucun  droit;  observons 
à  ce  propos  qu'Aristote  voit  ainsi  ce  que  nul  n'avait  aperçu  avant 
lui,  et  ce  que  nul  après  lui  ne  verra  avant  le  XVIII*  siècle.  Creu- 
sant plus  profondément  pour  établir  la  légitimité  de  l'escla- 
vage, il  s'efforce  de  le  fonder  sur  un  principe  philosophique; 
il  en  cherche  la  raison  d'être  dans  la  nature  même  des  hommes. 
A  cet  effet,  il  reconnaît  entre  eux  des  différences  semblables  k 
celles  qui  existent  entre  l'âme  et  le  corps  :  de  mêtne  que  le  corps 
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doit  servir  rame,  de  même  il  y  a  des  hommes  qui  doivent  servir 
les  autres  hommes;  aux  uns  la  nature  donne  la  raison  et  la 
prévoyance,  les  formant  ainsi  à  Tavance  pour  la  liberté  et 
le  commandement;  aux  autres  elle  n*accorde  que  les  forces 
physiques  nécessaires  pour  exécuter  les  ordres  de  rintelligence, 
les  destinant  ainsi  à  l'obéissance  et  à  l'esclavage  à  perpétuité;  ces 
derniers  ne  possèdent  pas  la  raison  en  eux-mêmes  ;  ils  ne  peuvent 
que  la  comprendre,  quand  les  premiers  la  leur  montrent  ;  leur 
organisation  les  abaisse  en  quelque  sorte  au  niveau  des  animaux 
domestiques  :  les  uns  et  les  autres  ont  pour  rôle  de  pourvoir  aux 
besoins  matériels  de  l'humanité.  On  peut  concevoir  que  l'escla- 
vage ait  existé  en  fait,  et  qu'il  ait  été  considéré  comme  nécessaire 
et  indispensable  à  la  société  ;  on  comprend  aussi  que  les  anciens, 
et  parmi  eux  surtout  Aristote  avec  son  génie  positif  et  pratique, 
n'aient  pas  prévu  qu'un  jour  viendrait  où  la  société  saurait 
subsister  sans  esclaves;  mais  ce  qu'on  ne  peut  s'expliquer,  c'est 
qu'un  esprit  supérieur,  qui  avait  étudié  la  nature  humaine 
du  point  de  vue  le  plus  élevé,  ail  pu  distinguer  divei*ses  natures 
parmi  les  hommes,  et  trouver  dans  cette  diversité  la  justification 
d'une  institution  manifestement  contraire  à  la  raison,  à  la  justice, 
aux  droits  de  l'humanité;  on  ne  peut  comprendi*e  que,  dans 
l'oeuvre  impossible  qu'il  entreprenait  de  concilier  une  iniquité 
avec  la  justice  et  le  droit  naturel,  il  ait  pu  méconnaître  à  ce  point 
la  nature  humaine.  Par  cette  théorie,  Aristote  a  encouru  et 
encourra  &  jamais  les  reproches  les  plus  sévères  et  les  plus  mérités; 
toujours  on  lui  reprochera  d'avoir  tenté  de  justifier  le  plus  grand 
crime  dont  la  société  et  les  hommes  se  soient  jamais  souillés, 
et  d'avoir  invoqué,  à  l'appui  de  sa  thèse,  des  raisons  qualifiées  à 
bon  droit  de  révoltantes,  et  au  plus  haut  point  attentatoires  à  la 
justice  et  à  la  conscience  humaine;  ajoutons  en  outre  que  son 
argumentation  est  pleine  de  doutes,  d'hésitations  et  de  contradic- 
tions, et  qu'ainsi,  en  somme,  elle  est  aussi  faible  qu'odieuse. 

Légitimité  de  la  guerre  contre  les  barbares.  —  La  théorie 
d' Aristote  sur  l'esclavage  l'amène  à  se  mettre  en  opposition  avec 
lui-même,  et  à  défendre  une  nouvelle  thèse,  conséquence  de  la 
première,  aussi  condamnable  qu'elle.  Il  avait  érigé  en  principe 
que  la  paix  est  préférable  aux  combats,  et  que  le  législateur 
doit  surtout  faire  en  sorte  que  toutes  ses  institutions  et  même 
ses  lois  sur  la  guerre  n'aient  en  vue  que  la  paix  et  le  repos. 
Ailleurs  cependant  il  déclare  :  que  la  guerre  est  en  quelque 
sorte  un  moyen  naturel  d'acquérir,  puisqu'elle  comprend  cette 
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chasse  que  l'on  doit  donner  aux  bétes  faures  et  aux  hommes 
qui,  nés  pour  obéir,  refusent  de  se  soumettre;  que  c'est  une 
guerre  que  la  nature  elle-même  a  faite  légitime  ;  enfin  que  cette 
dernière  a  voulu  que  barbare  et  esclave  ce  fût  tout  un.  Ainsi  le 
Stagirile  approuve  et  justifie  la  guerre,  quand  elle  a  pour  but 
de  réduire  en  servitude  les  hommes  nés  pour  Tesciavage, 
c'est-à-dire  tous  ceux  que  les  Grecs  appelaient  des  barbares, 
c'est-à-dire  l'humanité  presque  tout  entière. 

Infériorité  morale  de  la  femme.  —  Aristote  n'a  pas  commis 
Terreur  de  son  maître,  appelant  la  femme  au  même  rôle  et  aux 
mêmes  fonctions  que  l'homme  dans  la  société  et  dans  l'État  ;  mais, 
d'autre  part,  il  n'a  point  su,  comme  Platon,  se  soustraire  aux 
préjugés  de  son  temps,  en  reconnaissant  l'égalité  morale  des  deux 
sexes;  pour  lui,  la  femme  reste  un  être  inférieur  à  l'homme  ;  elle 
a  une  volonté,  mais  une  volonté  en  sous-ordre  ;  l'homme  est 
destiné  à  lui  commander,  par  le  même  motif  que  l'être  supérieur 
commande  à  l'être  inférieur,  l'âme  au  corps,  l'être  raisonnable  à 
l'animal,  de  même  encore  que  l'être  le  plus  âgé  et  le  plus  accompli 
est  appelé  à  commander  à  l'être  plus  jeune  et  incomplet. 

Confusion  de  la  politique  et  de  la  morale,  —  On  représente 
souvent  le  Stagirite  comme  un  utilitaire,  comme  un  partisan 
exclusif  des  idées  d'utilité  et  d'intérêt;  c'est  là  une  erreur; 
car,  tout  au  contraire,  à  l'imitation  de  ses  prédécesseurs^ 
notamment  de  son  maître,  et  conformément  à  une  manière  de 
voir  commune  à  toute  l'antiquité^  il  confond  la  politique  avec 
la  morale,  en  donnant  celle-ci  comme  la  base  et  le  but  suprême 
de  celle-là  ;  il  émet  son  opinion  à  cet  égard  à  maintes  reprises, 
et  de  manière  à  ne  laisser  planer  aucun  doute  sur  sa  pensée  ; 
ainsi  il  déclare  :  que  l'association  politique  a  pour  objet,  non 
pas  seulement  rexiltêrfce  ma térfcTIc  des  associés,  mais  aussi  leur 
vertu  et  leur  bonheur;  que  la  vertu  est" le  premier  soîii  d'un 
ÉtarqïïTmerîtè'vraîmeht  ce  litre;  que  le  but  de  la  vie  humaine 
"est  le  même  pour  les  masses  et  pour  les  individus,  et  que 
l'homme^  dç  ..bien  et  une  bonne  constitution  se  proposent  néces- 
sairement une  fin  pareille.  Ailleurs  encore  il  dit  que  le  vrai 
législateur  ne  songe  qu'à  donner  à  la  cité  entière,  à  tous  les 
membres  de  l'association^  la  part  de  vertu  et  de  bonheur  qui  peut 
leur  appartenir.  On  voit  donc  que  s'il  y  a  lieu  ici  de  critiquer  le 
système  d^Aristote,  c'est  dans  un  sens  tout  contraire  aux  repro- 
ches qui  lui  sont  fréquemment  adressés,  et  qu'il  a  en  cette 
matière  cûiomisjprécisément  la  même  erreiirque  son  maître. 
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Idéal  politique.  —  L'esprit  essentiellement  spéculatif  des  Grecs 
les  portail  naturellement  k  rechercher  les  conditions  de  Torgani- 
sation  parfaite  de  TÉtat  ;  conformément  k  la  tendance  générale, 
Aristote^  le  génie  positif  par  excellence,  conçut  également  un  idéal 
politique  ;  mais  comme  les  rêves,  les  abstractions,  les  idées  pure- 
ment spéculatives  n'étaient  guère  de  son  domaine,  le  plan  de 
constitution  qu'il  trace  n'est  en  grande  partie  qu'une  combinaison 
et  une  disposition  plus  ou  moins  améliorées  et  perfectionnées  des 
institutions  et  des  éléments  que  l'observation  lui  avait  fait 
reconnaître  comme  constitutifs  des  gouvernements  et  des  États. 

Remarquons  d'abord  que  l'État  parfait  d'Aristote  ne  dépasse 
pas  en  étendue  les  petites  cités  de  la  Grèce  antique  ;  en  ce 
premier  point  déjà,  il  ne  fait  donc  que  formuler  en  théorie  un 
système  qui  était  cher  aux  Grecs,  et  qui  se  trouvait  en  rapport 
étroit  avec  leurs  préférences  pour  le  gouvernement  direct  des 
citoyens  par  les  citoyens,  et  avec  le  défaut  de  moyens  de  commu- 
nications rapides  pour  de  grandes  agglomérations.  On  n'a  aucune 
peine  k  comprendre  que  le  chef  de  l'école  expérimentale  ne  se 
soit  pas  élevé  au-dessus  de  la  conception  d'institutions  en  quelque 
sorte  simplement  municipales,  pour  entreprendre  l'étude  du 
problème  de  la  conciliation  de  l'ordre  ayec^  lajiberté  jans  un 
'grand  État  :  la  question  n'était  "i  résoJu^jn  même_g^^  son 
époque  ;  elle  était  réservée  pour^s  temps  bien  poâtécieurs. 

Montrons  maintenant  que  l'organisation  intérieure  donnée  par 
Arîstote  k  son  État  modèle,  ne  fait  en  dernière  analyse  de  celui-ci 
que  la  cité  grecque  portée  k  son  plus  haut  degré  de  perfection. 

L'inégalité  constituait  la  base  essenlielk^jur  laquelle  s'ap- 
puyaient  le  mondejincien  et  en  particulier  la  cité  ancienne  ;  ce 
fait  n'échappa  point  au  Sugirite  ;  il  entreprit  de  l'expliquer  et 
de  le  justifier  ;  il  n'alla  point  jusqu'à  le  consacrer  comme  une 
conséquence  légitime  de  la  force  physique;  lui  cherchant  une 
raison  d'être  d'un  ordre  plus  élevé,  il  fit  dériver  de  la  supério- 
rité intellectuelle  et  morale  la  domination  des  citoyens  sur  les 
membres  passifs  de  l'État,  de  la  même  manière  qu'il  trouvait 
dans  la  supériorité  de  l'intelligence  l'origine  et  la  justification  de 
l'empire  appartenant  à  l'homme  sur  la  femme,  au  maître  sur 
l'esclave,  et  aux  Grecs  sur  les  barbares. 

En  conséquence,  dans  son  État  idéal,  il  partage  la  société  en 
deux  classes  :  la  première  comprend  les  seuls  hommes  véritable- 
ment libres,  les  citoyens,  dont  le  titre  réside  dans  la  faculté  de 
s'adonner  aux  nobles  occupations  de  l'étude  et  de  la  pratique  de 
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la  vertu,  de  la  science,  de  la  politique,  de  la  guerre  ;  cette  faculté 
suppose  et  exige  la  jouissance  de  loisirs,  qui  eux-mêmes  ne 
peuvent  se  rencontrer  que  dans  la  possession  d'une  fortune 
suffisante  pour  dispenser  des  grossiers  labeurs  qu'impose  la 
satisfaction  à  donner  aux  besoins  de  la  vie  matérielle  ;  la  seconde 
classe  comprend  les  artisans,  qui,  eu  égard  à  la  position  et  à  la 
mission  qu'Âristote  leur  assigne,  ne  sont  en  définitive  que  des 
esclaves,  sous  une  autre  dénomination  ;  leur  rôle  consiste  à 
pourvoir  aux  besoins  physiques  de  la  classe  privilégiée,  &  laquelle 
ils  sont  en  tout  et  entièrement  subordonnés.  ~^ 

Aristote  ramène  ainsi  sa  cité  parfaite  aux  deux  principes 
opposés  de  rantiquité  :  la  liberté  et  la  servitude,  la  liberté, 
aUachëe  au  loisiry  lot  de  quelques  privilégrés,' et  lalsêï'vîlùde, 
attachée  au  travail^  sort  commun  de  la  grande  majorité.  Son 
idéal  politique  peut  donc  être  caractérisé  par  cette  antithèse  : 
\une  société  oisive  et  dominatrice,  nourrie  et  défrayée  parûne 
)pociété  laborieuse  et  subordonnée;  une  minorité  libre  servie  par 
la  majorité  esclave  ;  la  masse  des  hommes  asservis  et  sacrifiés  à 
quelques-uns,  ceux-ci  membres  et  maîtres  de  l'État,  ceux-là 
sujets  et  instruments  de  l'État,  les  premiers  constituant  la  cité, 
les  derniers  la  servant  et  la  faisant  vivre.  Ce  système  n'est  pas 
sans  analogie  avec  celui  des  castes  :  Aristote,  d'ailleurs,  en  le 
préconisant,  prend  soin  de  s'autoriser  de  l'exemple  de  l'Egypte. 

Cette  conception  n'est  en  somme  que  la  consécration  du  droit 
deJâLiû£ce.  Il  est  vrai,  que,  dans  lapensée  de,  son  auteur,  ce 
n'est  pas  la  force  physique,  mais  la  force  intellectuelle.  Remar- 
quons cependant  que  Ta  supériorité  întclleciuèllë  est  ici  déduite 
par  présomption  d'un  ordre  de  considérations  purement  maté- 
riel; en  outre,  la  solution  préconisée  constitue  un  cercle 
vicieux  :  d'une  part,  pour  être  citoyen,  il  faut  avoir  la  supério- 
rité intellectuelle,  et  d'autre  part,  pour  pouvoir  acquérir  cette 
supériorité,  il  faut  jouir  des  loisirs  du  citoyen;  enfin  cette 
aristocratie  de  science  et  de  vertu  aboutit  en  dernière  analyse  à 
une  oligarchie  arbitraire  et  tyi*ànnique,  qui  prive  la  grande 
masse  des  hommes  de  leurs  droits  naturels,  en  faisant  d'eux  des 
esclaves  ou  des  serfs.  De  p\u%  les  contradictions  fourmillent  dans 
l'idéal  d'Aristote  :  la  constitution  de  Sparte  et  les  conceptions  de 
Platon  avaient  été,  de  sa  part,  l'objet  des  plus  vives  critiques;  néan- 
moins beaucoup  des  traits  de  son  État  modèle  sont  empruntés  aux 
institutions  lacédémoniennes  et  aux  théories  platoniciennes  ;  de 
part  et  d'autre,  l'organisation  sociale  s'appuie  sur  les  mêmes  bases; 
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ëtablissement  d'une  aristocratie  oisive,  entretenue  et  servie  par 
une  multitude  d'esclaves  et  de  serfs,  mépris  profond  voué  aux  arts 
utiles,  avilissement  systématique  des  classes  laborieuses,  etc. 

Quand  on  tient  compte  des  erreurs,  des  inconséquences  et  des 
contradictions  accumulées  dans  Tidéal  d'Aristote  ;  quand  on 
considère  qu'il  n'est  en  grande  partie  que  la  consécration 
du  système  généralement  pratiqué  de  son  temps,  ou  la  reproduc- 
tion d'erreurs  commises  par  ses  prédécesseurs  et  parfois  signalées 
et  réfutées  par  lui-même,  on  comprend  que  sa  cité  modèle,  mi- 
partie  idéale,  mi-partie  réelle,  ne  soit  guère  connue,  et  que  celui 
qui  en  parle  ne  rappelle  pour  ainsi  dire  rien  à  l'esprit  de  l'audi- 
teur ou  du  lecteur,  et  n'évoque  en  eux  aucun  ordre  de  pensées. 

En  tenant  compte  des  mêmes  considérations,  on  s'explique 
aussi  qu'il  ait  pu  être  reproché  à  Aristote  de  manquer  d'idéal. 
MâisTl  faut'eniênîre  ce  reproche  dans  un  sens  particulier,  que 
déterminent  déjà  les  observations  que  nous  venons  de  présenter. 
Aristote  a  un  idéal,  en  ce  sens  qu'il  existe  pour  lui,  en  dehors  et 
au-dessuTïïës^stem es  joli tig ues  n'ayant  de  valeur  qu'eu  égard 
aux  situations  et  aux  circonstances  dans  lesquelles  ils  sont 
appliqués,  une  organisation  supcrieiu/ej^jdont  la_Yole»r_.résidc  en 
elle-même  et  dans  sa  conformité  avec  la  raison  et  la  justice. 
Il  possède  donc  la  notion  de  l'idéal,  du  bien  absolu  en  politique, 
il  n'éprouve  pas  d'hésitation  au  sujet  de  l'existence  même  de  ce 
bien  ;  sa  faîhiTesse  gît  dans  la  manière  dont  il  faut  le  concevoir  et 
dont  il  le  conçoit.  Son  idéal  et  sa  conception  de  l'idéal  ne  sont  que 
d'un  ordre  inférieur.  Il  ne  le  ramène  pas  àdes  principes  généraux, 
nettement  formules,  clairement  définis,  et  se  traduisant  dans  de 
fécondes  conséquences;  il  ne  le  constitue  pas  de  vues  supé- 
rieures, qui,  dégagées  des  imperfections  de  la  réalité,  tendent  à 
pénétrer  celle-ci  et  à  transformer  la  société,  en  signalant  ses 
défauts  et  ses  vices,  en  exposant  d'une  manière  large  et  complète 
sa  fin  rationnelle,  et  en  indiquant  les  meilleurs  moyens  de  la 
réaliser.  C^st^Ja. réalité  même  qu'il  emprunte  les  principaux 
traijs  de  son  idéal  ;  celui-ci  ne  dépasse  guère  ce  qui  a  été  ou  ce 
qui  est;  il  est  formé  &  l'aide  de  déductions  fournies  par  l'expé- 
rience historique,  et  ramené  à  un  moyen  terme,  à  un  juste  milieu, 
présenté  comme  la  combinaison  la  plus  parfaite  possible  des 
éléments  qui  entrent  dans  les  divers  systèmes  politiques,  et  qui 
constituent  les  matériaux  qu'il  s'agit  ici  de  coordonner.  On  peut 
aussi  reprocher  au  Stagirite  de  ne  pas  avoir  séparé  avec  assez  de 
soin  les  deux  parties  de  sa  politique  :  celle  où  il  expose  le  bien 
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en  politique,  ce  qu'il  approuve,  et  celle  où  il  ne  relate  que  les 
faits;  son  idéal  par  là  ne  se  laisse  distinguer  qu'avec  difficulté  de 
la  multitude  d'observations  que  lui  suggère  l'ëtude  des  constitu- 
tions positives  et  de  la  politique  pratique. 

En  résumé,  l'oubli  dans  lequel  est  tombé  l'État  parfait 
d'Aristote  est  pleinement  justifié.  Sa  conception  de  l'idéal,  bien 
inférieure  k  celle  de  Platon  malgré  les  empirunts  qu'elle  lui  fait, 
manque  essentiellement  de  grandeur  et  de  beauté,  nonobstant 
quelques  traits  empreints  de  ces  caractères  ;  elle  n*est  que  l'idéal 
d'une  société  complètement  fausse  et  au  plus  haut  point  condam- 
nable ;  ni  la  théorie  ni  la  pratique  n'ont  confirmé  s^s  solutions  ; 
elles  n'offrent  rien  pour  aînsïdîrè  quT'sërv^  ou  puisse  servir  de 
modèle  à  la  politique  moderne  ;  celle-ci  n'y  trouve  rien  qui 
réponde  à  ses  besoins,  à  ses  idées,  à  ses  aspirations,  en  un  mot 
aux  conditions  toutes  nouvelles  de  l'organisation  sociale  et 
politique,  du  gouvernement  et  de  la  liberté. 

Pouvoir  absolu  de  l'État  sur  les  citoyens.  —  Aristote  mécon- 
naît et  viole  la  liberté  individuelle,  sacrifie  et  anéantit Tinclîyidu 
dans^une  iôàesure  moindre  que  Platon  :H  ne  vise  pas,  comme 
cehd-ci,  à  une  unité  chimérique,  ne  laisslihî  àBsôIuraenl  aucune 
place  à  l'individu^  cet  élément  constitutif  et  primordial  de  la 
société  ;  toutefois,  se  conformant  en  cela  aux  idées  du  temps,  il 
est  loin  de  rendre  à  la  personne  tous  ses  droits,  toute  sa  liberté  ; 
il  déclare  en  termes  formels  que  c'est  une  grave  erreur  de  croire 
que  chaque  citoyen  soit  maître  de  lui-même,  et  il  érige  en 
principe  que  les  citoyens  appartiennent  a  l'État,  attendu  qu'ils 
en  sont  les  éléments  et  que  les  parties  sont  subordonnées  au 
tout.  Appliquant  ce  principe,  il  concède  k  l'État  des  pouvoirs  à 
peu  près  illimités  sur  la  personne  de  ses  membres  ;  il  ne  recule 
guère  devant  les  conséquences  extrêmes  auxquelles  peut  mener 
le  système  ultra-réglementaire  ;  il  édicté  des  dispositions  sur 
les  questions  les  plus  personnelles  ;  il  règle  notamment  les 
mariages  et  les  relations  des  époux  ;  il  défend  de  prendre  soin 
des  enfants  qui  naissent  difformes  ;  il  admet  que  la  loi  fixe  le 
chiffre  de  la  population  ;  quand  ce  chiffre  est  dépassé^  il 
veut  que  les  enfants  nés  en  surnombre  soient  abandonnés,  ou, 
si  les  mœurs  répugnent  à  l'abandon ,  qu'on  ait  recours  à 
l'avortement,  mais  avant  que  l'embryon  ait  reçu  le  sentiment 
et  la  vie  :  c'est  de  cette  circonstance  seule  qu'il  fait  dépendre 
l'innocence  ou  la  criminalité  du  fait.  On  voit  ainsi  Aristote  avec 
s?j9JPlUfi.Jinpassible,  et  Platon  avec  ses  anïên tes  aspirations^ 
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aboutir  &  une  violation  à  peu  près  égale  des  droits  de  rhuma- 
nité.  Nous  ne  comprenons  donc  pas  que  l'on  ait  pu  "dire 
(^'Aristote  part  dans  sa  politique  du  principe  de  l'individualité, 
et  qu'il  en  fait  dériver  toute  l'organisation  sociale;  nous  ne 
comprenons  surtout  pas  qu'on  ait  pu  lui  reprocher  d*anëantir  la 
destinée  sociale  dans  la  destinée  de  l'homme  individuel,  de 
limiter  constamment  l'existence  de  l'État,  de  l'emprisonner  dans 
une  foule  de  conditions  extérieures,  pour  atteindre  au  plus 
complet  développement  de  l'individu. 

Éducation.  —  Nous  avons  signalé  parmi  les  idées  justes 
d'Aristote  certains  principes  qu'il  émet  au  sujet  de  l'éducation  ; 
tout  ce  qu'il  dit  en  cette  matière  n'est  cependant  pas  k 
approuver  ;  c'est  ainsi  qu'il  revendique  à  tort,  à  notre  avis, 
le  monopole  de  l'éducation  et  de  l'enseignement  en  faveur  de 
l'État;  nous  avons,  dans  le  cours  de  ce  travail,  exposé  les  prin- 
cipales considérations  que  l'on  peut  faire  valoir  pour  l'existence 
côte  à  côte  et  l'action  concurrente  de  l'éducation  publique  et  de 
l'éducation  privée;  ne  pouvant  reproduire  ici  cette  discussion, 
nous  nous  bornerons  à  mentionner  quelques-uns  des  inconvé- 
nients et  des  dangers  que  présente  le  système  préconisé  par  le 
Stagirite,  savoir  :  les  droits  et  la  liberté  des  familles  méconnus 
et  violés  ;  l'initiative  et  la  spontanéité  des  individus  entravées, 
si  pas  anéanties  ;  enhn  tous  les  membres  de  l'État  condamnés  à 
passer  par  un  seul  et  même  moule,  façonné  par  la-main,  parfois 
habile,  souvent  maladroite  et  capricieuse  du  législateur;  triple 
conséquence  du  système  qui  se  résume  en  une  seule  :  toutes  les 
intelligences  ramenées  ft  une  uniformité  absolue  et  soumises  à 
un  asservissement  complet.  Il  y  a  également  lieu  de  faire 
observer  que  si  Aristote  s'étend  longuement,  de  même  que 
Platon,  sur  la  musique  et  son  enseignement,  il  n'emploie  pas  ce 
terme  dans  la  même  acception  ;  au  lieu  de  le  prendre  dans  son 
sens  large,  il  le  prend  dans  son  sens  le  plus  étroit  et  le  plus 
technique;  le  disciple  est  ainsi  inférieur  au  maître  dans  les 
considérations  qu'il  présente  sur  la  vertu,  sur  la  science,  et  sur 
la  manière  dont  les  enfants  et  les  jeunes  gens  seront  initiés  aux 
arts  de  la  paix,  à  la  justice,  à  la  tempérance,  et  surtout  à  la  phi- 
losophie et  à  la  science  en  général. 

Souveraiîieté  du  génie,  —  Aristote,  qui  avait  établi  et  justifié 
le  droit  du  peuple  à  la  souveraineté,  soumet  le  principe  ainsi 
émis  par  lui  à  une  dérogation  importante  en  faveur  du  génie  ; 
h  son  avis^  si  dans  un  État  un  ou  4)Iusieurs  individus  ont  une 
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telle  supériorité  de  mérite  q^u*il  n'y  ait  point  d'assimilation  pos- 
sible entre  eux~êt  les  autres  citoyens,  de  tels  hommes  "cTôTvent 
j|lre  élevés  ii  la  suprême  puissance  :  ce  serait  leur  faire  injure 
que  de  Tés' réduire  à  l'éganté  commune  ;  la  loi  n'est  point  faite 
pouf^ûxTîrs'sbrftèux-mémes  la  loi;  ils  sont  pour  ainsi  dire  des 
dieux  parmi  _les  hommes.  Nous  pensons  que  celte  thèse  ne  peut 
obtenir  droit  d'entrée  dans  la  science,  même  à  titre  d'exception 
à  une  règle  générale  ;  la  science  la  rejette^  croyons-nous,  d'abord 
précisément  parce  qu'elle  n'a  et  ne  peut  avoir  qu'une  valeur 
exceptionnelle,  entièrement  subordonnée  aux  faits,  aux  circon- 
stances et  aux  conditions  dans  lesquelles  elle  reçoit  application, 
alors  que  la  science,  au  contraire,  se  constitue  de  principes^  c'est- 
à-dire  de  règles  présentant  un  caractère  de  généralité  ;  elle  la 
rejette  ensuite  comme  en  opposition  avec  le  droit  de  la  majorité, 
avec  le  principe  de  la  souveraineté  du  peuple,  que  mettent  en 
pleine  lumière  des  considérations  si  diverses  de  raison  et  de 
justice;  elle  la  rejette  enfin,  parce  qu'elle  sert  ou  peut  servir  à 
justifier  et  à  excuser  toutes  les  usurpations,  tous  les  despotismes, 
efqu'eile  provoque  et  favorise  ainsi  au  plus  haut  point  l'emploi 
de  la  force  et  de  la  ruse. 

Confusion  entre  le  souverain  et  le  gouvernement.  —  Le  Stagi-  t/ 
rite  a  commis  une  erreur  qui  s'est  maintenue  et  perpétuée 
jusqu'au  siècle  dernier,  en  confondant  le  souverain  avec  le  gou- 
vernement; c'est  Rousseau  le  premier  qui  les  a  distingués  l'un 
de  l'autre,  en  établissant  nettement  la  ligne  de  démarcation  qui 
les  sépare;  il  esta  noter  toutefois  que  la  confusion  était  plus 
compréhensible  à  l'époque  d'Aristote  qu'elle  ne  le  serait  aujour- 
d'hui, les  anciens  mesurant  la  liberté  ou  la  souveraineté  du 
peuple  précisément  au  degré  de  participation  directe  des  citoyens 
au  gouvernement. 

Erreurs  économiques  diverses.  —  Nous  terminerons  cette 
revue  des  théories  erronées  d'Aristote  par  l'indication  de  cer- 
taines erreurs  économiques  qu'il  a  commises  et  qui  sont  en  rap- 
port intime  avec  sa  politique. 

On  se  rappelle  que  le  Stagirite  repj)usse  par  une  argumentation 
décisive  la  communauté  des  biens  préconisée  .p^r  Platon  ;  mal- 
heurê"ûseineht,  quand  il  en  vient  à  exposer  son  propre  système 
en  cette  matière,  il  déroge  au  principe  qu'il  a  lui-même  émis  et 
défendu,  et  il  fait  siennes  les  erreurs  qu'il  a  victorieusement 
réfutées  ;  par  une  inconséquence  singulière,  il  demande  l'établis- 
sement indirect  par  les  mœurs  d'un  régime  dont  il  condamne 
'   '  '"  - 37 
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rétablissement  direct  par  la  loi,  alors  que  les  mêmes  arguments 
doivent  valoir  contre  la  première  de  ces  solutions  aussi  bien  que 
contre  la  seconde  ;  il^maintient  la  propriété  individuelle,  mais  il 
veut  que  la  pratique  en  rende  Tusage  commun  entre  les  citoyens  ; 
et  ainsi  le  communisme,  exclu  en  apparence,  est  en  réalité 
rétabli,  dans  une  mesure  qui  peut  être  et  paraître  faîbie 
Sabord,  mais  qui  en  fait  ne  peut  manquer  de  s'accroître  tou- 
jours davantage,  jusqu'au  point  de  devoir-  fatalement  obtenir  à 
la  longue  la  consécration  du  législateur. 

La  société  a  besoin  de  science  et  de  vertu  ;  mais  ce  ne  sont 
pas  ses  seuls  besoins;  elle  en  a  encore  d'un  autre  ordre  :  ce 
sont  les  besoins  matériels,  non  moins  indispensables,  auxquels 
il  est  pourvu  par  le  travail  corporel  ;  Aristote  ici  n'a  point  su  se 
soustraire  au  plus  grand  préjugé  de  son  temps,  le  mépris  du 
travail  manuel.  A  ses  yeux  également,  l'homme  qui  travaille 
pour  un  autre,  bien  plus,  l'homme  qui  travaille  pour  lui-même, 
pour  subvenir  à  ses  propres  besoins,  ne  peut  être  considéré 
comme  véritablement  libre.  Travailler  pour  autrui,  remplir  une 
profession  mécanique,  sont  des  signes  naturels  et  certains  de 
dépendance,  de  servitude,  d'inaptitude  à  la  vertu  ;  il  y  a  incom- 
patibilité absolue  entre  cette  dernière  et  le  travail,  par  consé- 
quent aussi  entre  celui-ci  et  la  liberté.  Aristote  va  tellement 
loin  dans  cette  manière  de  voir  qu'il  est  disposé  à  assimiler 
complètement  l'artisan  à  l'esclave  ;  cette  assimilation  est  d'ail- 
leurs naturelle  dans  un  système  où  le  travail  est  le  principe 
auquel  est  ramené  l'esclavage  ;  par  application  de  ce  principe,  il 
faut  également  voir  des  esclaves  dans  les  agriculteurs,  dans  les 
artisans,  dans  les  mercenaires,  dans  tous  ceux  qui  travaillent 
pour  subvenir  à  leurs  besoins  ou  à  ceux  des  autres.  Les  seuls 
hommes  vraiment  libres,  les  seuls  véritables  citoyens,  sont  ceux 
qui,  entretenus  et  défrayés  par  les  membres  inférieurs  de  l'État, 
disposent  du  loisir  nécessaire  pour  se  consacrer  aux  seules 
occupations  réellement  dignes  d'une  âme  libre,  c'est-i-dire  la 
politique,  la  guerre,  la  philosophie;  les  travailleurs,  par  cela 
même  qu'ils  travaillent,  ne  peuvent  avoir  aucune  part  à  la  liberté 
et  aux  droits  politiques  :  le  travail  dégrade  et  avilit  ceux  qui 
s'y  livrent,  les  rend  incapables  de  vertu,  et  ne  permet  de  faire 
d'eux  que  des  membres  passifs  et  subordonnés,  des  sujets  de 
l'État.  Platon,  après  avoir  proclamé  frères  tous  les  membres  de 
l'État,  établit  une  distribution  de  classes  qui  n'est  pas  sans 
quelque  analogie  avec  le  régime  des  castes;  la  solution  défendue 
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par  le  disciple  n'est  pas  moins  condamnable  en  elle-même,  et  elle 
apparaît  sous  certains  rapports  plus  injuste  encore,  parce  qu'on 
n'y  reconnaît  guère  les  aspirations  élevées  que  révèle  la  concep- 
tion du  maître. 

Aristote  signale  certains  avantages  attachés  au  commerce; 
mais,  a  côté  de  cela,  il  dirige  contre  lui  les  plus  vives  critiques; 
d'abord,  il  ne  le  reconnaît  pas  comme  un  mode  naturel  d'acqui- 
sition, et  il  fait  remarquer,  avec  une  intention  de  dénigrement, 
qu'il  ne  crée  pas  les  biens,  qu'il  les  déplace  seulement  ;  ensuite, 
il  ne  le  fait  pas  dériver  des  besoins,  mais  de  la  soif  des  plaisirs  ; 
il  lui  attribue  comme  but,  non  la  subsistance,  non  la  satisfaction 
des  besoins,  non  le  nécessaire,  mais  la  richesse,  l'acquisition 
indéfinie  de  l'argent,  et  celle  du  superflu;  enfin  il  lui  reproche 
d'être  illimité,  tout  comme  les  désirs  de  l'homme. 

Ce  qu'il  réprouve  encore  tout  particulièrement  et  de  la 
manière  la  plus  absolue  dans  le  commerce,  c'est  l'intérêt  tiré  de 
l'argent  :  conformément  à  la  destination  pour  laquelle  il  a  été 
créé,  l'aident  n'est  et  ne  peut  être  qu'un  moyen  d'échange; 
l'intérêt  qu'on  en  tire  le  multiplie  lui-même  ;  c'est  de  l'argent  issu 
d'argent,  et  il  n'est  point  d'acquisition  plus  contraire  à  la  nature. 

On  voit  donc  ici  Aristote  condamner  et  flétrir  le  commerce, 
l'intérêt,  la  circulation  des  capitaux,  c'est-à-dire  tout  ce  qui 
constitue  la  vie  et  forme  le  trait  caractéristique  de  la  civilisation 
des  nations  modernes  ;  nous  croyons  inutile  d'insister  davantage 
sur  ces  erreurs  par  trop  manifestes  du  grand  philosophe  de 
l'antiquité,  du  génie  pratique  par  excellence  :  on  les  juge  en  les 
mentionnant. 

De  quelques  contradictions  d'Aristote.  —  Au  tableau  des 
vérités  et  des  erreurs  contenues  dans  la  politique  arislotélienne, 
il  convient  d'ajouter  les  contradictions  qu'elle  renferme,  les  con- 
flits de  principes  et  les  oppositions  de  vues  qu'elle  présente.  Le 
Stagirite  donne  pour  fondements  à  l'État  la  sociabilité  humaine, 
le  droit,  la  justice,  et  aucune  de  ces  notions  ne  le  fait  reculer 
devant  l'esclavage,  aucune  ne  le  fait  renoncer  à  prendre  en 
mains  la  défense  et  à  tenter  la  justification  de  cette  odieuse 
institution.  A  maintes  reprises  il  définit  la  cité  une  association 
d'êtres  égaux,  et  cette  définition  ne  l'empêche  pas  d'admettre 
dans  son  État  les  inégalités  les  plus  flagrantes  et  les  plus  iniques  : 
celle  des  esclaves  et  des  hommes  libres,  celle  des  citoyens  et 
des  membres  passifs  de  l'association.  Le  principe  de  la  sou- 
veraineté du  peuple  est  mis  par  lui  en  pleine  lumière;  et  à  ce 
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principe,  il  établit  en  faveur  du  génie  une  dérogation  qui  en 
est  une  négation,  partielle,  il  est  vrai,  mais  au  plus  haut  point 
dangereuse  et  menaçante  pour  Fexistence  et  l'observation  du 
principe  même.  Il  place  la  paix  au-dessus  de  tout,  il  repousse  la 
guerre  comme  but  de  l'État,  il  flétrit  la  conquête,  et  néanmoins 
il  déclare  naturelle  et  légitime  la  guerre  faite  par  les  Grecs  contre 
les  barbares,  c'cst-i-dire  contre  le  genre  humain  presque  tout 
entier.  Les  institutions  purement  militaires  de  certains  peuples 
sont  de  sa  part  l'objet  de  vives  critiques,  et  cependant  il  confère 
dans  sa  cité  le  monopole  des  droits  politiques  à  la  classe  guer- 
rière. Il  réfute  et  rejette  absolument  la  communauté  des  biens  et 
l'égalité  des  fortunes,  et  il  les  préconise  indirectement  en  deman- 
dant que  l'usage  rende  la  propriété  commune.  Il  n'a  guère  que 
des  reproches  à  adresser  aux  utopies  platoniciennes  et  aux  insti- 
tutions Spartiates,  et  cependant,  dans  son  État  parfait,  il  fait  aux 
unes  et  aux  autres  de  nombreux  emprunts. 

De  la  source  des  mérites  et  des  défauts,  des  théories  vraies  et 
des  théories  fausses  d'Aristote.  —  Si  nous  recherchons  mainte- 
nant Torigine  des  idées  justes  et  des  idées  fausses  émises  par 
Aristote,  nous  constaterons  ce  fait,  qui  peut  paraître  singulier  au 
premier  abord,  mais  qui  s'explique  toutefois  parfaitement,  que 
ses  mérites  comme  ses  défauts,  ses  erreurs  comme  ses  théories 
vraies,  découlent  d'une  seule  et  même  source.  Cette  source  n'est 
autre  que  le  système,  la  méthode  qu'il  suit  dans  l'étude  des 
problèmes  de  la  politique  :  dans  cette  étude,  c'est  aux  faits  avant 
tout  qu'il  s'attache;  leur  attribuant  une  importance  capitale  en 
même  temps  qu'une  espèce  d'infaillibilité,  le  plus  souvent  il  ne 
s'inquiète  pas  de  leurs  rapports  avec  la  notion  supérieure  du 
droit;  il  se  borne  à  les  exposer  avec  exactitude,  les  acceptant 
sans  mot  dire,  s'abstenant  de  les  apprécier,  et  les  consacrant  en 
quelque  sorte  par  ce  silence.  De  là  en  même  temps  les  vérités 
et  les  erreurs  renfermées  dans  sa  Politique  :  quand  le  fait 
qu'il  rapporte  est  fondé  en  raison  et  en  justice,  le  principe  qu'il 
en  tire  est  naturellement  aussi  juste  et  rationnel;  quand,  au 
contraire,  le  fait  relaté  par  lui  n'est  ni  légitime  ni  rationnel, 
la  théorie  qu'il  en  déduit  est  également  en  opposition  avec  les 
prescriptions  de  la  justice  et  de  la  raison. 

Justifions  ce  que  nous  avançons  ici,  et  montrons  en  quelques 
lignes  que  c'est  bien  le  sens  observateur,  positif,  pratique,  et  la 
méthode  expérimentale  du  Stagirite,  qui,  d'une  part,  lui  ont  fait 
découvrir  les  vérités  les  plus  profondes  et  les  plus  remarquables, 
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et  quiy  d'autre  part,  lui  ont  fait  consacrer  les  aberrations  et  les 
injustices  les  plus  graves. 

Les  idées  justes  émises  par  lui  ne  sont  pour  la  plupart,  sinon 
toutes^  disons-nous,  que  le  résultat  d'une  observation  exacte  et 
d'une  appréciation  judicieuse  de  faits  en  eux-mêmes  vrais  et 
légitimes.  Ainsi,  ce  sont  évidemment  les  faits,  c'est  le  vif  senti- 
ment qu'il  a  de  la  réalité  et  de  ses  exigences,  qui  lui  font  saisir 
tout  ce  que  présentent  de  faux  les  utopies  platoniciennes,  et 
notamment  :  cette  unité  absolue  de  l'État,  qu'il  prouve  impossible 
à  réaliser  à  raison  des  éléments  positifs  divers  compris  dans 
l'association  politique,  la  constituant  et  même  lui  donnant 
naissance  ;  cette  fraternité  universelle  établie  entre  les  membres 
de  la  cité,  qu'il  fait  voir  détruite  par  Platon  lui-même  anéantis- 
sant tout  tien  de  famille  ;  enfin  cette  assimilation  complète  de  la 
femme  à  l'homme  dans  la  société  et  dans  l'État,  assimilation  qu'il 
montre  en  opposition  ouverte  avec  la  diversité  d'aptitudes  des 
deux  sexes  que  l'expérience  met  si  pleinement  en  lumière.  Il 
emprunte  à  cette  dernière  également  la  remarquable  critique 
qu'il  fait  des  constitutions  de  Sparte,  de  Crète  et  de  Carthïige, 
et  qui  peut  être  considérée  sous  bien  des  rapports  comme  un 
véritable  modèle  de  jugement  politique.  Sa  thèse  que  l'homme 
est  un  être  naturellement  sociable  ou,  comme  il  le  dit,  un 
animal  politique,  et  qu'ainsi  l'existence  de  l'État  est  naturelle, 
nécessaire,  légitime,  cette  thèse  n'est  que  la  consécration  de  ce 
fait,  que  les  hommes  vivent  partout  et  toujours  en  société.  S'il  a 
plus  de  confiance  dans  la  garantie  de  la  loi  que  dans  celle  que 
pourrait  offrir  la  sagesse  d'un  prince,  c'est  surtout  parce  que 
l'expérience  lui  révèle  combien  les  abus  sont  à  craindre  de  la 
part  de  tout  homme  revêtu  de  la  toute-puissance.  Sa  théorie  du 
gouvernement  des  classes  moyennes  a  du  lui  être  inspirée  en 
grande  partie  par  les  faits  ;  il  avait  pu  constater  que  les  petits  et 
les  pauvres  n'étaient  guère  capables  de  commander,  que  les 
grands  et  les  riches  étaient  incapables  d'obéir,  et  que  les  uns  et 
les  autres  aspiraient  toujours  pour  eux-mêmes  à  une  domination 
exclusive  et  tyrannique,  ce  qui  suscitait  des  révoltes  continuelles 
du  peuple  dans  les  aristocraties,  et  des  grands  dans  les  démo- 
craties ;  de  là  il  pouvait  logiquement  être  amené  à  déduire  que  la 
suprématie  politique  devrait  appartenir  aux  fortunes  moyennes, 
à  une  classe  intermédiaire,  également  éloignée  de  la  grande 
richesse  et  de  la  grande  pauv]*eté,  classe  naturellement  disposée 
à  se  porter  tantôt  d'un  côté,  tantôt  de  l'autre,  pour  tenir  en 
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ëchec  les  deux  éléments  opposés  et  extrêmes  de  rÉtat,  et  main- 
tenir ainsi  celui-ci  dans  un  juste  équilibre.  Ce  sont  les  faits 
également  qui  fournissent  au  Stagirite  la  distinction  des  trois 
formes  de  gouvernement  et  par  suite  la  distribution  des  matières 
de  son  ouvrage  ;  il  est  vrai  que  cette  division  était  déjà  connue 
avant  lui  ;  mais  il  en  fait  une  application  et  il  lui  donne  des 
développements  complètement  originaux  ;  il  ne  se  borne  pas,  en 
effet,  à  distinguer  trois  espèces  de  constitution  ;  dans  chacune 
d'elles  il  reconnaît  des  catégories  nouvelles,  chacune  d'elles  est 
subdivisée  par  lui  en  une  série  d'autres,  distinguées  par  leurs 
nuances  particulières  ;  et  toutes  ces  distinctions,  il  les  puise  dans 
l'histoire,  dans  la  pratique.  Notons  ici  en  passant  que  nous 
devons  à  cette  méthode  d'Aristote  bien  des  connaissances  sur  les 
constitutions  et  la  politique  des  États  anciens,  et  que,  sans  elle, 
sur  bien  des  points,  nous  eussions  été  réduits  à  une  ignorance 
complète.  L'étude  des  faits  est  encore  la  source  qui  lui  a  permis 
de  distinguer  les  trois  modes  divers  par  lesquels  se  manifeste  et 
s'exerce  la  puissance  publique,  ou  qui,  en  d'autres  termes,  lui  a 
révélé  l'existence  dans  tout  État  de  trois  pouvoirs  distincts,  le 
pouvoir  législatif,  le  pouvoir  exécutif  et  le  pouvoir  judiciaire. 
C'est  dans  les  faits  aussi  qu'il  a  puisé  tous  les  éléments  qui  lui  ont 
permis  de  tracer  ce  tableau  incomparable  et  resté  jusqu'ici  sans 
pendant  des  causes  générales  et  particulières  des  révolutions  et 
des  moyens  de  conservation  des  gouvernements.  Enfin,  pour  ne 
pas  prolonger  davantage  cette  énumération,  nous  nous  borne- 
rons à  signaler  encore,  comme  évidemment  inspirées  par  l'expé- 
rience, certaines  vues  profondément  justes  qu'il  émet  sur  la 
valeur  des  choses,  sur  l'échange,  sur  la  vente,  la  monnaie,  le 
commerce,  et  sur  la  richesse  en  général. 

D'autre  part,  disons-nous,  ce  sont  également  les  faits  qui  sont 
la  source  des  erreurs  et  des  défauts  d'Aristote.  Ainsi^  il  accepte  et 
il  tente  de  justifier  l'esclavage  ;  pourquoi  ?  Parce  que  l'escla- 
vage était  un  fait,  un  fait  universel  de  son  temps,  parce  que 
c'était  à  cette  époque  une  institution  nécessaire,  indispensable  aux 
États,  vu  les  conditions  générales  de  leur  organisation  et  de  leur 
fonctionnement.  Sa  cité  parfaite  s'appuie  sur  la  plus  flagrante 
inégalité  :  d'une  part,  quelques  privilégiés,  jouissant  de  tous 
les  droits  et  de  tous  les  avantages  ;  d'autre  part,  la  multitude 
déshéritée,  réduite  à  une  nullité  politique  complète  et  astreinte  à 
tous  les  travaux  d'un  ordre  inférieur  ;  tel  est  son  idéal  ;  mais  où  en 
puise-t-il  les  éléments  ?  Dans  la  réalité  méme^  dans  la  société  de 
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son  temps  :  son  État  parfait  n*est^  en  dernière  analyse,  que  la  cité 
grecque  portée  à  sou  plus  haut  degré  de  perfection,  c'est-à-dire  la 
cité  grecque  avec  ses  défauts  et  ses  vices  poussés  à  rextréme,  en 
dehors  de  quelques  points  où  il  la  corrige  avec  plus  ou  moins  de 
bonheur.  S'il  voue  le  plus  profond  mépris  au  travail  manuel, 
s'il  interdit  aux  membres  de  son  État  les  professions  mécaniques 
et  les  spéculations  mercantiles,  s'il  condamne  et  flétrit  l'industrie, 
le  commerce  et  même  l'agriculture,  c'est  que  de  son  temps  tous 
ceux  qui  s'y  livraient  en  étaient  punis  par  la  déconsidération 
générale,  et  qu'il  ne  se  soustrait  pas  aux  préjugés  de  ses  contem- 
porains. La  condition  dans  laquelle  se  trouvait  la  femme 
grecque  était  déplorable  ;  Aristote  n'y  introduit  aucun  change- 
ment :  c'était  un  fait,  on  ne  pouvait  que  s'y  soumettre.  Pour 
terminer,  nous  ferons  observer  que  la  méthode  suivie  par  Aristote 
a  donné  à  son  œuvre  des  défauts  qu'on  n'a  pas  manqué  de  faire 
ressortir.  Ainsi,  sa  Politique  renferme  deux  parties  distinctes  : 
l'une  où  il  trace  ce  qu'il  considère  comme  absolument  bon  dans 
l'État,  et  l'autre  où  il  expose  ce  qui  en  soi-même  n'est  pas  bon 
ou  ne  l'est  que  relativement;  or,  il  arrive  que,  précisément 
par  la  grande  autorité  qu'il  attribue  aux  faits,  il  ne  sépare  pas 
toujours  rigoureusement  ces  deux  parties  ;  de  là  une  confusion 
et  parfois  des  équivoques  au  plus  haut  point  regrettables. 
Ainsi  encore,  il  prononce  contre  la  tyrannie  la  condamnation  la 
Çlus^formellc,  et  néanmoins  il  énumère  avec  complaisance  les 
meilleurs  moyens  d'assurer  son  maintien;  les  procédés  et  les 
artifices  qu'il  indique  à  cette  fin  ont  pu  servir  de  modèles 
à  un  Machiavel  ;  comment  le  Stagirite  a-t-il  pu  introduire  dans  sa 
Politique,  dont  le  but  est  cependant  moral,  des  préceptes  vérita- 
blement contraires  à  la  morale  ?  C'est  parce  qu'il  a  pour  système 
d'accepter  les  faits  et  de  reconnaître  avant  tout  l'autorité  de 
l'expérience  et  de  la  réalité.  C'est  enfin  en  grande  partie  à  la 
même  source  encore  que  l'on  peut  faire  remonter  la  divergence 
des  appréciations  au  sujet  de  ses  préférences  politiques,  les  uns 
voyant  en  lui  un  partisan  de  la  royauté,  d'autres  le  croyant  favo- 
rable à  l'aristocratie,  d'autres  encore  le  présentant  comme  un 
promoteur  du  gouvernement  républicain,  certains  enfin  en 
faisant  un  apologiste  de  la  tyrannie. 

Il  ne  faut  cependant  pas  attribuer  aux  reproches  ainsi  adressés 
au  Stagirite  une  portée  exagérée. 

Nous  ne  disons  pas  que  les  faits  ne  méritent  aucune  considéra- 
tion et  qn*il  ii'y  a  pas  lieu  de  s'en  préoccuper  ;  qu'on  en  tienne 
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compte,  rien  de  plus  juste,  rien  même  de  plus  uécessaire  ;  mais 
ce  qui  nous  paratt  inadmissible,  c'est  de  confondre  ce  qui  est  avec 
ce  qui  devrait  être  ;  là  est  Terreur  que  nous  condamnons,  et  c'est 
celle  qu'Aristote  ne  commet  que  trop  souvent. 

Nous  ne  disons  pas  non  plus  qu'il  néglige  entièrement  la 
raison  et  les  données  qu'elle  peut  fournir  par  elle-même.  Les 
vingt  années  qu'il  a  passées  dans  l'Académie  ne  sont  pas  sans 
avoir  exercé  quelque  action  sur  son  esprit  ;  il  n'est  pas  tout  à 
fait  dégagé  de  l'influence  de  Socrate  et  de  Platon;  les  notions 
élevées,  les  idées  purement  spéculatives,  les  principes  supé- 
rieurs, ne  sont  pas  totalement  exclus  de  son  œuvre  :  un  génie 
éminent  comme  le  sien  ne  pouvait  être  à  ce  point  exclusif,  et,  de 
même  que  les  faits  et  l'histoire  ne  sont  pas  complètement  écartés 
par  Platon,  le  philosophe  spiritualiste  par  excellence,  de  même 
la  raison  n'est  pas  absolument  écartée  par  Aristote,  le  philosophe 
essentiellement  positif  et  pratique.  Mais  la  place  qu'il  lui  accorde 
est  trop  petite  ;  il  laisse  trop  de  côté  les  principes  ;  il  attribue 
aux  faits  une  autorité  plus  grande  que  celle  qui  leur  revient 
légitimement;  il  consulte  l'histoire  infiniment  plus  que  la 
raison  ;  en  un  mot,  il  a  été  avant  tout  historique,  et  il  l'a  été 
dans  une  mesure  excessive,  eu  égard  à  la  place  qu'il  concède  à  la 
raison. 

Les  conséquences  auxquelles  le  système  adopté  par  le  Stagirite 
Ta  fait  aboutir,  servent  ou  du  moins  devraient  servir  de  leçon  à 
ceux  qui  s'attachent  exclusivement  aux  faits,  qui  ne  remontent 
jamais  aux  principes,  ou  qui  prétendent  les  trouver  uniquement 
dans  la  réalité.  Pour  les  politiques  de  cette  école,  il  suffit  qu'un 
fait  existe  pour  qu'il  soit  légitime  et  qu'il  faille  le  respecter; 
quiconque  s'élève  au-dessus  de  l'expérience  et  lui  oppose  un 
idéal,  est  considéré  et  traité  par  eux  comme  un  utopiste  :  ce  qui 
suffît  à  le  juger  et  entraîne  la  condamnation  de  tout  son  système. 
Cependant,  quoi  qu'en  pensent  les  esprits  pratiques  satisfaits  de 
la  réalité  et  dépourvus  d'aspirations,  l'homme  est  un  être  libre  ; 
les  faits  qui  appartiennent  à  la  politique  sont  des  faits  émanant 
de  lui,  partant  des  faits  libres,  qui  peuvent  se  modifier  sous 
l'influence  de  sa  volonté,  et  c'est  donc  celle-ci,  c'est-à-dire  la 
pensée,  qui  régit  le  monde.  Aristote  lui-même  nous  en  fournit  un 
témoignage  éclatant.  Les  institutions  qu'il  a  le  plus  énergique- 
ment  défendues,  parce  qu'elles  existaient  partout,  ont  disparu 
avec  les  idées  sur  lesquelles  elles  s'appuyaient;  l'égalité  des 
hommes^  au  contraire,  à  laquelle,  à  l'instar  de  son  temps,  il  por- 
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tait  tant  d'atteintes,  est  devenue  en  bien  des  points  une  rëalilë^ 
qui  est  l'antithèse  complète  de  la  réalité  des  temps  anciens.  En 
résumé,  quand  on  a  pour  principe  d'accepter  les  faits  et  de  leur 
trouver  toujours  une  raison  d'être,  quand  on  reconnaît  avant 
tout  le  droit  du  fait,  il  se  peut  que  l'on  consacre  des  solutions 
justes;  mais  il  est  plus  certain  encore  qu'en  même  temps  on  accepte 
et  on  consacre  les  défauts,  les  imperfections  et  les  abus  de  son 
temps;  que,  se  soumettant  au  joug  de  la  réalité,  on  confirme  les 
préjugés  et  les  vices  de  la  société,  et  que,  se  faisant  le  défenseur 
des  faits,  on  devient  souvent  aussi  l'apologiste  de  l'injustice. 

N^ous  avons  fait  connaître  le  jugement  que  nous  croyions  pou- 
voir porter  sur  l'œuvre  politique  de  Platon  d'aboi^d,  et  sur  celui 
d'Aristote  ensuite.  Il  nous  reste  à  soumetti*e  au  lecteur,  en  termes 
de  conclusion,  quelques  considérations  générales^  qui  sont  déjà 
partiellement  et  implicitement  renfermées  dans  ce  que  nous  avons 
dit  au  cours  de  ce  travail,  mais  qu'il  est  utile  et  nécessaire  de 
formuler  h  nouveau,  de  présenter  ici  réunies  et  de  développer,  à 
l'effet  de  bien  déterminer  la  place  respective  qui  revient  dans  la 
science  politique  aux  deux  grands  philosophes  de  l'antiquité. 

Par  l'appréciation  spéciale  que  nous  avons  faite  de  chacun 
d'eux,  on  a  déjà  pu  voir  que  nous  ne  partageons  ni  l'opinion  de 
ceux  qui  les  assimilent  et  les  identifient  complètement,  les  décla- 
rant semblables  en  tout  l'un  à  l'autre,  ni  l'opinion  de  ceux  qui 
établissent  entre  eux  une  opposition  absolue  et  ne  laissant  place 
à  aucun  trait  commun.  A  notre  avis,  ce  sont  deux  génies  diffé- 
rent^ ^uxj;énjejL.Qpposés  même,  mais  entre  lesquels  il  n'est 
pas  impossible  de  découvrir  j[uelques  traits  de  ressemblance  ou 
du  moins  quelqûeTporhts'par  lesquels  ils  se  touchent.  Ils  se  res- 
semblent par  les  idées  qu'ils  ont  empruntées  à  leur  époque  et  à 
la  société  dans  laquelle  ils  vivaient,  et  surtout  par  celles  qu'un 
enseignement  de  vingt  années  né  pouvait  manquer  de  rendre 
communes  au  maître  et  au  disciple.  Ils  diffèrent  par  les  ten- 
dances diverses  et  les  facultés  propres  de  leur  esprit,  en  d'autres 
termes,  par  ce  qui  constitue  la  personnalité  de  chacun  d'eux. 

Nombreuses  surtout  sont  les  différences  que  l'on  peut  ainsi 
signaler  entre  eux. 

Et  tout  d'abord  une  différence  qui  frappe  immédiatement,  qui 
saute  en  quelque  sorte  aux  yeux,  c'est  celle  qui  réside  dans  la 
forme  sous  laquelle  les  deux  philosophes  présentent  leurs  idées. 
Les  œuvres  de  Platon  sont  toutes  en  forme  de  dialogues  ;  elles 
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ont  par  suite,  au  point  de  vue  scientifique,  tous  les  défauts 
inhérents  aux  entretiens  :  elles  manquent  d'ordre^;  les  pensées  et 
les  discussions  s'y  succèdent  et  s*y  heurtënr  dans  une  grande 
confusion,  qui,  si  elle  n'est  pas  toujours  réelle^  est  au  moins 
toujours  apparente.  Sans  doute,  Platon  a  un  but,  il  ne  le  perd 
même  jamais  de  vue  ;  mais  les  hasards  de  la  conversation  et  des 
digressions  incessantes  semblent  &  chaque  instant  le  lui  faire 
oublier.  Sans  doute,  ses  idées  forment  dans  leur  ensemble  un 
tout  qui  ne  laisse  pas  d*étre  bien  combiné  et  enchaîné  ;  mais  la 
pensée  qui  forme  le  lien  commun  est  d'un  ordre  tellement  élevé 
et  d'une  application  si  délicate,  qu'il  faut  pour  la  découvrir  et  la 
reconnaître  au  milieu  de  ce  désordre  une  certaine  pénétration 
d'esprit  ou  une  attention  soutenue.  Aristote  n'emploie  pas  la 
forme  du  dialogue,  et  par  là  il  échappFaux  défauts  qui  en  sont 
inséparables  ;  tout  est  classé  chez  lui;  tout  a  sa  place,  sinon 
toujours  absolument  raiionnelle,  au  nioins  toujours  raisonnée  et 
méthodique  ;  si  fordre  qu'il  introduit  dans  la  matière  n'est  pas 
parfait,  du  moins  est-il  satisfaisant  ;  la  science  même  a  trouvé 
l'ordonnance  de  l'eusemlOTê  cïïcz  lui  d'une  régularité  telle  que 
depuis  deux  mille  ans  elle  n'a  fait  le  plus  souvent  que  s'y  con- 
former en  grande  partie.  Aristote  a  ainsi  donné  h  la  politique  une 
forme  scientifique  ;  c'est  là  entre  son  maître  et  lui  une  première 
différence,  extérieure  surtout,  mais  déjà  considérable. 

L'opposition  entre  le  génie  de  l'un  et  celui  de  l'autre  n'est  pas 
moins  facile  à  caractériser.  Le  propre  du  génie  de  Platon  est  de  se 
concentrer  dans  soa  for.  intérieur,  de  replier  sa  pensée  sur  elle- 
même,  pour  découvrir  les  principes  supérieurs  dont  l'observa- 
tion rendrait  la  société  et  l'État  aussi  parfaits  que  possible,  et 
que  gouvernants  et  gouvernés  ont  partant  pour  devoir  de 
chercher  à  réaliser  dans  la  mesure  la  plus  complète;  dans  cet 
ordre  d'idées  nous  l'avons  vu  s'élever  tellement  haut  qu'en  bien 
des  points  il  a  tracé  l'idéal  que  les  hommes  se  sont  depuis 
efforcés  d'atteindre,  qu'ils  ont  réalisé  en  partie,  ou  vers  lequel 
la  société  de  nos  jours  même  doit  encore  tendre.  Aristote  aussi, 
sans  doute,  a  son  idéal  ;  mais  ce  n'est  pas  ici  qu  apparaît  son 
originalité  :  sa  cité  parfaite  ne  fait  que  reproduire,  ou  des  idées 
de  Platon,  ou  les  institutions  et  les  règles  sur  lesquelles  s'ap- 
puyaient les  États  de  son  temps.  Son  rôle  n'est  pas  de  siynaler 
et  de  mettre  en  lumièire  les  défauts  çt  les  abusjdçla  ^ociétft,  en 
mettant  en  regard  sa  mission  rationnelle  et  les  deyoii:s-4U0^.. 
celle-ci  lui  impose.  Son  génie  propre  se  manifeste  dan6  l'étude 
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qu'il  fait  de  la  politique  pratique,  des  gouverDements  positifs, 
des  constitutions  de  tous  les  peuples,  en  un  mot  dans  ses  études 
sur  ce  qui  a  été  ou  ce  qui  est.  Toutes  les  parties  de  son  ouvrage 
qui  sont  consacrées  à  cet  objet  sont  des  plus  remarquables,  et 
chacune  d'elles  mérite  une  mention  particulière;  ainsi  :  le 
livre  !•',  où  il  décompose  et  analyse  avec  une  rigoureuse 
exactitude  les  éléments  qui  constituent  la  famille  et  la  société; 

—  le  livre  II,  où  il  fait  preuve  du  jugement  politique  le  plus 
profond,  le  plus  sagace  et  le  plus  indépendant,  dans  l'examen  et 
la  critique  des  constitutions,  positives  ou  imaginaires,  réputées 
les  plus  parfaites  ;  —  le  livre  III,  qui  renferme  les  vues  les  plus 
exactes  sur  la  théorie  du  citoyen  et  sur  celle  de  la  souveraineté; 

—  les  livres  VI  et  VII,  qui  épuisent  ou  à  peu  près  l'étude  des 
gouvernements  pratiques  anciens  ;  —  enfin  le  livre  VIII,  le  plus 
remarquable  de  tous,  où  se  trouve  un  tableau  que  l'on  peut  dire 
complet  des  causes  de  révolution  et  des  moyens  de  conservation 
pour  toutes  les  formes  de  gouvernement.  C'est  dans  tous  ces 
livres  que  se  montre  le  génie  personnel  d'Aristote  ;  c'est  là  qu'il 
est  lui-même  :  il  y  était  assurément  sans  modèle,  peut-être  y 
est-il  aussi  sans  rival. 

Nous  venons  de  constater  que  le  maître  et_le  disciple  avaient 
chacun  jeur  génie  propre;  la  (Ugerence  Tie  génie  entraînait 
"naturellement  rgvec  ellemïe  différence^emé^h^^  Aussi  voit-on 
Platon  consulter  avant  tout  et  directement Jajaison  ;  c'est  à  elle 
qu'il  s^adresse  pour  savoir  quelles  sont  les  lois  etles  conditions 
de  l'organisation  de  la  société  politique.  Aristote,  au  contraire, 
prend  ^rtoutjpour  guides  les  faits,  l'expérience^  rhistoire. 
La  méthode  de  i'uîTesTiïne^iMliode  de  construction  :  il  élève 
un^dïBciê  ;  celle  de  l'autre  est  une  méthôHë  d^T)servation  : 
il^étudie  des  constructions  déj^clêv^es.  SèiiTéméntTrépétons-le, 
il  faut  renfermer  dans  ses  justes  limites  l'opposition  que  l'on 
établit  généralement  entre  Platon  et  Aristote  ;  d'ordinaire  on  les 
considère  et  on  les  représente  comme  ayant  été,  dans  le  dévelop- 
pement de  la  philosophie  socratique,  le  premier  le  chef  de 
l'idéalisme,  et  le  second  le  chef  de  l'école  expérimentale  ;  mais 
il  ne  faudrait  pas  conclure  de  là  que  Platon  n'a  en  rien  tenu 
compte  des  données  fournies  par  l'expérience  ;  il  ne  faudrait  pas 
en  conclure  non  plus  qu'Aristote  n'a  rien  vu  ni  admis  au  delà 
des  faits  et  en  dehors  des  sens.  La  politique  platonicienne  ren- 
ferme plus  d'une  idée  juste  empruntée  à  la  réalité,  comme  de 
son  côté  la  politique  aristotélienne  fait  parfois  appel  à  la  raison 
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pure.  Il  reste  néanmoins  vrai  de  dire  que  Platon  est  surtout  un 
publiciste  rationnel  et  spéculatif,  et  Arlsiotc  un  publiciste 
historique  et  positif.  L'opposition  communément  admise  entre 
eux  est  donc  fondée,  mais  à  la  condition  de  ne  pas  être  exagérée  : 
chacun  d'eux  a  puisé  principalement  à  l'une  des  sources  de  nos 
connaissances^  mais  sans  négliger  complètement  l'autre  ;  autre- 
ment dit,  chacun  a  eu  recours  aux  deux  sources  de  nos  connais- 
sances, mais  en  s'attachant  spécialement  à  l'une^  conformément 
à  ses  tendances  et  à  ses  prédilections  particulières. 

En  résumé,  on  peut  dire  que  Platon  est  le  fondateur  de  la 
politique  idéale,  et  qu'Aristote  a  créé  la  politique  en  tant  que 
science  d'observation,  qu'il  est  le  fondateur  de  la  politique 
expérimentale  ;  on  caractérise  ainsi  les  deux  philosophes  par  ce 
qui  forme  le  trait  saillant  et  dominant  de  chacun  d'eux. 

A  cette  différence  générale  nous  ajouterons  encore  les  diver- 
gences les  plus  accentuées  que  présentent  les  idées  des  deux 
philosophes.  On  a  dit  avec  raison,  pensons-nous,  que  la  politique 
d'Aristote,  tout  en  étant  loin  de  respecter  la  liberté  de  l'individu, 
est  cependant  beaucoup  plus  libérale,  beaucoup  plus  démocratique 
ou  populaire  que  celle  de  Platon.  Celui-ci  préconise  ouvertement 
l'absolutisme.  Dans  le  PoUHquCj  il  fait  du  roi  le  pasteur  du 
peuple^  le  chef  dcTainflIe  dëTasôcFéir,  cil! TaFraè  des  pouvoirs 
les  plus  illimités,*  y  compris  celur3e  Taire  et  d'assurer  le  bonheur 
de  ses  sujets,  par  toutes  les  voies  possibles,  avec  ou  sans  lois, 
par  la  douceur  ou  par  la  contrainte.  La  Hépuhliqxte  reproduit  le 
même  principe,  mais  en  adoptant  un  autre  mode  d'application  : 
le  pouvoir  est  conféré  aux  plus  dignes,  c'est-à-dire  aux  philoso- 
phes, et  l'État,  représenté  et  régi  par  eux,  a  un  pouvoir  absolu 
sur  ses  membres,  qui  lui  appartiennent  corps  et  âme  ;  s'il  n'y  a 
pas  une  identité  complète,  il  y  a  toutefois  une  certaine  analogie 
entre  le  système  des  classes  de  la  République  et  le  régime  des 
castes  de  l'Orient  ;  la  classe  des  philosophes  n'est  pas  sans  affinité 
avec  celle  des  prêtres  de  l'Inde.  Enfin  les  Lois  apportent  bien 
quelques  adoucissements  à  ce  système  et  empruntent  certains 
traits  aux  constitutions  grecques  et  populaires;  mais  ce  sont  des 
concessions  que  Platon  ne  fait  qu'avec  peine  et  en  les  restreignant 
le  plus  possible.  Arîstote,  au  contraire,  définit  la  cité  une  asso- 
ciation d'êtres  libres  et  égaux.  Il  ne  confond  pas  l'État  avec  la 
famille  ;  il  montre  avec  précision  que  celle-ci  s'appuie  sur  l'au- 
torité et  l'obéissance,  et  celui-là,  sur  la  liberté  et  l'égalité.  En 
thèse  générale  et  sauf  certaines  restrictions  qui  théoriquement 
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n*entainent  pas  le  principe,  il  se  prononce  en  favenr  de  la  sou- 
veraineté de  la  mullitude  ou  de  la  majorité.  Il  préfère  la 
garantie  de  la  loi  à  celle  que  pourrait  offrir  un  individu  quel- 
conquè^revétu  du  pourvôTr  sùprëméVTÎ  ne  côndaimie'pàs  pîus  la 
monarchie  qu'aucune  autre  forme  de  gouvernement,  pourvu 
que  rintérét  général  serve  toujours  de  règle  de  conduite  aux 
gouvernants  ;  mais  ses  préférences  le  portent  vers  une  répu- 
blique tempérée,  où  dominerait  la  classe  intermédiaire.  Sans 
doute,  il  attente  en  bien  des  points  à  la  liberté  ;  il  méconnaît  son 
principe  d'égalité  par  les  privilèges  qu'il  accorde  à  quelques-uns 
et  par  l'asservissement  auquel  il  condamne  le  grand  nombre;  il 
professe  un  souverain  mépris  pour  le  travail  manuel  et  ne  l'admet 
pas  au  partage  des  droits  de  cité  ;  mais,  dans  tout  cela,  il  va  moins 
loin  que  son  maître,  et  le  plus  souvent,  quand  il  commet  des 
erreurs,  c'est  qu'il  ne  sait  pas  s'élever  au-dessus  des  préjugés  de 
son  temps;  il  n'y  ajoute  pas,  comme  son  maître,  une  série  d'er- 
reurs nouvelles.  En  somme,  une  part  étant  faite  aux  idées  de 
l'époque,  on  peut  jusqu'à  un  ceruin  point  voir  dans  le  Stagirite 
un  libéral,  ou  du  moins  on  ne  peut  pas  voir  en  lui  un  autori- 
taire, un  partisan  du  principe  d'autorité  aussi  absolu,  aussi 
radical  que  Platon. 

Dans  la  science,  la  solution  d'une  question  a  souvent  pour 
effet  de  faire  naître  des  questions  nouvelles.  Ainsi,  Platon  et 
Aristote  ont  été  reconnus  deux  génies  différents  :  il  s'est  mainte- 
nant présenté  la  question  de  savoir  lequel  de  ces  deux  génies 
devait  être  considéré  comme  supérieur  à  Tautre. 

Gomme  on  pouvait  s'y  attendre,  les  avis  sont  partagés  :  les 
uns  accordent  la  première  place  au  maître,  les  autres  donnent 
la  préférence  au  disciple.  Nous  ne  rapporterons  ici  que  l'opinion 
des  publicistes  qui  s'expriment  le  plus  catégoriquement  dans 
l'un  et  l'autre  sens.  M.  Barthélemy-Saint-Hilaire  déclare  que, 
pour  passer  de  Platon  à  son  disciple,  il  faut  déjà  descendre  ;  que 
si  grand  que  soit  ce  dernier,  il  est  bien  loin  de  son  maître,  et 
que  ses  mérites,  tout  en  l'emportant  de  beaucoup  sur  ses  défauts, 
sont  très-inférieurs  à  ceux  de  Platon  ;  cela  n'empêche  pas  toute- 
fois le  même  auteur  de  reconnaître  comme  une  Jouange  bien 
haute  à  adresser  au  Stagirite  que,  sauf  la  théorie  de  l'esclavage, 
il  n'a  pas  commis  une  erreur  dans  sa  politique.  M.Laboulaye,  au 
contraire,  est  d'avis  (*)  que,  de  tous  les  hommes  qui  ont  étudié 

(\)  La  liberté  antique  et  la  liberté  moderne. 
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la  politique,  le  plus  profond  et  le  plus  sage  est  Aristote  ;  il 
comprend  que  des  philosophes  et  des  théologiens  préfèrent 
Platon  à  son  disciple  ;  mais,  en  politique,  la  question  lui  paraît 
jugée  sans  appel  :  Platon  est  un  admirable  moraliste  ;  mais  s*il 
nous  inspire  l'amour  de  la  justice,  il  ne  nous  apprend  qne  peu 
de  chose  sur  la  science  du  gouvernement.  Ces  opinions  si 
opposées  peuvent  facilement  s*expliqucr  :  elles  dérivent  en 
grande  partie  de  la  différence  même  dans  Tesprit  et  dans  les 
préférences  particulières  et  personnelles  de  ceux  qui  les  parta- 
gent. Quand  on  a  Tesprit  porté  à  Tétude  des  questions  de  haute 
philosophie  et  de  pure  spéeulation^  quand  oh  recherche  surtout 
les  notions  élevées  et  les  principes  supérieurs,  on  est  naturelle- 
ment enclin  à  attribuer  le  premier  rang  à  Platon.  Ceux,  au 
contraire,  qui  sont  doués  d'un  esprit  essentiellement  observateur 
et  positif,  dont  les  prédilections  sont  toutes  pour  Tétude  des  faits 
et  de  la  réalité,  sont  par  là  même  généralement  poussés  à  préférer 
le  disciple. 

Pour  notre  part,  n'adoptant  ni  Tune  ni  l'autre  de  ces  opinions, 
nous  n'hésitons  pas  à  mettre  sur  le  même  rang  l'un  et  l'autre  des 
deux  grands  philosophes  de  l'antiquité. 

Platon  et  Aristote  sont  deux  génies  différents,  et  chacun  d'eux 
est  supérieur  dans  ce  qui  constitue  la  marque  caractéristique  de 
son  génie,  dans  ce  qui  fait  sa  personnalité,  son  originalité. 
L'individualité  du  maître  réside  dans  ses  recherches  sur  les 
principes  supérieurs  et  dans  sa  conception  de  l'idéal  ;  celle  du 
disciple  réside  dans  l'étude  des  faits  et  dans  sa  conception  de  la 
réalité  ;  et  le  mérite  propre  de  chacun  d'eux  se  trouve  dans  ce 
qui  forme  l'objet  spécial  ou  principal  de  ses  recherches. 

Peut-être  cependant  pourrait-on  dire  en  faveur  du  Stagirit4S 
que,  venu  après  Platon,  il  a  ajouté  quelque  chose  à  la  politique 
telle  que  celui-ci  l'avait  comprise  :  Platon  n'avait  eu  en  vue  que 
l'idéal  ;  Aristote  reconnaît  à  la  fois  les  droits  de  l'idéal  et  ceux 
de  l'expérience  et  de  la  réalité  ;  il  cherche  à  les  combiner  et  k 
les  concilier,  k  faire  à  chacun  sa  part,  à  unir  la  spéculation  et  la 
déduction  à  l'observation  et  à  l'analyse,  bien  qu'il  accorde 
toutefois  à  ces  dernières  une  place  tout  à  fait  prépondérante  ; 
il  a  ainsi  compris  la  politique  d'une  manière  plus  large, 
et,  le  premier,  il  est  parvenu  à  une  conception  complète  de 
cette  science.  Cette  considération  n'est  pas  sans  valeur.  Mais  ne 
revient-elle  pas  à  dire  que  l'un  des  philosophes  est  supérieur  & 
l'autre  en  ce  que,  venu  après  lui,  il  s'est  principalement  placé 
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&  un  point  de  vue  nouveau  ou  en  grande  partie  négligé 
jusque-là?Et  dès  lors^en  supposant  que  l'auteur  de  la  République 
eût  suivi  l'auteur  de  la  Politique  au  lieu  de  le  précéder,  la 
même  considération  n'eut-elle  pas  pu  être  invoquée  pour  reven- 
diquer la  supériorité  en  faveur  de  Platon,  puisque  c'est  lui  alors 
qui  aurait  traité  les  problèmes  politiques  à  un  point  de  vue 
nouveau,  qui  aurait  ajouté  quelque  chose  à  la  science  politique 
telle  que  l'aurait  comprise  son  prédécesseur?  Nous  croyons 
donc  pouvoir  nous  en  tenir  à  notre  opinion,  et  voir  dans  Platon 
et  Aristote  deux  génies  égaux,  deux  génies  qui  se  complètent  : 
le  disciple  a  d'abord  compris  la  science  politique  comme  le 
maître,  en  lui  reconnaissant  la  mission  de  rechercher  les  condi- 
tions de  l'État  parfait;  seulement  ses  conceptions  à  ce  point  de 
vue  sont  tout  h  fait  inférieures;  maïs,  en  outre,  à  cette  première 
étude  le  Stagirite  a  ajouté  celle  de  la  politique  pratique,  des 
constitutions  positives,  des  gouvernements  établis,  et  en  cela  son 
œuvre  possède  un  mérite  qu'aucun  autre  ne  partage  avec  lui. 

Pour  bien  juger  le  débat,  il  faut  l'agrandir,  il  faut  le  géné- 
raliser. En  procédant  ainsi,  nous  justifierons  pleinement  notre 
opinion,  pensons-nous,  et  en  même  temps  nous  donnerons  à  cet 
essai  une  conclusion  générale. 

Ne  nous  demandons  donc  pas  si  l'un  des  deux  philosophes 
est  supérieur  à  l'autre.  Prenant  le  trait  dominant  de  l'œuvre  de 
chacun  d'eux,  demandons-nous  lequel  de  ces  traits  est  essentiel 
ou  le  plus  essentiel  à  la  science  politique,  lequel  forme  l'élément 
constitutif  de  celle-ci.  Platon  recherche  avant  tout  ce  que  l'État 
devrait  être;  Aristote  recherche  principalement  ce  que  l'État  est 
en  fait.  Le  premier  consulte  surtout  la  raison  ;  le  second  recourt 
presque  exclusivement  à  l'histoire  et  à  la  réalité.  Posons-nous 
en  conséquence  cette  question  :  Que  faut-il  savoir?  Ce  qui  doit 
être  ou  ce  qui  est,  et  est-ce  la  raison,  ou  sont-ce  les  faits  qu'il 
faut  consulter? 

Ramenée  à  ces  termes,  la  question  ne  nous  parait  pas  douteuse, 
et  nous  avons  même  peine  à  comprendre  qu'elle  puisse  être 
débattue.  A  notre  avis,  il  y  a  une  nécessité  égale  e.t  également 
évidente  à  connaître  et  ce  qui  est  et  ce  qui  doit  être,  à  s'éclaii*er 
et  des  lumières  de  la  raison  et  des  enseignements  de  l'histoire. 

Il  faut  savoir  ce  qui  doit  être,  et  à  cette  fin  s'adresser  directe- 
ment à  l'intelligence  et  à  la  conscience;  car,  se  contenter  toujours 
de  ce  qui  est,  c'est  accepter  et  consacrer  les  défauts,  les  vices, 
les  abus,  toutes  les  imperfections  de  la  société  ;  c'est  renoncer  à 
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juger  les  hommes  et  les  institutions  au  nom  de  la  conscience  et 
des  principes  supérieurs;  c'est  enfin  nier  le  progrès,  ou  tout  au 
moins  l'abandonner  au  hasard,  et  par  suite  faire  marcher  l'hu- 
manité en  aveugle;  en  un  mot,  c'est  reconnaître  uniquement  le 
droit  du  fait,  et  partant  souvent  leT  droit  de  la  force. 

Il  faut  aussi  savoir  ce  qui  est^  et  pour  cela  consulter  l'histoire 
et  la  réalité  ;  par  elles  on  apprendra  quels  sont  les  défauts  et  les 
vices,  quels  sont  les  mérites  et  les  qualités  dont  l'homme  fait  le 
plus  ordinairement  preuve  dans  la  vie  sociale  et  politique  ;  tout 
en  ne  se  laissant  pas  dominer  par  les  faits  au  point  de  confondre 
ce  qui  n'est  que  difficile  avec  ce  qui  est  absolument  impossible, 
il  faut  encore  avoir  la  connaissance  de  ce  qui  est,  pour  ne  pas  se 
livrer  à  des  aspirations  chimériques,  à  de  vaines  utopies,  pour 
ne  pas  trahir  une  privation  complète  de  sens  pratique  ;  enfin  il 
faut  aussi  savoir  ce  qui  est,  pour  pouvoir  concevoir  un  idéal 
rationnel,  car  on  ne  peut  évidemment  améliorer  et  perfectionner 
qu'une  chose  que  l'on  connaît. 

Les  deux  opinioas  exclusives  que  nous  repoussons  trouvent 
l'une  et  l'autre  dans  les  faits  la  condamnation  la  plus  formelle. 
A  ceux  qui  prétendent  que  l'on  peut  ne  faire  appel  qu'à  la 
raison,  nous  opposons  toutes  les  utopies  politiques  et  particulière- 
ment socialistes  auxquelles  leur  système  a  donné  champ  libre,  et 
l'échec  complet  qu'ont  subi  toutes  celles  d'entre  elles  qui  ont  été 
soumises  à  l'épreuve  d'une  réalisation  pratique.  A  ceux  qui 
admettent  l'autorité  exclusive  du  fait,  nous  rappellerons  une  insti- 
tution qui  a  existé  partout,  l'esclavage,  qui,  dans  leur  système, 
était  parfaitement  légitime,  et  contre  laquelle,  si  elle  existait 
encore,  ils  ne  pourraient  élever  aucune  objection  :  cependant  qui 
pourrait  aujourd'hui  s'abstenir  de  flétrir  l'esclavage,  à  moins  d'être 
entièrement  dépourvu  du  sentiment  de  la  dignité  humaine  ? 

Il  est  un  reproche  que  l'on  adresse  souvent  aux  sciences 
morales  et  politiques  :  Elles  sont,  dit-on,  bien  inférieures  aux 
sciences  physiques,  à  la  différence  desquelles  elles  sont  loin 
d'avoir  atteint  à  une  existence  et  à  une  organisation  véritablement 
scientifiques;  tandis  que  les  solutions  des  unes  présentent  la  plus 
grande  certitude,  les  solutions  des  autres  n'offrent  qu'un  carac- 
tère purement  conjectural.  Après  avoir  établi  ce  contraste  entre 
les  deux  ordres  de  sciences,  on  en  recherche  la  cause,  et  on 
la  trouve  dans  la  marche  opposée  que  l'on  suit  dans  l'un  et 
.dans  l'autre;  dans  les  sciences  de  l'ordre  matériel,  on  s'ap- 
puie sur  l'expérience;  dans  les  sciences  de  l'ordre  moral,  on 
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s'appuie  sur  la  raison  consultée  en  elle-même  ;  et  voilà  pourquoi, 
prëtend-on,  les  premières  sont  tant  supérieures  aux  dernières, 
voilà  pourquoi  dans  celles-là  on  se  rapproche  de  plus  en  plus  du 
but,  tandis  que  dans  celles-ci  on  s'en  éloigne  ou  du  moins 
on  n'avance  pas.  La  conclusion  que  l'on  tire  de  là,  c'est 
qu'il  faut  étendre  aux  unes  la  méthode  adoptée  pour  les 
autres  :  dans  les  sciences  philosophiques  comme  dans  les  sciences 
positives,  il  faut  exclusivement  observer  et  étudier  les  faits, 
les  décomposer^  les  analyser,  les  classer,  et  alors  seulement  en 
déduire  des  principes,  qui  ne  peuvent  être  que  certains  et  incon- 
testables, puisqu'ils  ne  sont  plus  pour  ainsi  dire  que  l'expression 
de  la  nature  même  des  choses.  La  méthode  ainsi  recommandée  à 
l'exclusion  de  toute  autre,  c'est  la  méthode  baconienne,  n'auto- 
risant de  propositions  générales  que  lorsqu'une  patiente  et 
minutieuse  expérimentation  les  rend  avérées  et  indéniables. 

Nous  contestons  absolument  le  bien  fondé  de  l'assimilation 
que  l'on  prétend  établir  entre  les  deux  ordres  de  sciences,  ainsi 
que  la  légitimité  des  conséquences  qu'on  en  fait  découler.  On 
soutient  que  les  solutions  des  sciences  morales  et  politiques  sont 
moins  certaines,  qu'elles  sont  plus  conjecturales  que  celles  des 
sciences  physiques.  Ce  point  ne  saurait  être  révoqué  en  doute, 
du  moins  si  on  ne  l'étend  pas  nu  delà  de  ses  limites  légitimes. 
Mais  faut-il  l'attribuer  à  la  diversité  des  méthodes  employées 
dans  les  unes  et  dans  les  autres?  Non;  la  cause  primordiale, 
nous  dirons  même  la  cause  inéluctable,  se  trouve  dans  la  nature 
propre  de  chacun  des  deux  ordres  de  sciences,  dans  la  différence 
de  leur  objet,  dans  les  caractères  opposés  des  faits  sur  lesquels 
ils  portent.  Quels  sont  les  faits  qui  sont  du  domaine  des  sciences 
positives?  Mais  ce  sont  des  faits  nécessaires,  invariables,  qui  ne 
peuvent  pas  être  ou  ne  point  être,  qui  ne  peuvent  pas  être  d'une 
manière  ou  d'une  autre,  en  un  mot  qui  ont  un  caractère  fatal,  et 
que  l'on  ne  saurait  en  conséquence  voir  et  comprendre  de  deux 
manières  différentes.  Prenons  des  exemples.  La  physique  en- 
seigne que  tous  les  corps  sont  impénétrables,  divisibles,  poreux, 
compressibles,  élastiques,  etc.  Nous  demandons  s'il  est  possible 
de  constater  des  faits  qui  controuvent  les  propriétés  ainsi  recon- 
nues communes  à  tous  les  corps,  s'il  est  possible  de  poser  des  faits 
qui  les  démentent,  partant  si  l'on  pourrait  nier  ou  contester  les 
affirmations  émises  à  cet  égard  par  les  physiciens?  Évidemment 
non.  Dans  les  sciences  morales  et  politiques,  au  contraire,  les 
faits  émanent  de  la  volonté  de  l'homme  ;  ils  ne  sont  pas  néces- 
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saires  et  invariables;  ils  sont  libres  et  variables;  ils  peuvent 
être  contradictoires,  ils  ne  peuvent  manquer  de  l'être  parfois  ou 
même  souvent  ;  et  ainsi,  de  ce  que,  dans  telle  situation  donnée, 
tels  hommes  ou  tels  peuples  se  sont  conduits  de  telle  ou  telle 
manière,  jamais  on  ne  peut  conclure  que  tous  les  hommes  et 
tous  les  peuples,  dans  la  même  situation,  se  comporteront 
nécessairement  de  la  même  manière.  Prenons  également  des 
exemples.  La  plupart  des  nations  modernes  vivent  sous  un 
régime  de  liberté  mitigée  ;  est-il  permis  ici  de  généraliser,  et  de 
soutenir  que  les  peuples  devront  à  tout  jamais  se  contenter  d'une 
liberté  incomplète?  Le  gouvernement  républicain  a  déjà  suc- 
combé bien  des  fois  ;  tous  les  essais  de  monarchie  constitution- 
nelle représentative  n'ont  pas  répondu  aux  espérances  qu'ils 
avaient  fait  naître  ;  peut-on  conclure  de  là  qu'il  faut  renoncer 
à  ces  deux  systèmes  politiques?  Mais  les  faits  mêmes  repous^ 
seraient  la  thèse  ainsi  déduite  des  faits.  Les  sciences  morales  et 
politiques  ont  donc  pour  objet  des  faits  qui  peuvent  se  contre- 
dire, tandis  qu'il  n'y  a  pas  de  contradiction  possible  dans  les 
sciences  naturelles.  De  plus,  les  faits  qui  sont  du  domaine  de 
l'activité  libre  des  hommes,  n'apparaissent  pas  absolument  les 
mêmes  à  tous  les  esprits  ;  nul  ne  peut  contester  dans  les  sciences 
physiques  que  tel  phénomène  est  bien  réel  et  qu'il  est  dû  à  telle 
cause;  mais  dans  les  sciences  philosophiques,  les  causes  sont  ou 
peuvent  être  multiples;  les  mêmes  effets  peuvent  être  rapportés 
par  les  uns  à  telles  causes,  par  les  autres  à  telles  autres  causes, 
sans  que  l'on  puisse  nécessairement  pour  cela  accuser  les  pre- 
miers ou  les  derniers  de  nier  l'évidence;  ainsi,  une  révolution 
éclate  dans  un  pays  :  n'y  aura-t-il  jamais  qu'une  seule  opinion 
sur  les  causes  qui  l'ont  produite?  N'arrivera-t-il  pas  le  plus  sou- 
vent que  les  uns  l'attribueront  aux  fautes  commises  par  les  gou- 
vernants, et  les  autres  aux  prétentions  excessives  de  ceux  qui 
font  la  révolution?  Que  faut-il  conclure  de  tout  ce  qui  précède? 
Qu'il  n'est  pas  possible  d'assimiler  deux  ordres  de  sciences 
entièrement  différents,  dont  l'un  se  rapporte  à  la  matière,  et 
l'autre  à  l'esprit,  dont  l'un  a  pour  objet  des  faits  soumis 
à  des  lois  fatales,  et  l'autre  des  faits  subordonnés  à  la  volonté 
libre  des  hommes,  dont  l'un  enfin  a  pour  objet  des  faits  qui  ne 
peuvent  ni  se  contredire  ni  être  interprétés  diversement,  et 
l'autre,  des  faits  qui  peuvent  être  en  contradiction  entre  eux  et 
que  chacun  apprécie  à  sa  manière.  Ce  n'est  donc  pas  dans  la 
diversité  des  méthodes  employées,  mais  bien  dans  la  nature 
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même  des  choses,  qu'il  faut  chercher  la  cause  de  la  certitude 
absolue  des  lois  physiques  et  du  caractère  conjectural  des  solu- 
tions des  sciences  philosophiques.  Même  dans  ces  dernières 
d'ailleurs,  nous  pourrions  signaler  plus  d'un  principe  aussi 
certain  et  aussi  manifeste  que  la  plus  évidente  des  règles  de  la 
physique;  ainsi,  est-il  dans  l'ordre  matériel  une  loi  plus  incon- 
testable que  celle  en  vertu  de  laquelle  la  philosophie  proclame 
le  droit  de  tous  les  hommes  à  la  liberté  et  à  l'égalité  !  Il  est 
permis  d'en  douter.  Seulement,  nous  le  reconnaissons,  quand 
on  en  arrive  aux  questions  d'application  et  d'organisation,  les 
solutions  auxquelles  on  aboutit  n'offrent  plus  la  même  certitude  ; 
mais  ce  n'est  nullement  là  une  marque  d'infériorité  ;  l'absence 
de  certitude  absolue  que  l'on  signale  ici,  dérive  précisément  de 
ce  qui  constitue  la  supériorité  de  l'homme  sur  le  reste  de  la 
création,  c'est-à-dire  de  sa  liberté  même  et  de  l'usage  qu'il  en 
fait,  soit  dans  sa  conduite,  soit  dans  ses  jugements. 

Les  partisans  de  la  politique  purement  e3t£éri mentale, croient 
avoir  trouvé  un  argument^ dëcisiFeii  leur  faveur,  en  avançant 
que  les  plus  grands  publicistes  ne  sont  pas  les  théoriciens,  les 
rêveurs,  les  logiciens,  formés  à  l'école  de  Platon,  mais  les 
observateurs^  les  empiriques^  formés  à  l'école  d'Aristote,  et  ils 
citent  notamment  parmi  ces  derniers  Machiavel^  Bodin.  Montes- 
quieu^ Locke  et  JTocjueville.  Ains^erait  établie  cette  double 
tHîTse  :  la  première^  que  la  politique  empirique  est  la  seule 
vraie^  et  çge  la  politique^spccuTânVé  ësf  àîsolumënt  fausse;  la 
^conde^  que  le  Stâgîrîlc  est  sup&îciir  5  son  mattré,  en  ce  qu'il 
a  fait  entrer  la  politique  clans  uiie  voie  nouvelle,  où  Pont  suivi 
les  penseurs  les  plus  emînents.  - 

Platon  ePÀristote^  ont  l'un  et  l'autre  fait  école.  Mais  es!>-il 
Vrai  de  dire  que  leurTsuccêsseurs  eTîmilâleursTés  plus  réputés 
ont  adopté  d'une  manière  tout  à  fait  exclusive,  soit  la  méthode 
et  le  système  du  premier,  soit  la  méthode  et  le  système  du 
second?  Est-il  surtout  exact  de  soutenir  que  les  penseurs  les  plus 
éminents  ont  uniquement  consulté  les  faits,  l'histoire,  la  réalité, 
qu'ils  ont  exclusivement  fait  de  la  politique  empirique?  Nous 
n'hésitons  pas  à  répondre  négativement.  L'objet  spécial  de  cet 
essai  ne  nous  permet  pas  de  donner  à  l'examen  de  cette  question 
tous  les  développements  qu'elle  comporte;  nous  ne  prendrons 
donc  que  les  publicistes  les  plus  c(îlebres  que  l'on  revendique 
comme  appartenant  à  la  politique  expérimentale,  et  nous  éta- 
blirons en  peu  de  mots  que  s'ils  ont  principalement  étudié  et 
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consulté  les  faits,  cela  ne  les  a  néanmoins  pas  empêchés  d*ayoir 
leurs  préférences,  de  reconnaître  les  droits  de  Tidéal,  et,  pour 
le  déterminer,  de  s'élever  au-dessus  des  faits,  et  de  s'adresser  à 
la  raison  en  la  consultant  directement  et  en  elle-même. 

Ainsi,  au  milieu  de  toutes  les  contradictions,  réelles  ou  appa- 
rentes, que  présente  la  politique  de  Machiavel,  ne  le  voit^on  pas 
manifester  des  préférences  bien  arrêtées?  Ne  se  déclare-t-il  pas 
pour  le  peuple  contre  les  princes?  N*éprouvc-t-il  pas  un  ardent 
amour  pour  la  liberté,  et  ne  rcpousse-t-il  pas  le  despotisme? 
Ne  démontre-t-il  pas  que  la  liberté  est  bonne,  que  le  peuple 
vaut  plus  que  les  monarques,  et  que  le  gouvernement  populaire 
est  supérieur  au  gouvernement  monarchique?  On  le  voit  donc  : 
Machiavel  n'est  pas  exclusivement  un  observateur  qui  constate 
des  faits;  c'est  aussi  un  politique  qui  a  ses  préférences;  il 
n'accepte  pas  tous  les  faits,  il  choisit  parmi  eux,  il  les  soumet 
au  contrôle  de  la  raison.  Certes,  il  est  avant  tout  un  politique 
empirique;  la  politique  chez  lui  n'est  même  pas  une  science, 
c'est  un  art;  est-ce  à  dire  cependant  qu'il  n'accorde  pas  la  plus 
petite  place  aux  questions  de  pure  spéculation?  Assurément  non. 
Il  étudie  peu  ces  problèmes,  soit;  il  n'y  fait  guère  preuve 
d'originalité,  soit  encore  ;  mais  toujours  est-il  qu'il  se  livre  aussi 
à  des  considérations  purement  abstraites  sur  l'origine  des  sociétés 
et  des  gouvernements,  sur  leurs  formes,  sur  leurs  inconvénients, 
et  sur  l'ordre  dans  lequel  ils  se  suivent.  L'idéal  et  la  raison 
occupent  aussi  une  place  dans  la  politique  de  Bodin;  ainsi,  la 
meilleure  forme  de  gouvernement  n'est-cUe  pas  à  son  avis  la 
monarchie,  à  la  condition  de  gouverner  aristocratiquement  et 
populairement,  c'est-à-dire  en  donnant  quelque  chose  au  mérite 
aristocratique  et  à  l'égalité  populaire?  Ne  combat-il  pas  une 
institution  bien  établie,  l'esclavage?  Ne  défend-il  pas  la  justice 
avec  Platon?  Ne  soutient-il  pas  que  la  souveraineté  politique  ne 
peut,  s'élever  au-dessus  de  la  justice  et  des  lois  de  Dieu?  Ce 
n'est  pas  Montesquieu  non  plus  qui  se  laisse  dominer  par  les 
faits  au  point  de  ne  reconnaître  d'autre  autorité  que  la  leur,  lui 
qui  place  le  juste  primitif  et  éternel  au-dessus  du  juste  légal,  lui 
qui  condamne  et  flétrit  l'esclavage,  l'intolérance,  la  torture, 
la  barbarie  dans  les  peines,  le  despotisme,  etc.,  lui  qui  ainsi 
n'hésite  pas  à  porter  la  main  sur  des  institutions  et  des  règles 
admises  sans  conteste  dans  la  politique  de  son  temps.  Est-ce  à 
plus  juste  titre  qu'on  pourrait  représenter  Locke  comme  un 
politique  purement  empirique  ?  Mais  ne  repousse-t-11  pas  l'escla- 
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vage?  N'ensoîgne-t-il  pas  que  la  société  n'a  point  un  pouvoir 
absolu  sur  les  individus,  qu'elle  doit  respecter  la  vie,  la  liberté 
et  les  biens  de  chacun,  que  le  pouvoir  législatif  est  le  pouvoir 
suprême  et  souverain,  mais  qu'il  n'est  pas  absolu,  qu'il  doit  se 
conformer  aux  lois  de  nature?  N'émel-il  pas  les  idées  les  plus 
justes  sur  la  liberté?  Pourrait-on  raisonnablement  soutenir 
que  c'est  dans  les  faits  qu'il  a  trouvé  ces  belles  doctrines? 
Tocqueville  également  a  un  idéal,  et  il  le  met  en  lumière  en 
montrant  que  la  faiblesse  des  sociétés  modernes  a  sa  source 
dans  la  centralisation,  et  que  leur  force  véritable  doit  être 
cherchée  et  placée  dans  la  liberté  individuelle  et  dans  Tassocia- 
tion.  De  ces  quelques  considérations,  il  suit  qu'il  est  absolument 
contraire  à  la  vérité  de  prétendre  que  les  publicistes  les  plus 
illustres  se  sont  uniquement  attachés  aux  faits,  et  de  conclure  de 
là  que  la  spéculation  doit  être  entièrement  exclue  de  la  science 
politique,  et  que  celle-ci  ne  doit  avoir  d'autre  objet  et  d'autre 
autorité  que  les  faits. 

Résumons-nous  et  concluons. 

Il  y  a  une  science  politique,  une  science  qui  a  pour  objet 
l'État.  Cette  science  étudie  l'État  à  un  double  point  de  vue  :  elle 
l'étudié  dans  l'organisation  qu'il  reçoit  en  fait,  dans  les  formes 
spéciales  qu'il  revêt,  dans  les  règles  particulières  suivant  les- 
quelles il  est  constitué,  dans  les  causes  qui  le  maintiennent  et 
celles  qui  le  renversent,  en  un  mot  dans  son  existence  positive 
et  dans  les  conditions  diverses  de  cette  existence  ;  —  elle  l'étudié 
aussi  in  ahstracto,  considéré  en  général,  dans  sa  nature  et  son 
principe  propres,  dans  ses  conditions  immuables  ou  essentielles^ 
dans  ses  fonctions,  ses  devoirs  et  ses  droits  naturels,  dans  les  lois 
de  son  existence  et  de  son  développement,  en  un  mot  dans  son 
organisation  rationnelle  et  idé«Hle^^  Dans  les  deux  ordres  de 
recherches  que  comprend  ainsi  la  science  politique,  il  faut  puiser 
aux  deux  sources  des  connaissances  de  l'homme,  c'est-à-dire  la 
réalité  ou  l'expérience,  et  la  conscience  ou  la  raison  pure.  Ce  ne 
sont  pas  les  faits  seuls  qui  doivent  entrer  en  ligne  de  compte,  car 
la  constatation  d'un  fait,  quelque  général  qu*i]  soit,  prouve  son 
existence,  sa  réah'té,  jamais  sa  légitimité.  Il  ne  faut  ni  refuser  ni 
interdire  d'interroger  la  raison,  comme  si  la  raison  que  Dieu 
nous  a  donnée  ne  pouvait  que  nous  tromper  et  nous  égarer.  Il 
faut  à  la  fois  s'éclairer  et  des  enseignements  de  l'histoire,  et  des 
lumières  de  la  raison  pure  :  la  première  nous  apprend  ce  qui  est 
et  ce  qui  a  été^  ce  qui  est  possible,  impossible  ou  du  moins  diffi- 


Digitized  by  LjOOQ IC 


—  598  — 

cile;  elle  peut  fournir  les  indications  les  plus  utiles  à  la  raison, 
et  par  Ik  Tempéchar  de  faire  fausse  route,  ou  la  mettre  sur  la  voie 
de  la  vëritë  ;  la  seconde  noud  révèle  ce  qui  est  juste  et  ce  qui  est 
injuste,  partant  ce  qu'il  faut  approuver  et  ce  qu'il  fauV  con- 
damner, enfin  ce  qui  devrait  être.  Les  questions  et  les  problèmes 
de  la  politique  présentent  les  plus  graves  difficultés  ;  dès  lors  on 
ne  aurait  s'entourer  de  trop  de  garanties  pour  rendre  dignes 
de  confiance  les  solutions  auxquelles  on  aboutit;  utilisons  donc 
les  facultés  diverses  dont  nous  sommes  doués  et  qui  nous  per- 
mettent d^acquérir  des  connaissances  et  de  découvrir  la  vérité  ; 
nous  avons  la  raison,  et  nous  avons  l'observation  ;  ne  sacrifions 
aucune  des  deux  &  l'autre  ;  employons-les  au  contraire  égale- 
ment. Si  les  deux  voies  nous  conduisent  aux  mêmes  résultats, 
ceux-ci  peuvent  nous  inspirer  confiance;  nous  possédons  la 
vérité  et  la  certitude,  tout  au  moins  nous  pouvons  avoir  des 
convictions  légitimes,  dans  les  limites  permises  &  des  êtres  im- 
parfaits et  faillibles  comme  l'homme  j^i  les  résultats  sont 
lopposés,  redoublons  d'efforts,  faisons  de^ouvelles  investiga- 
/ tions,  jusqu'à  ce  que  l'accord  s'établisse  et  que  l'évidence  de  la 
/  vérité  amène  une  harmonieuse  conformité  entre  les  faits  et  la 
/  raisoiOlLinsi,  pensons-nous,  doit  être  comprise  la  science  poli- 
tiquépour  l'être  d'une  manière  rationnelle  et  complète.  C'est 
ainsi  également  qu'elle  est  comprise  et  traitée  par  Platon  et  par 
Aristote,  si  J'on  réunit  et  combjne  les  œuvres  politigues  du 
maître  et  du  djscmle  ;  et  c'est  poui*quoi,^sons-nous  en  termi- 
nant, [Jîy^scroyons  devoir  les  désigner  encommun  comme  les 
fondateuTs'dÈlasSffiîcepo^^ 
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